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MODLITWA WYCHOWUJE

KOMENTARZ DO MODLITWY PANSKIEJ
ZAWARTEJ W DRODZE DOSKONA£0SCI (27-42)
SW. TERESY Z AWILI

Modlitwa nazwana zostata przez Jana Pawla IT'w Liscie apostolskim Novo millen-
nio ineunte sztuka, ktéra na progu nowego tysiaclecia jawi si¢ w perspektywie $wie-
tosci jako jeden z najistotniejszych kluczy prowadzacy wyznaweéw Chrystusa do
»«wysokiej miary» [ich ] zwyczajnego chrzescijanskiego zycia” oraz jako adekwatna
odpowiedz na ,,powszechna potrzebe duchowosci”, ktéra w znacznej mierze ujaw-
nia sie jako ,nowy gtéd modlitwy” (NMI 31-33).

Pragnienie dobrej modlitwy ciagle niepokoito i niepokoi mezezyzn i kobiety,
ktérzy cheg kroczyé za Panem w sposéb autentyczny, popycha ich do odkrywania
sekretow modlitwy tak na drodze wlasnej relacji z Mistrzem, wstuchujac si¢ réwniez
w do$wiadczenie innych $wiadkéw, jak i we wspélnotowej modlitwie liturgicznej.

»Dobrze jednak wiemy, ze [ ... | modlitwy nie nalezy uwaza¢ za co§ dokonane-
go. Modlitwy trzeba sie uczy¢, weigz na nowo niejako przyswajac sobie te sztuke
od samego boskiego Mistrza, jak pierwsi uczniowie: «Panie, naucz nas modli¢
sieh» (Ek 11, 1). W modlitwie toczy si¢ 6w dialog z Chrystusem, dzigki ktére-
mu stajemy si¢ Jego przyjaciétmi — dodaje Jan Pawet IT w swym programowym
liscie—[...]. Ta wzajemnos¢ jest samg istota, jest dusza zycia chrzescijanskie-
go [ ...]. Sprawia ja w nas Duch Swiety, ona za$ otwiera nas — przez Chrystusa
iz Chrystusem — na kontemplacje Oblicza Ojca” (NMI 32).

Jak przejmowac t¢ sztuke z ust samego Boskiego Mistrza? — staje si¢ pytaniem
o umiejetno$¢ oswojenia si¢ z modlitwg, z tym ,,poufnym i przyjacielskim z Bo-
giem obcowaniem [...] rozmowa z Tym, o ktérym wiemy, ze nas mituje” (2 8, 5),
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i staje sie préba nabycia sztuki prostych i rodzinnych relacji z Bogiem, za przy-
ktadem Jezusa, wotajacego do Boga: ,,Abba — Ojcze”!. To On, Swiadek mitosci Ojca
i Brat ludzi, w odpowiedzi na prosb¢ uczniéw dat nam wzér dobrej modlitwy, kté-
ra taczy dzi$ jego wyznawcéw, nawet jesli sa podzieleni przez racje doktrynalne czy
historyczne.

Przez wieki Ojcowie Kosciota 1 inni autorzy chrzescijaiiscy starali si¢ wniknaé
w sens Modlitwy Paiiskiej ?, by odkry¢ jej gtebie i poméc wiernym jg zrozumied.
Kontynuacja tej tradycji jest umieszczenie w Katechizmie Kosciota Katolickiego wy-
jasnien doktryny modlitwy Ojcze nasz (zob. KKK 2759-2865) oraz refleksje ostat-
nich dwoch papiezy — Jana Pawta I i Benedykta XVI*. Modlitwa ta zyje na ustach
Kosciota, powtarzana codziennie w liturgii Eucharystii za Jezusem modlacym si¢
do Ojca; rozbrzmiewa tez wielokrotnie w liturgii godzin® i modlitwie rézancowe;j.
Dar ten zobowigzuje do tego, by da¢ mu nalezyte miejsce i zrozumieé jego tresc.

Podobna prosbe jak ewangeliczni uczniowie wobec Pana, wyrazity siostry z klasz-
toru $w. Jozefa w Awili, zwracajac si¢ ok. 1565 roku do swej przetozonej Teresy od
Jezusa i proszac ja, by napisata dla nich co$ o sztuce prawdziwej modlitwy®. Odpo-
wiedzig Teresy stata si¢ Droga doskonatosci, z komentarzem do Modlitwy Pariskiej
w centrum, opracowanym w formie dialogu z jej Autorem i wlasng wspélnota. Stu-
dium owego komentarza jest przedmiotem niniejszego artykutu i koncentruje si¢
gléwnie na pierwszym aspekcie, czyli rozmowach Teresy z Boskim Mistrzem, ce-
lem ukazania warto$ci modlitwy w procesie wychowania. Czgsciej méwi si¢ o wy-
chowaniu do modlitwy niz o tym, ze modlitwa wychowuje (zob. NMI 34)”. Ten
wlasnie aspekt pragniemy uwydatnic, ukazujac na przyktadzie tekstow z Drogi

Zdrobnienie to wystepuje w Nowym Testamencie tylko trzy razy: Mk 14, 36; Rz 8, 15; Ga 4, 6.
Por. komentarze do modlitwy Ojcze nasznp. Orygenesa, Cypriana, Jana Chryzostoma czy wspét-
czesnych autoréw: R. ScogNamIGLIO, I, Padre nostro” nell’esegesi dei Padri. Breviarium evange-
li, Reggio Emilia 1993; O. CLEMENT, B. STANDAERT, Pregare il ,,Padre nostro”, Magnano 1988;
B. MaGGIoNI, Padre nostro, Milano 1995; J. Misiurek, Modlitwa Pasiska, w: Homo orans, red.
J. Misiurek, .M. Poplawski, Lublin 2000; M. Gourges, Il Padre nostro, Magnano 2006; F. Ma-
GAZZINO, ,,Signore, insegnaci a pregare”. Riflessioni sul ,,Padre nostro”, ,La Scala” 63(2009),
s.113-121, 180-188, 250-258.

Giovannt Paoro I, ,, Padre nostro”, riflessioni sulla Preghiera del Signore, Casale Monferrato
1999.

4 J. RarzINGER (BENEDYKT XV1), Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, rozdz. 5: ,,Modlitwa Paniska”,
s. 115-146.

L»Uczy¢ si¢ tej trynitarnej logiki chrzescijanskiej modlitwy, przezywac ja w pelni przede wszyst-
kim w liturgii [ ... ] oto jest sekret naprawde zywego chrze$cijanistwa, ktdre nie musi si¢ obawiaé
przysztosci, poniewaz nieustannie powraca do zrédet i z nich czerpie nowe sity” (NMI 32).
Sw. Teresa z Awili wspomniana jest przez Jana Pawta IT w NMI 33 jako $wiadek i autorka
magisterium o modlitwie.

Zob. takze S. Mojex, Wychowanie do modlitwy w pismach sw. Teresy od Jezusa, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 3(1983), z. 3, s. 29-36.

)
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doskonatosci®, jak $w. Teresa, wychowywana w szkole modlitwy Boskiego Mistrza,
genialnie wychowuje innych do modlitwy; wychowuje, modlac sie, i jak si¢ mo-
dli, wychowujac. Dotykamy w ten sposéb jednego z aspektow duchowosci wychowa-
nia’, ktory ukazuje wychowawce jako wspétpracownika lub lepiej: przyjaciela Boga
wwychowaniu Jego ludu i domaga si¢ przyjecia jednoczacego wymiaru relacji z Nim
iz wychowankiem'®. Tematyka ta wydobyta niejako z popiotéw moze przyczynié
si¢ do ukazania wychowawcom ,,nowego” horyzontu w procesie wychowania oraz
wplynaé nawyzsza jako$¢ ich zwyczajnego zycia chrzescijaniskiego. Wielu ludzi bo-
wiem modli si¢, nie rozumiejac tresci skow Modlitwy Pariskiej; inni rozumiejg tres¢
(tak przynajmniej twierdzg) i nie modlg sie, zniecheceni brakiem bezposrednich
skutkow tego, o co proszg. Niewielu jest chyba takich, ktérzy trwaja na modlitwie
z tego powodu, iz do§wiadczaja przeogromnych korzysci, jakie z niej ptyna, i do-
strzegaja, ze pod jej wptywem ulegaja przemianie.

1. DROGA DOSKONAEOSCI: GENEZA I TRESC DZIEEA

1.1. Historia i kontekst redakcji

Droga doskonatosci jest jednym z czterech ,,dziet wigkszych”!! $w. Teresy napi-
sanym na prosbe siostr karmelitanek ze wspdlnoty $w. Jézefa w Awili, w czasie gdy
klasztor ten byt jedynym domem ufundowanym przez nig, w ktérym zachowywa-
no klauzure przepisang przez ,,pierwotng” Regute Zakonu i w ktérym ona sama
pehnita funkcje przeoryszy (od 1563)'2. Od poczatku Droga doskonatosci uwazana
byta za dzieto przeznaczone do uzytku wewnetrznego domu §w. J6zefa i nie miata
by¢ czytana przez osoby z zewnatrz, nawet siostry z innych klasztorow!?.

Wigkszos¢ eytatéw z Drogi doskonatosci $w. Teresy w j. polskim pochodzi z przektadu H.P. Kos-
sowskiego (TEREsA OD JEzusA, Dziefa, Krakow 19872, t. II); jedynie niektére sg w ttumaczeniu
wlasnym. Cytaty w jezyku hiszpanskim zaczerpnigto z wydania TerEsA DE Jesus, Obras com-
pletas, Madrid 19847, s. 517-828, zawierajacego dwa kodeksy paralelne: Kodeks z Valladoli-
du i Kodeks z Eskurialu. Wykorzystany zostat réwniez przektad Drogi doskonatosci na jezyk
wloski E. Martinellego (TErRESA D’AviLA, Cammino di perfezione, Roma 1980).

Temat ten podejmowany byt juz przez innych autoréw; por. S. URBANSKI, Duchowos¢ wychowa-
nia w nauczaniu Jana Pawta II, w: JaN Pawet 11, Mistrz duchowy, red. M. Chmielewski, Lublin
2006, s. 127-138; Duchowosé wychowania wg Urszuli Ledéchowskiej, w: Domino, Quoniam
Bonus. Ksigga pamiqtkowa dedykowana $p. A. Durakowi SDB (1949-2005), red. ]. Nowak,
Warszawa 2007, s. 547-563.

Por. M. SEIDE, Per una spiritualita educativa. Quali percorsi?, ,Rivista di Scienze dell’Educazio-
ne” 3(2003), 5. 454-463.

Miano to przystuguje czterem dzietom $w. Teresy: Ksigdze zycia, Drodze doskonatosci, Ksiedze
fundacji 1 Twierdzy wewngtrznej.

W Ksigdze fundacji $w. Teresa pisze o pierwszych pieciu latach tam spedzonych, ze byly to jej
»najspokojniejsze lata zycia [ ... ], za ktorych ciszg i spokojem czgsto potem tesknita” (F 1, 1).
D11, 4:,,Ale co by to byto, gdyby to pisanie moje wyszto za mury tego domu i dostato si¢ w rece
innych zakonnic? Co by o mnie powiedziaty?”.
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Teresa miata okoto 50 lat, gdy podjeta sie trudu pisania , ksiazeczki”', zacheco-

na zaufaniemi zyczliwoscig wsp6tsidstr (por. D, Prolog, 1. 3), ktére widziaty w niej
przewodniczke. Bylo to jej pierwsze dzieto, w ktérym zostata zmuszona do odsto-
nigcia siostrom na pi$mie swych intymnych relacji z Panem; dotad bowiem robita
to tylko z polecenia spowiednikow!. Intencja Teresy byto jednak nie tyle opisanie
zjawisk nadzwyczajnych, co ukazanie fundamentalnych zasad zycia wewnetrzne-
go i udzielenie porad na drodze modlitwy, czerpiac z doswiadczenia wlasnych re-
lacji z Bogiem, tym, ktére zdecydowaly sie kroczy¢ ,krélewsksa droga modlitwy
wewnetrznej” (D 21, 5). Postawita sobie za cel wyjasnienie zwigzku miedzy modli-
twg ustng a my$lng. W ten sposéb pragneta odpowiedzie¢ na wyzwania swych cza-
sow, w ktérych kobietom zalecano jedynie tradycyjne modlitwy ustne: Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo, a odradzano oddawanie si¢ modlitwie myslnejz obawy przed moz-
liwoscig ulegania ztudzeniom. Pozbawiono je tez dostepu do lektur duchowych'¢
i trzymano niejako ,,pod kontrola”, by zapobiec szerzeniu si¢ herezji i skandali’.
Brak wyksztatcenia kobiet byt powodem ich ignorancji, a pragnienie stuzenia Panu
iznalezienie ,,swego miejsca” w Kosciele — tesknotg za sensem zycia alternatywne-
go dla matzenstwa.

Teresa z Awili $miato podjeta wezwanie, decydujac si¢ przyblizy¢ siostrom ze
swejwspdlnoty zrozumienie dwéch tradycyjnych modlitw (zob. D 24, 2). W swych
refleksjach podkresla, Ze istotna sprawg jest swiadomo$¢ tego, do Kogo sie zwraca-
my, o co prosimy i jak to robimy (zob. D 30, 1); rozwija swa mysl, postugujac sie
»Sstylem wdziecznych obrazdw, przenosni i poréwnan alegorycznych, jak woda,
zrodto wody zywej, gra w szachy, droga, patac, a nawet wojna”'8. Jej prosty sposéb
rozumowania, przekazany kobiecym stylem, pozwala jej wspdlnocie utwierdzi¢
si¢ w tozsamosci charyzmatycznej i zobaczyé z przekonaniem to miejsce w Koscie-
le, ktére zajmujg jako ,,ramig orantek” podtrzymujace ,,walczgce ramie teologéw
ikaznodziejow”.

Autorka nazywa swe dzielo ,ksigzeczka” (zob. TJL 305, do abpa Teutoniusza de Braganza,
22.07.1579: ,le envié el librillo”) w odréznieniu od ,ksiggi” utozsamanej z jej autobiografia
(Z), zakoticzong niejako w ,,wigilie” redakcji Drogi doskonatosci: ,Niedawno temu rozkazano
mi, bym napisala zarys mego zycia; zamie$citam w nim takze rézne uwagi o modlitwie. Ponie-
waz mdj spowiednik moze nie bedzie chciat, byscie tamten opis czytaly, powtdrze tutaj te same
uwagi z dodaniem innych rzeczy, jakie bede uwazata za konieczne” (D, Prolog, 4).

15 Por. Sprawozdania duchowez lat 15601565 i Ksigga zycia.

16 "W 1559 . opublikowany zostal w Hiszpanii indeks ksiag zakazanych, znany jako Index Valdés,
nakazujgcy spalenie wyliczonych w nim ksiagg duchowych. Teresa, bedac w posiadaniu kilku,
musiata si¢ podporzadkowaé dekretowi. Zob. Inkwizycja hiszpariska, w: Encyklopedia katolicka,
t. VIL, Lublin 1997, kol. 244-245 oraz Mater spiritualium. Studia nad doktryng sw. Teresy od Jezu-
sa, red. O. Filek, Krakéw 1974, s. 40.

Jednym z glosniejszych skandaliw czasach $w. Teresy byt proces s. Magdaleny od Krzyza (11546),
klaryski z Kordowy, ktéra, zwiedziona przez szatana, przyciggata uwage ekstazami i nadzwy-
czajnymi przejawami poboznosci; por. 7 23,2.

18 M. MacHEJex, Wstgp, w: TERESA OD JEzusa, Dziela, t. I, Krakow 19974, s. 75.
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Jezyk dziela utrzymany jest w tonie kolokwialnym. Czytelnik ma wrazenie, ze
zapoznaje si¢ z dtuga konferencja Teresy do sidstr, w ktdrej pojawiaja si¢ wzmian-
ki o r6znych sytuacjach egzystencjalnych. Wzmianki te przywodza na mysl kon-
kretne osoby iwydarzenia. Sg obecne tez rézne pytania, ktére Autorka odezytuje
z ust wspotsiostr, a przede wszystkim rady i polecenia odpowiadajace stylowi zy-
cia tej wspdlnoty. Taki tez byt pierwotny tytut dzieta: Rady i przestrogi... Obecny
tytut jest pézniejszy i cho¢ dobrze wyraza istote dzieta, powstal dopiero po jego
ukonczeniu. Co ciekawe, najstarszy rekopis nie wskazuje na to, by napisata go
sama Teresa.

Istnieja trzy manuskrypty Drogi doskonatosci, ktére stopniowo powstawaty jeden
po drugim, jako konsekwencja poprawek nanoszonych przez Terese, tak z nakazu
cenzoréw, jak i z wlasnej inicjatywy. Rekopis z pierwsza redakcja Drogi doskonato-
scinosi dzi$ nazwe Kodeksu z Eskurialu. Drugi to Kodeks z Valladolidu, napisany
powtdrnie po pierwszej recenzji pierwotnego tekstu w wyniku usuniecia licznych
fragmentdw i zobligowania autorki do innej argumentacji. Oba datowane sg na rok
1566". Ostatni to Kodeks z Toledo?, przejrzany i poprawiony przez autorke na
poczatku lat 80. XVII wieku celem przygotowania dzieta do druku (1583).

Nas interesujg dwa pierwsze, a zwlaszcza Kodeks z Valladolidu, jedyny przettu-
maczony na jezyk polski. Fragmenty Kodeksu z Eskurialu znalezé mozna w przy-
pisach tego ttumaczenia, natomiast Kodeks z Toledo jest polskiemu czytelnikowi
prawie nieznany?!. Réznica miedzy kodeksami sprowadza sie do ilosci rozdziatow
(DE: 73; D: 42), podziatu tresci i charakteru ogélnego, ktory w pierwszej wersji
wyrdzniat si¢ spontanicznoscia i swobodnym rozprawianiem ze wspélnota; drugi
natomiast posiada ton bardziej powsciagliwy i respektuje uwagi uczynione przez
cenzoréw.

1.2. Struktura i tres¢ dzieta

Droga doskonatosci (D) sklada si¢ z Prologu oraz 42 rozdziatéw, z ktérych ostat-
ni w swej koncowej czesci petni funkeje Epilogu (D 42, 5-7). Teresa nie dokonuje
sztywnego podziatu tredci, zostawiajac czytelnikowi miejsce na wlasne interpretacje.
Fakt ten sprawia, ze niektdrzy autorzy opowiadaja si¢ za strukturg dwuczesciowa??,

19" Zob. tamze, s. 72-73.

20 Nazwy odpowidaja ich obecnemu umiejscowieniu: Kodeks z Eskurialu znajduje sie w Bibliote-
ce Krélewskiej w Eskurialu, Kodeks z Valladolidu w klasztorze karmelitanek w Valladolidzie,
Kodeks z Toledo w klasztorze siéstr w Toledo.

Teksty wszystkich trzech Kodekséw mozna znalezé w jezyku oryginatu w: Obras de Sta Teresa
de Jesiis, red. Silverio de S. Teresa, Burgos 1916, BMCIII: Camino de perfeccion, Kodeks z Valla-
dolidu (s. 1-206); Kodeks z Eskurialu (s. 209-354); Kodeks z Toledo (s. 355-485).

Por. GABRIELE DI S. M. MADDALENA, Introduzione al ,,Cammino di perfezione” di S. Teresa di Gesut,
»Rivista di Vita Spirituale” 4(1953), s. 401: D 1-3; 4-42; T. Avvarez, Diccionario Teresiano,
Burgos 2000, s. 98-99: D 1-21; 22-42.

21
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inni za trzy-?, cztero-**, piecio-?*, a nawet szescioczesciowa?, uzasadniajac swe pro-
pozycje racjami wynikajacymi z tresci lub kompozycji’.

Od strony tresci Droge doskonatosci mozna podzieli¢ najogélniej na dwa trakta-
ty: pierwszy opisujacy cnoty konieczne do modlitwy (pokora, oderwanie i mito$¢)
(D 1-15), drugi po$wigcony catkowicie samej modlitwie (D 16-42), w ktérego
centrum autorka na kanwie Modlitwy Panskiej ,,objasnia trzy rodzaje modlitwy we-
wnetrznej: modlitwe skupienia, odpocznienia i zjednoczenia”?® (D 27-42), poprze-
dzajac je rozwazaniami dotyczacymi réznicy migedzy kontemplacja a modlitwa ustng
imyslng (D 16-26). W traktacie o cnotach mozna wyodrebnié pierwsze rozdzia-
ty jako wprowadzenie do ideatu zycia kontemplacyjnego, zaproponowanego przez
Terese siostrom, ktore poszty jej sladami (D 1-4, 4).

Wspomniane wyzej wewnetrzne podziaty traktatéw przyczynily si¢ do uformo-
wania sie struktury klasycznej, za ktdrg opowiada sie wiekszos¢ autoréw. Sprowa-
dza ona tres¢ dzieta do pieciu cze$ci®’:

1) Ideat zycia kontemplacyjnego (D 1-4).

2) Droga ascezy i komunii (D 5-15).
3) Wielkie cnoty zycia kontemplacyjnego (D 16-18).
4) Droga modlitwy: obietnice (D 19-26).

5) Droga modlitwy: komentarz do Modlitwy Panskiej ~ (D 27-42).

Od strony kompozycji literackiej, wydaje sie, ze kryterium podziatu Kodeksu
z Valladolidu, wytaniajacym sie z wnetrza dzieta, moze by¢ eksklamacja ,,Amen”,
wystepujaca w tresci trzynascie razy, z czego w dziewieciu przypadkach na kon-
cu rozdziatu (zob. D, Prolog oraz rozdzialy: 2, 5, 10, 16, 20, 22,2942 ). Jej obec-
no$¢ nie wydaje si¢ przypadkowa. Mozna przypuszczad, ze stuzyta ona autorce

2 Zob. C. GENNARO, ,,Cammino di perfezione” e ,,Castello interiore”, w: Teresa di Gesu. Personalitd

— Opere — Dottrina, Roma 1981, s. 168: D 1-3; 4-15; 16-42.

Zob. EFREN DE LA MADRE DE Dios, O. STEGGINK, Obras completas de S. Teresa de Jesiis, Madrid
1976°,s.193: DE 1-4; 5; 6-23; 24-73.

Por. SiLvERIO DE . TERESA, Introduccion al Paternoster, w: Obras de Sta Teresa de Jesits, s. VII-XII:
D, Prolog; 1-4; 5-15; 16-26; 27-42; J. CasteLLANO CERVERA, Dottrina e messaggio di S. Teresa
di Gesut, dottore della Chiesa, Roma 2005, t.1,s. 70-71: D 1-4; 5-15; 16-18; 19-26; 27-42;
GABRIELE DI 5. M. MADDALENA, La via dell’ orazione. Esposizione e commento dell’ opera ,,Cammino
di perfezione”, Roma 1961, s. 11-12: D 1-3; 4-15; 16-25; 26-31; 32-42.

26 Zob. M. HErRrA1Z, Introduccion al ,,Camino de perfeccion”, Burgos 2001, s. 61-140: D 1-3; 4-15;
16-20, 2; 20, 3-25, 4; D 26-29; 34, 8-35, 1-2; D 30-42.

Wielo$¢ propozycji nie powoduje dezorientacji, wreez przeciwnie — pomaga w lepszej percepcji
dzieta; niektdrzy terezjanisci podpisujg si¢ nawet pod dwoma propozycjami lub precyzujg swe
stanowiska w miarg post¢pu badan.

2 M. MacHEjEk, Wstep, s. 75.

2 Zob. J. CasteLLano CERVERA, Dottrina e messaggio di S. Teresa di Gesu, Roma 2005, s. 70-71.

24
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do zamkniecia danego argumentu i otwarcia nowego, w pewien sposéb czyniac
z niego modlitwe. Interesujgcym jest fakt, ze dzieto o modlitwie (Droga dosko-
natosci) nawet w swej zewnetrznej strukturze zawiera elementy modlitwy. Po-
twierdza to réwniez Kodeks z Eskurialu w ktérym znajdujg uzasadnienie trzy
kolejne przypadki®, precyzyjnie zamykajace rozdziaty: 5, 33172 (zob. DE 5 =
D4, 3;DE33 =D 20, 2; DE72 = D 42, 4). Tylko jedno ,,Amen” pozostaje poza
ta regula: to, ktére wymawia sie na koniec Modlitwy Pariskiej (D 42, 2) —bedac wiec
przedmiotem komentarza, petni inng funkcj¢ niz pozostate i stusznie miesci sie
wewnatrz rozdzialu. Dwanascie czgsci powstalych z tego podziatu tatwo mozna
sprowadzi¢ do struktury zblizonej do klasycznej w nastepujacy sposob:

1) Ideal nowego Karmelu (D 1-4, 3) Amen.
2) Wymagajacy program cnét ewangelicznych (D 4, 4-16, 16) Amen.

3) Dyspozycyjnosé do przyjecia réznych daréw i zycie nimi w pelni
(D17, 1-20, 2) Amen.

4) Inicjacja modlitwy, pokonanie przeszkéd i odkrycie mitoscei Ojca
(D 20, 3-29, 8) Amen.

5) W szkole modlitwy Boskiego Mistrza: siedem présb Ojeze nasz
(D 30-42,4) Amen.

1.3. Kryteria lektury

Drogg doskonatoscimozna czyta¢ na r6zne sposoby: szukajac wyjasnien na pewien
temat, koncentrujac sie intencjonalnie na wybranym watku, stosujac wasne kry-
teria lektury, stawiajac dzietu pytania i dziwigc sig, dlaczego Teresa ,,zapomniata”
o tym czy tamtym. Mozna tez wielokrotnie czyta¢ tekst metodg empatii, wstuchu-
jac si¢ w stowa 1 styl Teresy, kroczy¢ za rytmem jej myslenia, by poja¢ choé troche
z tego, co cheiata przekazaé swym cérkom w zapisanych stowach i miedzy linijka-
mi. W ten sposéb dochodzimy do odkrycia kryteriéw obecnych w tresci, tzw. ,,glo-
sow zwnetrza” dzieta, ktore pozwalajg nam bardziej zblizy¢ sie do autorki®!. W tym
sensie proponujemy nowg lekture Drogi doskonatosci, postugujac sie wynikajacym
zdziela kryterium dialogu, czyli relacji. Odkrycie go polega na zidentyfikowaniu po-
szczegOlnych interlokutoréw, z ktérymi Teresa dialoguje na kartach swego dzieta,
i przeanalizowaniu skierowanych do nich oredzi w formie méw bezposrednich.

Wsréd rozméwedw Teresy jawi sie przede wszystkim Boski Mistrz, siostry ze
wspélnoty $w. Jozefa w Awili, chrzescijanie oraz §wiat (w szerokim tego stowa

30 Te, ktore w Kodeksie z Valladolidu zawieraly ,, Amen” wewnatrz rozdziatu: D 4, 3; 20, 2; 42, 4.
31 W analizie struktury wydobylismy kryterium wewnetrzne, ktorym jest eksklamacja ,,Amen”.
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znaczeniu jako mentalno$¢ przeciwna drodze $wietosci). W naszych rozwazaniach
ograniczymy si¢ jedynie do pierwszego Interlokutora, majac jednak swiadomos¢,
ze analizujemy tylko pewng cz¢$¢ z monolitycznej tresci Drogi doskonatosci, po-
zostawiajac na boku te sama tematyke ujeta w formie wyjasnienia dla wspdlnoty.
Teresa naucza i wychowuje, postugujac si¢ obydwoma sposobami.

Ciekawym zjawiskiem jest przeplatanie si¢ méw Teresy do réznych rozmdéwedw,
co pozwala na komponowanie obrazéw poréwnawczych i dostrzezenie spojnosci
argumentow.

2. MopLITwY TERESY ROZSIANE W DZIELE

2.1. Spojrzenie ogdlne

W Drodze doskonatoscimozna wyodrebni¢ ponad dwadzie$cia miejsc, wktérych
Teresa si¢ modli, czyli wlacza wyrazenia skierowane do Pana w zachety przezna-
czone dla wspdlnoty, przeksztalcajac ich tres¢ w modlitwe. Na 42 rozdzialy sta-
nowigce dzielo, 16 zawiera oracje (zob. D 1; 3; 8; 15; 16; 19; 21; 22; 27; 29; 30;
32;33;35; 36; 39). Niektore rozdzialy sg bogatsze w tym wzgledzie, inne zawie-
raja wigcej opisow i wyjasnien. W kazdej z pieciu cz¢sci znajduje sie przynajmniej
jedna modlitwa; niektdre posiadajg ich wiece;.

Dialogi Teresy z Bogiem w Drodze doskonatosci maja r6zng dtugo$é, ton, forme
itres¢. Niektore sg krétkie jak akty strzeliste (zob. D 4, 8; 37, 5 ), inne natomiast
rozciagaja sie na jedng trzecia, a nawet na potowe rozdziatu (zob. D 1, 3—4; 27,
1-4 ). Zazwyczaj sq one wlaczone w kontekst, w ktérym powstaja, dlatego ich in-
terpretacja wymaga uwzglednienia tegoz kontekstu. Ton zalezy od tematyki, ktéra
staje si¢ treScig modlitwy Teresy. Czesto dialogi z Bogiem przeplataja sie z dialo-
gami prowadzonymi ze wspdlnota; zjawisko to jawi si¢ jako typowe dla duchowo-
§ci terezjanskiej, dazacej do nieustannego trwania w Bozej obecnosci. Dla Teresy
jest rzeczg naturalng zwracanie sie do wspdlnoty w obecnosci Boga i rozmawianie
z Bogiem w obecnosci wspolnoty. Majac przekonanie o jednoczesnej obecnosci obu
rozméwcow, nie przeszkadza jej nagte przejscie od jednego do drugiego®?.

Odnoénie do formy, przewazaja mowy bezposrednie w 2 osobie liczby mno-
giej*. Nie brak jednak rowniez méw w tonie zyczeniowym w 3 osobie liczby po-
jedynczej**.

32
33

Por. M. SEIDE, Per una spiritualitd educativa, s. 457.

Na przyktad: D 32, 2: ,vuestro Padre, lo que Vos pedis de darnos”. We wspétezesnych thuma-
czeniach pojawia si¢ w takich zwrotach 2 osoba liczby pojedynczej: ,Ojciec Twéjwystucha tam-
tej prosby Twojej”.

3 Na przyktad: D, Prolog, 2: ,,El Sefior ponga en todo lo que hiciere sus manos [...]".
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Tres¢ modlitw terezjaniskich jest réznorodna: znajdujemy tu radosci i cierpienia,
btagania i podzigkowania, radosne wzruszenia, uczucia zgorszenia, prosby o prze-
baczenie i oracje wstawiennicze o zbawienie dusz. Modlitwy w Drodze doskonatosci
rodzg si¢ czgsto na kanwie tresci kierowanych do wspdlnoty, biora poczatek z ,,ma-
teriatu dydaktycznego” ijawia si¢ jako jego konsekwencje, odzwierciedlajac te samag
tematyke, ktéra byla przedmiotem wyjasnient. Sg jednak przezywane w obecnosci
Pana, nabieraja wiec nowego znaczenia. Teresa uczy w ten sposéb, jak przeksztat-
ca¢ zycie w modlitwe i modli¢ si¢ zyciem.

Ograniczenia niniejszego artykutu nie pozwalaja na poswigcenie jednakowej
uwagi wszystkim modlitwom obecnym w Drodze doskonatosci, zatem skoncentru-
jemy sie jedynie na niektérych. Modlitwa Prologu (D, Prolog, 2. 4) jest przyktadem
uzycia tonu zyczeniowego, zas oracje zawarte w komentarzu do Modlitwy Pariskiej
(D 27-42) sag wzorowane na czesto stosowanych mowach bezposrednich. Na ko-
niec, celem ukazania pelniejszej interpretacji terezjanskiej modlitwy Ojcze nasz,
przywotamy modlitwy cenzurowane i opuszczone w drugiej redakcji Drogi do-
skonatosci.

Z pewna dozg ciekawosci wkraczamy w intymny $wiat $w. Teresy, szukajac w mo-
dlitwach wyrazonych w obecnosci wspélnoty klucza jej metody wychowawczej.

2.2. Modlitwa zawierzenia (Prolog)

»IHS [...] [2] Niechaj Pan na wszystkim, co tu napisze, potozy reke swoja,
aby byto zgodne z wola Jego; takie bowiem jest zawsze moje pragnienie, chociaz
uczynki moje sg tak nedzne, jak ija sama. [...] [4] Niechaj Pan, jak Go prosi-
tam, sam raczy prowadzi¢ reke mojg i wszystko obrdci na wigkszg chwate swoja.
Amen” (D, Prolog, 2. 4).

Droga doskonatoscirozpoczyna sie symbolicznym zawierzeniem, zainaugurowa-
nym symbolem IHS, znanym kazdemu chrzescijaninowi od czaséw $w. Bernardyna
ze Sieny i stynnym jeszcze bardziej od czasu zalozenia Towarzystwa Jezusowego.
Teresa nie ogranicza si¢ wylacznie do tego monogramu, uzywanego zazwyczaj
w kregach zakonnych, lecz wiacza w swe dzielo wyrazenia odzwierciedlajace jej
intymny kontakt z Panem. Pierwsze delikatne wyrazenie w trybie Zyczeniowym
pojawia si¢ juz w Prologu: ,,Niechaj Pan na wszystkim, co tu napisze, potozy reke
swoja, aby bylo zgodne z wola Jego; takie bowiem jest zawsze moje pragnienie, cho-
ciaz uczynki moje sg tak nedzne, jak ija sama” (D, Prolog, 2), i zostaje powtdrzone
w koncowej czesci Prologu, w formie jeszcze bardziej subtelnej: ,,Niechaj Pan, jak
Go prositam, sam raczy prowadzi¢ reke mojg i wszystko obréci na wigksza chwate
swoja. Amen” (D, Prolog, 4).

Teresa powierza si¢ Panu, czujac si¢ zbyt staba wobec zadania, ktérego sie pod-
jeta, wreez nalega, aby jej pomdgl, polozyt swoja reke na jej rece, gdy bedzie pisata,
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by powstato dzieto, o ktére prosita ja jej wlasna wspdlnota. Stowa te, wzmocnione
motywem biblijnym?*, s3 znakiem zdania sie na Pana, poktadania w Nim pelnej
ufnosci i nadziei. Autorka, §wiadoma, iz pokarmem Jezusa bylo petnienie woli Oj-
ca, pragnie Go nasladowaé. W pragnieniu stworzenia tego dzieta widzi wolg Ojca
i dlatego zwraca si¢ do Niego o pomoc, by Jego wola si¢ spetnita. Za stowami: ,na
wszystkim, co tu napisze”, kryje sie z jednej strony tres¢ dzieta, czyli to, co jeszcze
nie istnieje podczas pisania modlitwy zawierzenia, a z drugiej strony to, co Tere-
se wypelnia, czyli wewnetrzne przekonanie, ze zostanie wystuchana. Pewnos¢, ze
inicjatywa przybierze ksztalt ,ciata”, poczeta zostata w mitosci i z mito$ci®. Tere-
sa jest wigc przekonana, iz jest to znakiem woli Bozej, chcianym ku Jego wigkszej
chwale.

W krétkim tekscie Prologu Teresa, powierzajac Bogu forme ostateczng dziela,
dwukrotnie méwi o ,rece Pana”: raz w odniesieniu do woli Bozej (D, Prolog, 2)
iraz w odniesieniu do wigkszej Jego chwaty (D, Prolog4). Termin ten jest jej dro-
gi, podobnie jak dwa inne uzyte w tym kontekscie: ,,reka Pana”, wspomniana juz
w Ksigdze zycia (zob. Z 28, 1) i czesto przyzywanaw Drodze doskonatosci (zob. D 15,
5), ,wypelnienie woli Bozej”, ktére dla niej jest sensem zycia, objawionym w sercu
Modlitwy Pariskiej (zob. D 32) 1,,chwata Boza”, dlaktérej Teresa bedzie sie trudzié,
wzorem §wietych (zob. D 2, 2), zadajac gwalt chwale osobistej, aktywnej w obronie
honoru, by by¢ ,,panig siebie” i mie¢ $wiat pod nogami (zob. D 6, 6). W, chwale
Bozej” bowiem ,,i w dobru Kosciota”, jak pisze: ,jest jedyny cel wszystkich moich
pragnien” (D 3, 6). Lekcja wyrazona w tych wersetach jest bardzo jasna: Teresa,
powierzajac rgkom Pana swe dzieto, powierza sama siebie, a w ten sposéb uczy swe
corki, by czynity tak samo.

Modlitwa zawierzenia obecna w Prologu, razem z btogostawienistwem korico-
wym, zawartym w Epilogu®’, stanowi oprawe tresci i jest znamiennag cechg Teresy-
-uczennicy, ktéra bardziej niz mistrzynig czuje si¢ posredniczka miedzy Mistrzem
a swymi siostrami.

Miedzy modlitwa Prologu a Modlitwq Pariskq mozna wyliczy¢ trzynascie mo-
dlitw réznej kategorii: dwie znajduja si¢ w pierwszej czesci dzieta (D 1, 3—-4; 3,
7-9), cztery w drugiej (D 8, 2; 15, 5-6; 16, 7; 16, 11), dwie w trzeciej (D 19, 3. 5;

3 W Biblii temat ,,reki Pana” czy ,,prawicy Panskiej” jest powszechnie obecny; zob. Rdz 49, 24;

Pwt6,21;Ps 117,15-16; 136, 12; 1 Krn 29, 12; 2Krn 20, 6; Ez 20, 33; Dn 9, 15; 4, 32; 1z 11,
11.15;19,25;Jr1,9; Dz 4, 28;11,21;1P 5, 6.

Wspdlnota, cheac dobrze sie modlié, prosi swg przetozong o ,lekcje modlitwy”, ta z kolei, za-
znaczajac: ,,dla serc ich szczerze mi przychylnych” (D Prolog, 1; w oryg.: ,,viendo que el amor
grande que me tienen”), decyduje si¢ je wystuchaé. Miloscig kieruja si¢ obie strony; jest to wigc
wedtug Teresy kryterium rozeznania woli Bozej.

D 42, 5-6: ,Widzicie wig, siostry, jak Pan utatwil mi prace, sam nauczajac was i mnie, o co pro-
si¢ mamy w tej modlitwie ewangelicznej. Niech bedzie za to blogostawiony na wieki! [ ...] Wie
Jego Boski Majestat, ze nie bytabym sie odwazyta ani nie bytabym zdolna méwi¢ o takich
rzeczach, gdyby On sam nie ukazal mi, co mam powiedzie¢”.

36

37
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19, 8) i pie¢ w czwartej (D 21, 8; 22, 1; 22, 6; 22, 8; 26, 6)*%. Do tej ostatniej wig-
czy¢ nalezy réwniez wprowadzenie do modlitwy Ojcze nasz (D 27, 1-4) nizej pre-
zentowane, jako ze ze swej natury nalezy do calosci Modlitwy Pariskiej.

2.3. Wprowadzenie do Modlitwy Parnskiej

Dtuga modlitwa rozdziatu 27, poréwnywalna z D 3, 7-9, otwiera komentarz

do Modlitwy Pariskiej. Teresa wybiera najlepszy sposéb ttumaczenia, jak sie modli¢,
modlgc sie:

»[ 1] Ojcze nasz, ktéry$ jest w niebie. O, Panie, jakze jasno w tych stowach
okazujesz sie Ojcem takiego Syna, a Syn Twdj tak godnym okazuje sie Synem
takiego Ojca! Badz btogostawiony na wieki wieczne! O, Panie, czyz na koncu
modlitwy nie bytaby ta taska zbyt wielka? A Ty na samym wstepie napetniasz
dlonie i dajesz nam taki niewypowiedziany znak boskiej mitosci Twojej, wobec
ktérego umyst nasz powinien by caty ustawaé ze zdumienia, a wolg i serce tak
pograzy¢, izby nie byto zdolne wypowiedzie¢ stowa.

O, jakzeby tu byta na miejscu, cérki, catkowita kontemplacja! [ ...1%.

[2] O, Synu Bozy, Panie mdj! Jakim sposobem zaraz za pierwszym stowem tyle
nam naraz dajesz? Jakim sposobem do tego stopnia ponizasz siebie, by§taczylt sie
znamiw tym, o co za nami prosisz, i nie wzdrygasz si¢ by¢ bratem takich jak my
niskich, mizernych stworzen? Jakim tytulem dajesz nam wszystko w imig Jego,
cokolwiek jeno da¢ mozesz, gdyz cheesz, by nas uwazat za swoje dzieci? Wszak
stowo Twoje nie moze zawie§¢. Obowiazujesz nim Ojca, by je spetnil, co dla
Niego, zaiste, niematym jest ci¢zarem, bo musi nas cierpliwie znosi¢, cho¢ ciez-
ko Go obrazamy, musi przebaczy¢, ile razy do Niego, jak on syn marnotrawny,
si¢ nawracamy. Jako Ojciec, potrzeba, by nas pocieszal w strapieniach naszych,
itotaka pociecha, jaka tylko On pocieszyé moze, taki Ojciec, ktéry z natury swo-
jej musi by¢ lepszy od wszystkich ojcéw na $wiecie, bo wszystko, co w Nim jest,
musi by¢ najwyzszym i doskonatym dobrem®. Po tym wszystkim za$, musi nas
uczyni¢ uczestnikami i wspétdziedzicami krélestwa Syna swego.

38
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Komentarze do tych modlitw zob. w: S. Ciezkowska, Teresa d’ Avila educatrice. Lettura del ,Cam-
mino di perfezione” in chiave pedagogico — spirituale, Roma 2009, s. 245-261.

Kursywa wyrézniaé bedziemy wplatane w modlitwe teksty skierowane przez Terese do sidstr;
podkreslenia tytutéw, z ktérymi Teresa zwraca sie do Boga, pochodza od autorki artykutu i ma-
ja na celu uwypuklenie form.

DE 44, 2: , Potrzeba, by karmil i opatrywat nas we wszystko, bo ma z czego, az w koncu uczyni
nas uczestnikami i wspétdziedzicam krélestwa swego Syna”.
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[3] Prawda, Panie, ze cho¢ w pokorze Twojej i tej mitosci Twojej, jaka nas
mitujesz, zadna ofiara nie jest za wielka, zawsze jednak to, ze zamieszkate$
na ziemi i w ziemskie ciato si¢ obloktes, przyjmujac nature nasza i wszystkie
jej nedze, obowiazujace Cig niejako do tego, by$ miat o nas piecze. Wspomnij
jednak, ze Ojciec Twdj jest w niebie, jak sam, Panie, nam méwisz i Tobie nale-
zy mieé staranie o Jego czes$¢. Kiedy wiec juz sam chciate$ ofiarowad siebie na
wszelkie dla nas zelzywosci, Ojca Twego przynajmniej zwolnij i nie zniewalaj
Go $wiadczeniem takich task niestychanych takim jak my grzesznym stworze-
niom, ktére Mu sie jeszcze tak Zle odplacaja za dobro¢ Jego.

[4] O, dobry Jezu! Jakze jasno nam tu okazate$, ze jeste$ jedno z Nim, ze wo-
la Twoja jest wolg Jego i Jego wola wola Twoja! Jakze to jawne z Twojej strony
wyznanie tej nieskonczonej milosci, jaka nas mitujesz! Przed diabtem ukrywates
Boskie Synostwo Twoje, pokora Twoja i ponizeniem Twoim oszukale$ go, ale
nam, dla tego pragnienia, jakim chcesz szczgscia i dobra naszego, wbrew wszel-
kim zelzywosciom i mekom, jakie w tym celu potrzeba Ci bylo podjaé, chciates
te boska prawde, te nieskoniczong mitosé Twoja objawié. Bo 1 ktéz mégt nam
te niewypowiedziang taske uczynié, jeno Ty, Panie! Nie rozumiem, ze diabet,
taki madry, po tym jednym stowie, nie domyslit si¢, kto Ty jestes. Przeciez jas-
no to widzg, ze przeméwites$ tu i za siebie, i za nas, jako Syn, w ktérym poktada
wszystko upodobanie i mitos¢ swoja, a masz moc po temu, aby to, co wyrzektes
na ziemi, spelnito si¢ i w niebie. Badz blogostawiony na wieki, Panie méj, iz
tak hojny jeste§ w dawaniu i zadna trudnos¢ hojnosci Twojej powstrzymacé nie

zdota” (D 27, 1-4).

Oslepiona zachwytem

W obliczu Ojca Teresa czuje sie o$lepiona jego wielkoscia, jest wstrzasnieta jego
glebia i wybucha zachwytem. Uswiadamia sobie bowiem, jak bogate pole seman-
tyczne miesci sie w pojeciu ,,Ojciec”. Blogostawi Pana (zob. D 27, 1) i spostrzegtszy,
ze jej rece sa pelne daréw, doznaje wzruszenia z powodu faktu, iz nie zarezerwowat
ich On na koniec modlitwy, lecz chciat udzieli¢ ich nam natychmiast, na samym
poczatku, bez zadnych warunkéw i catkowicie za darmo. Wydaje sie to prawie nie-
mozliwe dla osoby takiej jak Teresa, przyzwyczajonej do stopniowego rozwoju rela-
¢jiludzkich i dtugiego oczekiwania, zanim si¢ cokolwiek otrzyma ze strony drugiego
cztowieka. Procedury tego $wiata wraz z etykietg obowigzujacg w relacjach miedzy-
ludzkich utrudniajg w pewien sposob rozumienie Bozej hojnosci i s3 przeszkoda
w drodze $wigtosci. Teresa robi wysilek, by sta¢ w $wietle dobroci Bozej; jak Piotr
na gorze Tabor nie wie, co méwi¢, lecz kiedy przyjmuje i rozumie nieco z tej wiel-
kiej tajemnicy, czuje si¢ pochwycona, otulona przez Boze Ojcostwo, przeniknieta
Stowem, i mysli, ze nadszedl moment stosowny, by méwi¢ wspdlnocie o kontem-
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placji. W obliczu Bozego Ojcostwa budzi si¢ na nowo jej serce matczyne, wobec cze-
go ,,ucieka” na chwile z ,,frontu modlitwy” i kieruje stowo do corek, zapraszajac je
do stuchania i radykalnego porzucenia mentalnosci swiata: ,,0, jakzeby tu byta na
miejscu, corki, catkowita kontemplacja! O, jakze stusznie dusza powinna tu wejsé
cata w siebie, aby wyzej moc sie wznie$¢ nad samg siebie i poznaé, co to za miejsce
[...]. Porzuémy ziemie, corki moje, bo takiej taski jak ta nie godzi sie nam lekce-
wazy¢ [...]” (D 27, 1). To jedno z wielu , roztargniern” obecnych w tekscie Dro-
gi doskonatosci, ktére charakteryzuje duchowos¢ terezjanska ,,kroczacg na dwéch
nogach”, stapajacych réwnoczesnie po ziemi i po niebie.

Rozmowa z Jezusem

W drugim momencie (D 27, 2—4) Teresa zwraca sie do Jezusa i jej zachwyt nie
ustaje, co wiecej, ro$nie, poniewaz w obliczu Oblubierica czuje sie bardziej ,,na swo-
im miejscu”*'. Dobra zamkniete w ojcostwie i Ten, ktory nam ich udzielit przez swe
wecielenie, nadal pozostaja przedmiotem podziwu: ,,O, Synu Bozy, Panie méj! Jakim
sposobem zaraz za pierwszym stowem tyle nam naraz dajesz? Jakim sposobem do
tego stopnia ponizasz siebie, bys taczyt si¢ z nami w tym, o co za nami prosisz i nie
wzdrygasz sie by¢ bratem takich jak my niskich, mizernych stworzen?” (D 27, 2).
Podziwiajac unizenie Jezusa, Teresa rozpoznaje dar i mitos¢, z ktérg zostat udzie-
lony. Odtad jej refleksja zaczyna rozwijaé si¢ w dwéch kierunkach, odnoszac sig,
wedlug kryterium powinnosci, do Ojca (jako tego, ktéry bedac Ojcem, ma pewne
,obowiazki”) lub Syna (jako tego, ktéry przez braterstwo z czlowiekiem uczynit
w imieniu ludzkosci pewne ,,zobowigzania” wobec Ojca).

a) Ojciec

Teresa widzi nasze synostwo adopcyjne, wynikajace z ojcostwa Bozego, ktére
otrzymujemy i przywotujemy jako dar bardzo zobowigzujacy. Ojciec zostat zobo-
wigzany do wystuchania nas i w konsekwencji, do znoszenia nas, do przebaczania
nam, do udzielania nam pozywienia, a w konicu do uczynienia nas uczestnikami
dziedzictwa Syna (zob. D 27, 2). Wszystko to wedtug niej jest zbyt wielkie, wyda-
je sie nawet niesprawiedliwe. Nie jest trudno znalez¢ ,,winnego” tej niesprawiedli-
wosci, tego, ktdéry zobowigzat Ojca: jest nim Syn, ktéry nauczyl nas modlitwy Ojcze
nasz, ito On ponosi odpowiedzialnos¢ za t¢ hojna tres¢ w niej zawarta. To ona pro-
wokuje Terese do méwienia. Jak w swego rodzaju ,,modlitwie kaptaniskiej” wsta-
wiata sie za Synem do Ojca (zob. D 3, 8), tak teraz wstawia sie za Ojcem u Syna,

4 Mamy tu na my$li wzgledy psychologiczne i mentalnos¢ epoki, ktore wywyzszaja majestat

Ojca; Jezusa za$, w Jego cztowieczenstwie, pozwalajg uznac jako ,,blizszego” ludzkosci. Nie
wechodza tu w rachubg wzgledy teologiczne, ktére Teresa ma jasno ustawione: uznaje réw-
no$¢ Oséb Boskich 1ich wzajemne relacje w jednosci Trojey Swigtej.
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proszac Go: , Kiedy wigc juz sam chciate$ ofiarowa¢ siebie na wszelkie dla nas ze-
lzywosci, Ojca twego przynajmniej zwolnij i nie zniewalaj Go $wiadczeniem takich
task niestychanych takim jak my grzesznym stworzeniom, ktére Mu si¢ jeszcze tak
zle odptacaja za dobro¢ Jego” (D 27, 3).

b) Syn

W odniesieniu do zobowigzan Syna wobec nas, swych braciisiéstr, mysl Teresy
jest odmienna. Wierzy, ze dzigki weieleniu Jezus powinien przyj$é nam z pomoca
w naszych potrzebach, moze dlatego, ze sam namacalnie doswiadczyt ograniczen
ludzkiej natury: ,,Prawda, Panie, ze cho¢ w pokorze Twojej i tej mitosci Twojej, jaka
nas mitujesz, zadna ofiara nie jest za wielka, zawsze jednak to, ze zamieszkale$ na
ziemi i w ziemskie ciato si¢ obloktes, przyjmujac nature nasza i wszystkie jej ne-
dze, obowigzujace Cig¢ niejako do tego, by$ miat o nas piecz¢” (D 27, 3). Interesu-
jace jest to rozumowanie Teresy utrzymane w tonie rodzinnych relacji z Bogiem,
dos¢ oryginalne i niezwykle, ubrane catkowicie w szate modlitwy, ktéra ukazuje,
do jakiego stopnia Teresa utozsamia sie z Jezusem, wlaczajac Go na state w kon-
dycje ludzka i zobowigzujac Go tym samym do spieszenia nam z pomocs.

Potega stowa

W ostatniej cze¢sci modlitwy (D 27, 4) Teresa, kontynuujgc dialog z Jezusem,
zadziwia si¢ jednoscig Jego woli z wolg Ojca oraz mitoscig nam objawiona: ,,O, do-
bry Jezu! Jakze jasno nam tu okazatles, ze jestes$ jedno z Nim, ze wola Twoja jest
wola Jego i Jego wola wola Twoja! Jakze to jawne z Twojej strony wyznanie tej nie-
skoniczonej mitosci, jaka nas mitujesz!” (D 27, 4). Wyciaga wlasne wnioski z po-
przednich rozwazan: jesli Ojciec jest jedno z Synem, réwniez On zobowiazuje si¢
wyj$¢ naprzeciw naszym potrzebom. Nastepnie staje si¢ oczywiste, ze chcial obja-
wi¢ nam swg bezwarunkowg mito$é poprzez zycie Syna (uswiadomié nam, ze po-
siadamy dar dziecigctwa Bozego). Ostatecznie wigc ,,udowodnil” nam swa mitos¢.
Jezus ma prawo nazywa¢ Go swym Ojcem i, moca synostwa Bozego, rozciagnicte-
go przez adopcje Boza na catg ludzko$é, ma prawo nauczy¢ nas nazywaé Go Ojcem
naszym. Teresa uznaje potege Jego stowa, ktéra dziata zaréwno w rzeczywisto$ci
ziemskiej, jak i niebieskiej: ,,Przeciez jasno to widze, ze przemoéwiles tu i za siebie,
iza nas jako Syn, w ktérym poklada wszystko upodobanie i mito$¢ swoja, a masz
moc po temu, aby to, co wyrzekte$ na ziemi, spetnito sie i w niebie” (D 27, 4). To
jej dodaje odwagi: widzi, ze moze ,,wykorzystaé te moc” i prosi¢ o taski, ktérych
potrzebuja jej czasy.

Odkrywszy potege Mistrza, ktéra nam odstania w modlitwie, Teresa nabiera
sity, by 1§¢ w rozumowaniu do przodu. Spostrzega inteligencje Syna w postepo-
waniu z cztowiekiem i diablem, w objawianiu si¢ przed pierwszym i w ukrywaniu
przed drugim:
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»Przed diabtem ukrywate$ Boskie Synostwo Twoje, pokora Twoja i ponize-
niem Twoim oszukate$ go, ale nam, dla tego pragnienia, jakim chcesz szczescia
idobra naszego, wbrew wszelkim zelzywosciom 1 mekom, jakie w tym celu po-
trzeba Ci bylo podjaé, chciates$ te boska prawde, te nieskoriczong mitosé Twoja
objawi¢. Bo i ktéz méglt nam t¢ niewypowiedziang taske uczynié, jeno Ty, Pa-
nie! Nie rozumiem, ze diabel, taki madry, po tym jednym stowie, nie domyslit
sig, kto Ty jestes” (D 27, 4).

Powyzsze uwagi Teresy, obecne w inwokacji wstepnej, brzemienne sg w ore-
dzia wychowawcze. Podkreslaja wymiar ogromnej milosci Boga wobec czlowieka,
wzmacniaja w nim poczucie godnosci dziecka Bozego i dodajg mu odwagi w stawia-
niu czota przeszkodom, postugujac sie pedagogia Boza. Zachecaja nadto do gleb-
szego poznania Boga i nasladowania Go, jak cho¢by w postawie wobec przyjaciét
inieprzyjaciot.

Calyrozdzial 27, ktéry otwiera komentarz do Modlitwy Pariskiej, jest jakby tram-
poling w kierunku siedmiu présb. Posiada wymiar trynitarny, wyraznie obecny
w czesci koncowe;j: [ ... ] migdzy takim Synem i takim Ojcem, z koniecznosci znaj-
dziecie tam i Ducha Swietego. On bedzie dziatal wwoli waszej, i serca wam zagrzeje,
iumyst ustali, ze jesli nie wzglad na wlasng korzy$é, to sita Jego mitosei przywiaze
was do Niego” (D 27, 7).

3. MobLitwy SIEDMIU PROSB Ojcze Nasz (D 3042, 4)

Nie dziwi nas fakt, iz pigta cze$¢ Drogi doskonatosci (D 30-42, 2) jest najbogatsza
wmodlitwy, gdyz wkraczamy w komentarz po$wiecony prosbom Modlitwy Pariskiej.
Teresa rozciaga ttumaczenie siedmiu présb na 12 rozdzialéw, czynigc uprzywile-
jowanymi niektére miejsca i zatrzymujac si¢ przy nich dtuzej, podczas gdy innych
nie rozwija zbyt rozlegle lub wrecz je pomija. W ten sposéb proponuje wasng in-
terpretacje, uwypuklajaca centrum Modlitwy Panskiej (D 33-35), w ktérym ogni-
skuja si¢ wszystkie inne prosby. Nadal mamy do czynienia z dynamika, ktéra byla
zastosowana przy komentarzu do pierwszego sfowa (,,Ojcze”) w D 27; innymi sto-
wy: Teresa wyraza si¢ czgsciej w jezyku modlitwy niz poprzez wyjasnienia. Modli-
twy zwrdcone sg generalnie do Chrystusa, z ktérym Teresa spedza dlugie chwile na
adoraciji, refleksji, pytaniach, a nawet dyskusji.

W komentarzu do Ojcze nasz modlitwy Teresy nie sg rozsiane w sposob regu-
larny w poszczegdlnych prosbach. Niektore sg ich pelne (np. prosba 314), inne
natomiast sg bardziej ubogie (np. prosba 1, 6 lub 7), zadna jednak nie jest ich
pozbawiona. Ukazemy je w porzadku chronologicznym, grupujac je wewnatrz
poszczegblnych présb wedtug schematu:
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NUMER PROSBY
ORAZ KONTEKST

TrESC PROSBY

NASZ KOMENTARZ

NUMER MODLITWY
1 JEJ MIEJSCE

w DRrRODZE
DOSKONAEOSCI
1-2.(D Swig¢ sig 3.1. Nie wystarczytaby jedna | Modlitwa 1:
30-31) Imi¢ Twoje, prosba? D 30, 1-3
przyjdz
Krélestwo Twoje.
3.(D32) Bqdz wola Twoja | 3.2. Niech sie spelni Modlitwa 2:
jako w niebie Twoja wola. D 32,1-2
tak i na ziemi. Modlitwa 3:
D 32,4
Modlitwa 4:
D 32,10
4. (D 33-35) Chleba naszego | 3.3. Przedstawiamy Ci, Modlitwa 5:
powszedniego Panie, ten Chleb, D 33, 3-5
daj nam dzisiaj. wybaw nas od zta, Modlitwa 6:
ktore gnebi Twaj Kosciot. D 35, 3-5
5.(D 36-37) I odpus¢ nam 3.4. Nikt nie zastuguje Modlitwa 7:
nasze winy... na Twe Przebaczenie. D 36, 2-5
Modlitwa 8:
D 36,6
6. (D 38-41) I nie wodz nas | 3.5. Zawsze potrzebujemy Modlitwa 9:
na pokuszenie. Twej pomocy. D 39,6
7.(D42) Ale nas zbaw 3.6. Wybaw mnie, Panie, Modlitwa 10:
ode zlego. od zta wszelkiego. D 42,2

3.1. Nie wystarczylaby jedna prosba?

Teresa, rozpoczynajac komentarz do siedmiu présb Modlitwy Pariskiej, zacheca,
by zastanowic si¢ nad tym, kogo prosimy, jak prosimy i o co prosimy (zob. D 30,
1). Pyta nadto Jezusa, autora tej modlitwy, dlaczego dat jej forme siedmiu présb,
niejako sugerujac Mu delikatnie, ze moze bytoby lepiej zamknaé wszystko w jed-
nej prosbie, ktéra by zawierata wszystkie nasze potrzeby, na wzér Jego modlitwy
w Ogrodzie Oliwnym.

Modlitwa 1: ,Nie mogtes, Panie [...], zamkna¢ modlitwy Twojej w jednym
stowie [...]2” (D 30, 1)#

42 Tytuly poszczegolnych modlitw zostaly wziete z ich tresci, co wyraza ponizej pogrubiona
czcionka; chodzi o to, by jak najwierniej oddad istote, postugujac sie wlasnymi wyrazeniami

Swietej.
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»[1][...] Czyz wigc nie mogtes, Panie mdj, zamknaé¢ modlitwy Twojej
w jednym stowie, méwigc: «Daj nam, Ojcze, czego nam potrzeba?». Méwiace
do Tego, ktdry wie wszystko, dos¢ byloby tego jednego stowa.

[2] O, Madrosci Przedwieczna! Dla Ciebie i dla Ojca Twego do$¢ bylo tego;
tak tez modlites si¢ w Ogrojcu, przedstawites Ojcu zyczenie Twoje i trwoge, a po-
tem zdate$ wszystko na wole Jego. Ale co do nas, wiesz, Panie, iz nie tak jeste-
$my poddani woli Ojca Twego, jak Ty bytes, ze zatem w modlitwie, ktérej nas
chciate$ nauczy¢, trzeba bylo poszczegélne prosby wymienic, abysmy i my, gdy
sie modlimy, pierwej zastanowili si¢ cho¢ chwile, czy to, o co prosi¢ chcemy, jest
rzeczg pozyteczng ku zbawieniu, a jesli nie, raczej prosby zaniechali. Bo taka
jest natura nasza, ze wolng wolg naszg zawsze sklaniajac sie ku temu, co nam si¢
podoba, nawet tego, co Bég nam daje, cho¢ to niezawodnie rzecz najlepsza, go-
towismy nie przyja¢, dlatego jedynie, ze nie widzimy na razie, jaki z niej dla nas
pozytek. Podobni w tym jestesmy do nedzarza, ktéry nie wierzy, ze ktos chee go
wzbogaci¢, dlatego, ze mu nie daje natychmiast pieniedzy do reki.

[3] O, Boze wielki! Czemu to si¢ dzieje, ze taka na obie strony mamy wiare
drzemigcg, niezdolng przeniknaé nas do glebi duszy pamiecia na t¢ prawde,
ze niezawodnie czeka nas: albo wieczna nagroda, albo wieczna kara! Potrze-
ba wige, corki, byscie dobrze rozumiaty, o co prosicie w Modlitwie Pariskiej [ ...]”
(D 30, 1-3).

Autorka natychmiast spostrzega, iz jej pytanie i rozumowanie sg niestosowne
z powodu naszej stabej woli i malej jasnosci w rozeznaniu (zob. D 30, 2). W gle-
bi podziwia Jezusa, nazywajac Go ,,Madroscia Przedwieczng”, poniewaz chciat
wskazaé nam (nazwaé po imieniu) rzeczy, ktérych naprawde potrzebujemy. Nie
zostawil nam w tym wypadku wolnego wyboru, gdyz wiedzial, ze nasza zraniona
wola wybiera to, co tudzi wartoscia, a odrzuca to, co Pan ofiaruje jako prawdzi-
we wartosci. Konczy ironicznym poréwnaniem naszej natury do nedzarza, ktéry
tylko widzac*® w reku pienigdze, uwaza sie za bogatego, podczas gdy prawdziwe
warto$ci mu umykaja.

Ostatnie wezwanie jest aktem strzelistym (D 30, 3) o charakterze antropolo-
gicznym*; daje oddech Teresie, ktéra wobec drzemigcej wiary*® wykrzykuje ludzka
stabo$¢. Krzyk ten posiada jednak charakter pozytywny w tym sensie, iz prowadzi

43 W oryginale dwukrotnie uzyty jest czasownik ver (‘widzie¢’) w znaczeniu: ‘widzi pienigdze’,
‘widzi siebie bogatym’, co sprawia, iz poréwnanie ma charakter ironiczny.

Cztowiek, bedac istota skonczona, nie zdaje sobie sprawy ze swych ograniczen i czgsto nie
mysli o swoim przeznaczeniu.

Drzemigca wiara wyraza kolejne odniesienie do czasownika widzie¢ tym razem w sensie
negatywnym: skoro $pi (drzemie), nie widzi.

44

45
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do u$wiadomienia sobie tego stanu jako punktu wyjscia, by obudzi¢ si¢ do rzeczywi-
stej tozsamosci. W modlitwie tej Teresa stosuje dynamike ,,schodzaca”. Najpierw za-
stanawia si¢ nad tg sprawa przed Panem, potem ,,schodzi”, aby oznajmic jg cérkom.
W ten sposdb przygotowuje swoje wielkie lekeje, przezywajac je najpierw w obecno-
$ci Madrosci, ktéra ja oswieca (informuje ,,z gory”). Jest to zjawisko, ktére mozna
zauwazy¢ w rozwoju modlitwy Teresy. Rozpoczyna ona zwykle wlasnym rozumo-
waniem, a nast¢pnie stopniowo pozwala si¢ obja¢ rozumowaniu Boga.

3.2. Niech sie spetni Twoja wola

Po raz drugi Teresa ucieka sie do modlitwy (zob. D 32, 1), kiedy rozmysla nad
niezréwnang taska braterstwa z Jezusem, udzielong z woli Ojca i przewyzszajaca
wszelkie oczekiwania ludzkie. Pyta sie w gtebi, jaki dar moze w zamian ofiarowaé
ten Syn Ojcu. Dochodzi do przekonania, ze najcenniejszym darem cztowieka jest
podarowana mu wolnos¢ (wola), ktérg moze dysponowa¢. Teresa znajduje nawet
predyspozycje, ktére utatwiaja nam ztozenie tej ofiary w Jego rece, takie jak: swia-
domos¢ posiadania Krélestwa (nieba) w duszy, bycia przemienionym przez la-
ske od wewnatrz, bycia podniesionym az do godnosci dzieci Bozych. Wydaje sig,
ze Teresa, zastanawiajac si¢ nad wielkoscig daru, odkrywa Dawce, ktory stworzyt
warunki umozliwiajace zrealizowanie tego, o co nas nauczyl prosic.

Modlitwa 2: ,Dobrze zrobites [ ...], Mistrzu, [...], ze pierwej zanioste$ za
nami pro$be poprzednig” (D 32, 2)

»[ 1] Poznawszy juz, jak dobry nasz Mistrz prosit za nami i nas prosi¢ nauczyt
[...], iz wynidst nas do godnosci boskiego z Nim braterstwa — zobaczmy teraz, czego
2qda od nas, co mamy dac Ojcu Jego, co On za nas Jemu ofiaruje i o co nas prosi.
Stuszna bowiem, bysmy za tak wysokie taski cho¢ czymkolwiek Jemu si¢ odwdzigezyli.
O, dobry Jezu! Jakze wielkie jest to, o co nas prosisz, a jak male to, co w zamian
od nas ofiarujesz! Ale cho¢ to, co Ci dajemy, w poréwnaniu z ogromem tego,
co$my Ciwinni, i z wielmoznoscig Majestatu Twego, jest niczym, Ty przecie,
Panie, nie poczytujesz tego za nic, bo w rzeczywistosci wszystko Ci oddajemy,
co da¢ mozemy, jesli dajemy uczynkiem to, co wyrazaja usty.

[2] BadZ wola Twoja jako w niebie tak i na ziemi.

Dobrze zrobiles, najstodszy Mistrzu i Panie, ze pierwej zaniostes za na-
mi prosbe poprzednia, aby$my wypetni¢ mogli to, co za nas ofiarujesz w prosbie
niniejszej; bo gdyby nie ta pomoc, ktérej od Ojca dla nas wzywasz, wypelnienie
tej ofiary Twojej w imieniu naszym byloby rzeczg dla nas niemozliwg. Lecz gdy
Ojciec Twoj wystucha tamtej prosby Twojej i da nam tu na ziemi krélestwo swo-
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je, wtedy juz pewna jestem, ze nie zadamy klamstwa stowu Twemu, ze oddamy
to, co za nas dajesz. Gdy ziemia zamieni si¢ w niebo, wtedy bedzie to w mocy
naszej, by spetnita si¢ w nas i przez nas wola Twoja. Bez tego jednak nie wiem,
Panie, jakim sposobem ziemia tak n¢dzna i jatowa, jaka jest serce moje, mogta-
by rodzi¢ taki pigkny owoc niebieski. A jakze wspaniaty dar Ty za mnie skta-

dasz” (D 32,1-2).

Teresa kontempluje swego Mistrza jako ambasadora i posrednika miedzy nami
a Ojcem; prawie Go widzi schodzacego i niosacego drogocenny dar wolnosci braciom
i powracajacego z darem ich wolnosci, przemienionym w dyspozycyjnos¢. Przeje-
ta jednak maloscia tego ostatniego daru zaznacza, by wymawiac te prosbe z prze-
konaniem lub zamilknaé, gdy braknie dyspozycyjnosci. Po podkresleniu wielkosei
daru udzielonego nam przez Mistrza, Teresa przerywa dialog, jak to ma w zwyczaju,
kieruje wzrok ku $wiatu, w ktérym dominuje lek wobec préb i obawa przed tym, by
ofiarowa¢ Bogu pelna dyspozycyjnosé (zob. D 32, 3).

Potem wraca do tematu i kieruje do swych cérek praktyczng rade: ,,A teraz in-
ny powdd. Zwazcie to, corki, ze czy chcemy, czy nie chcemy, wola Paniska musi si¢
spelni¢ i w niebie i na ziemi. Ustuchajcie wiec rady mojej i czyncie, jak to méwia,
z koniecznosci cnote” (D 32, 4), i dochodzi do poczatku kwestii poprzez konkret-
ny gest: ofiaruje osobiscie swoja wole Panu.

Modlitwa 3: ,Teraz juz z wolnej i nieprzymuszonej woli oddaje Tobie wole
moja” (D 32, 4)

»L---]1 O, Panie mdj, jaka to dla mnie wielka pociecha, ze takiej rzeczy $wigtej
iwspanialej, jaka jest spetnienie woli Twojej, nie zdates na wolg takiego grzesz-
nego jak ja stworzenia! Badz za to btogostawiony na wieki! Niech Ci¢ wystawia
wszystko stworzenie, niech imi¢ Twoje bedzie pochwalone na wieki! Pigknie
bym wyszta na tym, Panie, gdyby w moim reku byto spelnienie lub niespet-
nienie si¢ woli Twojej! Teraz juz z wolnej i nieprzymuszonej woli oddaje
Tobie wole moja. Choé prawde powiedziawszy, i ta ofiara nie jest bez inte-
resu wlasnego, bo od dawna juz wiem o tym z do§wiadczenia, jak wiele wygry-
wam na tym dobrowolnym zdaniu woli mojej na wol¢ Twoja. O, cdrki moje,
jaki to ogromny zysk w spetnianiu tego i, przeciwnie, jaka wielka strata nie chcieé
spetni¢ uczynkiem tego, co w tej prosbie «Modlitwy Panskiej» méwimy i ofiarujemy
Bogu!” (D 32, 4).

Modlitwa ta jest aktem inteligencji duchowej, wnioskiem wyciagnigtym z rozu-
mowania nad korzys$ciami zycia duchowego. Dla nas jest ona réwniez potwierdze-
niem zgodnosci stéw Teresy i jej czyndw (czyni, co radzi czynié): ledwo co napisata:
»czyncie [ ... ] zkoniecznosci cnote” (D 32, 4) i natychmiast to realizuje, poddajac
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wlasng wolg Panu; co wigcej, mozemy powiedzieé, iz naucza, jak czynic cnotg z ko-
niecznosci, bez uzycia zbednych stéw. Teresa czyni to z radoscig, pewna korzysci,
jakie stang si¢ jej udziatem. Jej ofiara nie wydaje si¢ wielka rezygnacja, oderwaniem
wielkim, pelnym wyrzeczen, wrecz przeciwnie, to ofiara radosna, uczyniona jako
konsekwencja pewnej kalkulacji, po dokonaniu rozeznania, w ktérym wynik ko-
rzystny przemoéwil na rzecz catkowitego oddania. Mamy tu do czynienia z logika
odmienng od tradycyjnego ludzkiego rozumowania, tak paradoksalna, jak paradok-
salne jest chrzescijanstwo, lecz wlasciwa w relacjach z Bogiem jedynym w Trzech
Osobach, jak tego juz doswiadczyta poprzednio wobec hojnosci Pana.

Wydaje si¢, ze modlitwe te mozna uzna¢ za terezjanskie fiat, ktére oznacza po-
czatek jej nowej relacji z Bogiem. Fiat, ktére jest odpowiedzig na zwiastowanie na-
rodzin ,nowego cztowieka” w niej, dokonane ,,w drodze” ku petnej dojrzatosci
w Chrystusie. Teresa data swoim corkom przyklad tego fiat, przypieczetowujac go
w tresci dzieta i umieszczajac go w komentarzu do trzeciej prosby.

Nastepnie, pozostajac wewnatrz trzeciej prosby, Teresa wraca do wspdlnoty,
daje liczne ostrzezenia i w pewnym momencie wybucha stowami jednego z naj-
piekniejszych wyrazen modlitewnych, odwaznych, bogatych w tres¢ i brzemien-
nych uczuciem oddania.

Modlitwa 4: ,Niech sie spelni we mnie, Panie, wola Twoja [...]” (D 32, 10)

»|...] Niech sie spelni we mnie, Panie, wola Twoja, w czym i jak chcesz,
wedle boskiego upodobania Twego! Chcesz mi zestaé cierpienia? — daj sity do
zniesienia i niech przyjda; przeznaczasz mi przesladowania, choroby, zniewagi,
nedze i gléd? — oto mnie masz, Ojcze méj! Twarzy mej nie odwrdce i uciekaé nie
bede. Bo kiedy Syn Twdj w imieniu nas wszystkich oddat Tobie w tej prosbie
wole naszg, to¢ nie godzi mi si¢, bym tego nie dotrzymata. Tylko Ty, Panie,
uczyn taske ze mna i daj mi krélestwo Twoje, jak On o nie prosit, abym zdota-

ta spetnié, co obiecuje, a potem rozporzadzaj mng wedle woli Twojej jako rzecz
swoja” (D 32, 10).

Teresa poprzez te stowa okazuje si¢ nieugieta wobec trudnosci, przesladowan,
choréb, pogardy, jest jak biblijny Stuga Jahwe wobec uragan nieprzyjaciét (por. 1z
50, 5-8) lub jak Jezus wobec zotnierzy, ktérzy ublizali Mu i zniewazali Jego Obli-
cze (por. Mt 26, 67-68). Nie sposdb nie widzie¢ w tej modlitwie pragnienia nasla-
dowania totalnej dyspozycyjnosci Syna Bozego 1 prosby, wypowiedzianej na wzor
Jego prosby w Ogrodzie Oliwnym, by by¢ podtrzymang przez taske Ojca.

Obserwujac te postawe, mozemy zapytaé: skad pochodzi ta sita i przekonanie
w kobiecie, ktéra na poczatku dzieta okreslata siebie jako staba i niezdolng do ni-
czego (zob. D 1, 2). Dlaczego teraz postrzega siebie jako tak mocna? Oto w tym
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miejscu Teresa odstania rabek tajemnicy i pozwala zobaczy¢ jedno z podstawo-
wych praw duchowosci chrzescijanskiej. Zamiast ttumaczy¢ istote oddania, wy-
raza praktycznie oddanie, nadajac mu do§wiadczalny ksztatt modlitwy; innymi
stowy: oddaje samg siebie Bogu, a wobec swych sidstr, w stowach skomponowa-
nej modlitwy, przezywa na nowo ten akt, ktérego prawdopodobnie juz wezesniej
dokonata osobiscie.

Moc, ktérej Teresa si¢ powierza, nie jest jej wlasnoscia. Sita, bedaca w niej, ma
na imie: dyspozycyjnosé, umacnia ja Boza moc i hartuje Duch Swiety po otrzymaniu
~pozwolenia” na dziatanie w przestrzeni ludzkiej, i to na miar¢ wielkoséci udzielo-
nej Mu przestrzeni. Nie jest to dyspozycyjno$é sentymentalna, ekstatyczna, chwilo-
wa, lecz dyspozycyjno$é posiadajaca fundament teologiczny, opierajaca si¢ na mocy
Chrystusa, ktory jako pierwszy stat sie dyspozycyjny, by czynié wole Ojca, i wypel-
nit ja z pokorg 1 mitoscig az po catkowitg ofiare na drzewie krzyza. Teresa okazuje
pelna Swiadomos¢ moznosci ubogacenia Ofiary, deklarujac dyspozycyjnosé, jak On
iz Nim. Czuje sie niejako zobligowana, by sta¢ po stronie Jezusa przesladowane-
g0, nie odwracac swej twarzy od zniewag ani plecéw od biczowania. Jej stowa sg jas-
nym odniesieniem do sytuacji historycznej, w ktérej zyje, wyrazaja jej wrazliwosé
iprzynaleznosé do Kosciota i osobiscie do Niego, Pana i Oblubienca. Teresa nie wi-
dzi powodu, by czynié¢ inaczej. Od chwili , kiedy Syn Twéj w imieniu nas wszyst-
kich oddat Tobie w tej prosbie wole naszg, to¢ nie godzi mi si¢ — méwi Teresa Ojcu
— bym tego nie dotrzymata” (D 32, 10). Jest gotowa przyjac konsekwencje, prosi
jedynie o Jego taske, ktéra jest gwarancja wiernosci.

Wydaje sig, ze modlitwe z D 32, 10 mozna by uzna¢ za modlitwe emblematycz-
na nie tylko Drogi doskonatosci, lecz catej duchowosci terezjanskiej, gdyz dotyka
najdelikatniejszych strun jej wrazliwosci, na ktérych Bég mogt wykonac party-
ture piekna, przygotowana dla ludzkosci, tak jak to uczynil z Jezusem, Maryja,
$w. Franciszkiem z Asyzu, §w. Ignacym z Loyoli i innymi $wigtymi, ktérych
modlitwami osobistymi sie postugujemy*°.

Nie jest trudno méwié o wartosci wychowawczej modlitw wiaczonych w komen-
tarz do trzeciej prosby (,,badz wola Twoja...”). Natychmiast bowiem staje si¢ wi-
doczne, ze Teresa w oczach wspdlnoty pokazuje swa przynaleznos¢ do Chrystusa
iwiezi egzystencjalne, ktére jg z Nim Iaczg. Najpierw stara sie wejs¢ w Jego logike
(modlitwa 2), by potem nasladowaé¢ Go w ofiarowaniu swej wolnosci (modlitwa 3)
i pokonywaniu trudnosci, jakie z nig si¢ wigza (modlitwa 4). Wszystko to ja wycho-
wuje. Uderza nieustanne powracanie do tematu Krélestwa Bozego (zob. modlitwa
214), ktére dla niej jest symbolem godnosci bycia cérkg Boga oraz wzywanie Jego
Imienia, ktére jest chwalone i blogostawione (zob. modlitwa 3).

4 Jezus (Modlitwa Arcykaptasiska; J 17, 1-26), Maryja (Magnificat; £k 1, 46-55), $w. Franci-
szek (Kantyk ku czci stworzenia), $w. Ignacy (Wez, Panie, mojg wolnosé, pamigé, rozum i wolg
mojg...).
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3.3. Przedstawiamy Ci, Panie, ten Chleb,
wybaw nas od zla, ktore gnebi Twoj Kosciét

Dwie modlitwy (D 33, 3-5135, 3-5), powstale podczas komentarza do czwar-
tej prosby Ojcze nasz (,,chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”), posiada-
ja szczegblne znaczenie, tak ze wzgledu na centralny charakter, jaki Teresa nadaje
tej prosbie wewnatrz kompozycji catej Modlitwy Pariskiej, jak ze wzgledu na struk-
ture i tre$¢ samej prosby.

Zacznijmy nasza refleksje od makrokontekstu, szukajac znaczenia czwartej pros-
by w catej kompozycji Modlitwy Pariskiej. Nie bez znaczenia jest fakt, iz Teresa in-
terpretuje na swéj sposéb te prosbe, odbiegajac od tradycyjnego rozumienia chleba
jako pokarmu doczesnego. Wedtug niej Jezus, kiedy uczyt tej modlitwy ucznidw,
nie miat na mysli materialnego chleba (pisanego maty litera), lecz chciat, by pro-
sili o Chleb (pisany wielka literg) o charakterze duchowym. Ten szczegdt sprawia,
ze Teresa widzi czwartg prosbe nie tylko jako logiczng konsekwencje trzeciej, ale
przede wszystkim jako centrum architektury Modlitwy Pariskiej. Autorka przedsta-
wia swéj sposéb widzenia w poczatkowej fazie komentarza (D 34, 1-2), podkre-
§lajac $wiadomosé Jezusa odno$nie do stabosci ludzkiej, wskutek ktorej cztowiek
czesto udaje, ze nie wie, jaka jest wola Boza. Fakt ten sprawil, ze Jezus, by da¢ nam
sife, podjat w swej dobroci decyzje, by przyjs¢ z pomoca naszej stabosci i pozostaé
na ziemi przez wszystkie dni. W ten sposob znajduje usprawiedliwienie bliskosé
dwoch centralnych tematéw jej duchowosci: ofiarowanie swej wolnosci w rece
Pana i rado$¢ posiadania Jezusa obecnego wsrdd nas w Eucharystii.

Przechodzgc do mikrokontestu czwartej prosby, rozciagajacej si¢ na trzy roz-
dziaty (D 33-35), zauwazamy, ze ponownie jawi si¢ przed naszymi oczami tryptyk
jako struktura komentarza do tej prosby. ,,W pierwszym z tych trzech rozdziatéw
[ Teresa] méwi o wielkim darze obecnosci Jezusa wirdd nas, a w dwéch kolejnych
o Komunii sakramentalnej i Komunii duchowej”*. Dwie modlitwy umieszczone sa
symetrycznie w partiach bocznych tryptyku, pozostawiajac w centrum przestrzen
dla wielkiej lekeji Teresy o Eucharystii. Temat, ktéry je Iaczy, jest w zasadzie jeden,
rozwiniety w dwdch czesciach, to znaczy w dwédch modlitwach, z dynamika, ktéra
sie poteguje: ,,rozdziat 33 wprowadzi czytelnika, na sposéb preludium, w misterium
Eucharystii i w Jej korzenie trynitarne; rozdziat 35 rozwinie znaczenie eklezjolo-
giczne modlitwy eucharystycznej”*s.
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P. (;IABRIELE DI'S. M. MADDALENA, La via dell’orazione. s. 194.
T. ALvarez, Guida al ,Camino di perfezione” di S. Teresa. Itinerario di spiritualitd per giovani
e adulti, Torino 1998, s. 211-212.
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Teresa w swych wotaniach?, nawet gdy poczatkowo wydaje sig, ze zwraca sie
do Jezusa®, wzrok ma skierowany ku Ojcu i z Nim rozprawia o cierpieniach Syna
(zob. D 33, 3). Ponownie (por. D 3, 7) mamy do czynienia z fenomenem rozpo-
czynania modlitwy do Ojca, poprzedzonej ,wstepem” przez posrednictwo Syna.
Jak uzasadni¢ ten wyb6r? Czy jest to tylko kontynuacja mysli weze$niej rozpocze-
tej? Czy raczej chodzi o glebsze znaczenie? Zdaje si¢, ze Teresa traktuje Jezusa jak
pomost miedzy ziemig a niebem, ktérym On, dzigki swemu Czlowieczenstwu,
naprawdg jest.

Modlitwa 5: ,,Ojcze [ ...] Jak mozesz na to patrzeé, by Syn Twoj nakazdy dzier
oddawat siebie w takie niegodne rece?” (D 33, 3)

,»[ 3]0, Panie, ktéryz ojciec, dawszy nam syna swego i takiego syna, a widzac
go tak przez nas sponiewieranego, zechcialby pozwoli¢ na dluzsze jeszcze z nami
pozostawanie jego, na to, by co dzien od nas nowe cierpial zelzywosci? — Pewno
zaden inny, Panie, jeno Ojciec Twoéj! Wiedziate$ dobrze, kogo prosisz.

O, Boze, jakaz to nieskoniczona mito$¢ Syna, jaka niepojeta mitosé Ojcal Nie
tyle jeszcze, cho¢ sa to rzeczy niewypowiedziane, zdumiewam si¢ nad tym, co
uczynit Pan Jezus, raz powiedziawszy to stowo: bgdz wola Twoja, a nie bedac
zmiennym, jak my, cho¢ byt prawdziwym cztowiekiem, chciat je spetnié tak, jak
na Niego przystalo; wiedzac wiec, ze mituje nas jak siebie samego, spelnia wole
Ojca, obrat najdoskonalszy, cho¢ z wielkg ofiarg swoja, sposdb wypelnienia te-
go przykazania Jego. Ale Ty, Ojcze Przedwieczny, jakze na to pozwalasz? Jak
mozesz na to patrze¢, by Syn Twéj na kazdy dzien oddawat siebie w ta-
kie niegodne rece? Raz uczynites$ t¢ probe i zgodzites sie na to, aby On wy-
dat siebie w moc ludzi, i wiesz, jak si¢ z Nim obeszli. Jakze wiec ojcowskie serce
Twoje moze to przenie$¢ na sobie, by co dzien jeszcze nowe zniewagi cierpial?
Bo ilez to ich dzisiaj znosi w Najswietszym Sakramencie! Ilez to razy na kazdy
dzien i w kazdym miejscu, widzisz Go, Ojcze, w reku nieprzyjaciét nad Nim si¢
pastwigcych! Ilez bluznierczych profanacji i $wigtokradztw dopuszczajg si¢ na
Nim ci nieszcze$ni heretycy!

% Teresa sama je okresla mianem eksklamacji: po DE 58 napisata: ,,rozdziat i eksklamacja”, cowy-

dawca zatytutowat: ,, Pone una exclamacién al Padre”, zob. DE (1984), s. 759 oraz DE (1980),
5. 225.

Teresaw D 33-35 uzywa tytutu: Sejior (‘Pan’) tak w odniesieniu do Ojca, jak i do Syna, jedynie
kontekst pozwala nam domysla¢ si¢, Kogo ma na mysli (zob. np. D 33, 3—4). Te samg trudno$é
napotka¢ mozna w modlitwie z D 3, 7, domyslajac sie, ze chodzi o Syna, mimo nadanego mu
tytutu Criador (‘Stworzyciel’).
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[4] O, Panie Wiekuisty! Jak mogles przyjaé taka prosbe, jak mozesz na nig sie
zgodzi¢? Nie zwazaj na t¢ zbytnig mitos¢ Jego, z jakg dla spetnienia woli Twojej
idla zapewniwnia nam tak wielkiego dobra gotéw bylby na kazdy dzien wydaé
si¢ na meki! Twoja rzecz, Panie, wejrze¢ w to, bo Syn Twdj, gdy chodzi o nas, na
siebie wcale nie zwaza. Czemuz On ciagle ma placi¢ za nas i wszystko, co nam
jest ku pozytkowi, swoim kosztem optacaé? Czemuz On milczy na wszystko,
czemu ani sfowa nie powie na obrong swoja, a tylko wéwczas usta otwiera i mo-
wi, gdy chodzi o obrong nasza? Czyz nikt si¢ nie znajdzie, kto by przeméwit za
tym cichym, najstodszym Barankiem?°!. Rzecz godna uwagi, ze tylko w tej jed-
nej prosbie dwakroc toz samo powtarza: naprzéd méwi i prosi Ciebie, by§ Mu dat
chleba powszedniego, a potem dodaje i prosi: Chleba tego daj nam dzisiaj. Czyli
innymi stfowy, prosi niejako Ciebie, Ojcze, by$ nas nigdy tej faski nie pozbawiat,
bo On juz nasz; i jako raz nam Go dates, wydajac Go na $mier¢ dla naszego od-
kupienia, tak by§ Go nigdy juz nam nie odbieral, ale sam nam Go zostawit, aby
nam stuzyt az do konca §wiata. Niech na to wspomnienie, siostry, serce wam si¢
rozptywa i coraz nowq goreje ku Oblubiesicowi waszemu mitosciq. [ ... ]

[5] O, Ojcze Przedwieczny! Jakze nieskonczona jest cena takiej pokory.
Za jakiez skarby nabywamy Twego Syna! Sprzedaé¢ Go moglismy za trzy-
dziesci srebrnikéw; ale na kupienie Jego, jaka cena moze by¢ dostateczna?”
(D 33, 3-5).

Pierwsza czeg$¢ modlitwy (D 33, 3-5), ktéra w Kodeksie z Eskurialu obejmo-

wata caly rozdziat 59, jest pelna wezwan majacych poruszy¢ ,,wrazliwos¢” Ojca,
ktéry wydaje sig by¢ nieczuly i obojetny na cierpienia Syna. Ma si¢ wrazenie, ze
Teresa rozumie decyzj¢ Syna (pozostania z nami w Eucharystii), lecz nie rozu-
mie, jak Ojciec mégt Mu na to pozwoli¢. Decyduje si¢ wige spyta¢ Go o to, zaczy-
na ,,dyskutowaé” z Nim w sposob, ktéry nie umyka uwadze cenzora. Teresa sama
zmodyfikowata niektore stwierdzenia w drugiej redakcji*?, jednak mimo to inge-
rencja cenzora jest obecna w Kodeksie z Valladolidu, widoczna wyraznie w punk-
cie 4 rozdziatu 33:

»Nie zwazajcie, [ skreSlone: zwazaj] siostry, na mitos¢ Waszego Oblubierica
[skreslone: Jego], poniewaz On, by spetni¢ doktadnie wolg Ojca [ skreslone:
Fwojawole]| i ze wzgledu na nasze dobro, gotéw jest dla nas, kazdego dnia, da¢
si¢ podzieli¢ na czesci. Twoja rzecza, Ojcze przedwieczny [ skre§lone: Pante], by-
to, wejrze¢ na Syna Twojego, ktory gdy chodzi o nas, nie zna zadnej przeszkody
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Zob. punkt 4.2 niniejszego artykutu: ,, Modlitwy cenzurowane i opuszczone w Kodeksie z Val-
ladolidu”, s. 134.

Brakuje zdania: ,,Pozwdl, Panie, niech ja przeméwie [ ...]7, zob. tamze.
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niemozliwej do pokonania, poniewaz chce by¢ calym naszym dobrem. Milczy
wobec wszystkiego” (D 33, 4; por. DE 59, 1)%.

Reka cenzora spowodowata modyfikacje modlitwy terezjanskiej i przeksztalci-
ta ja czesciowo na mowe skierowana do wspélnoty. Wyrazenia zbyt mocne zostaty
zmienione, zbyt $miate zlikwidowane. ,Dyskusja” z Ojcem sprowadzona zosta-
ta na poziom rad miedzy siostrami, cho¢ sita mitosci Jezusa, gotowego uczynié¢ dla
nas wszystko, nie zostata przyémiona. Eucharystia, jako dar wiecznego trwania Je-
zusa na ziemi po$rod braci, wedtug autorki komentarza, winna by¢ przedmiotem
prosby kazdego dnia.

Teresa, widzac jak luteranie nie szanuja tego daru, odwoluje si¢ do mitosierdzia
Ojca i baga, by polozyt kres nieustannym cierpieniom Baranka. Uderza ja fakt, iz
dzieje sie to ,,co dzien” (cada dia)>*, co oznacza stala i nieustanng obecnos¢ w mi-
losci i milezeniu, ktérej nikt zdaje sie nie zauwazad, nawet Ojciec. Sugeruje Mu
wigc, by nie pozwolit oslepi¢ si¢ mito$cii milczeniu, lecz by stanat w obronie honoru
Syna. Jej glos jest mocny, peten ludzkiej empatii i bogaty w uzasadnione argumenty
psychologiczne. Dotyka czytelnika i angazuje go emocjonalnie.

Teresa przerywa rozmowe z Ojcem, wykorzystujac okazje, by zwrdcié na te spra-
we uwage sidstr i pobudzié je do gorliwosci: ,,Niech na to wspomnienie, siostry, serce
wam si¢ rozplywa i coraz nowg goreje ku Oblubiencowi waszemu mitoscia. Bo ktéryz
niewolnik rad si¢ do tego przyznal, iz jest niewolnikiem? A Jezus najstodszy chlubi
si¢ jeszcze ta niewola swoja” (D 33, 4).

% Ttumaczenie wlasne na podstawie przypisu 10w: D (1984),s. 758: ,,Un censor corrigé el texto
asi: «No miréis, hermanas, el amor de vuestro Esposo, que es a trueco de hacer cumplidamente /la
voluntad del Padrey de hacer por nos, por nosotros se dejara cada dia hacer pedazados: Vuestro
erade mirar, joh Padre eterno!, porvuestro Hijo; no se le pone cosa delante que le estorbe, porque
ha de ser todo nuestro bien. Calla a todo». Los subrayados son interpolaciones del censor, con la
cual la peticion esta dirigida no al Padre, sino a las monjas”. — Tekst zaznaczony kursywa uwy-
datnia interwencje cenzora, ktéry przeksztalcit modlitwe skierowana do Ojca na dygresje Te-
resy zwrécona do siéstr. W polskim wydaniu Dzief $w. Teresy fragment ten brzmi nastepujaco:
,»Nie zwazaj na t¢ zbytnig mito$¢ Jego, z jaka dla spelnienia woli Twojej i dla zapewnienia nam
wielkiego dobra gotéw bytby na kazdy dzien wyda¢ si¢ na meki! Twoja rzecz, Panie, wejrze¢
w to, bo Syn Twoj, gdy chodzi o nas, na siebie weale nie zwaza. Czemuz On ciggle ma placi¢
za nas 1 wszystko co nam jest ku pozytkowi, swoim kosztem optaca¢? Czemuz On milczy na
wszystko, czemu ani stowa nie powie na obrong swoja, a tylko wéwczas usta otwiera i méwi,
gdy chodzi o nasza obrone? Czyz nikt si¢ nie znajdzie, kto by przeméwit za tym cichym, naj-
stodszym Barankiem?” (D 33,4).

Pigciokrotnie uzywa tego wyrazenia tylko w samej modlitwie 5: ,,Padre Etreno, ¢ Cémo consen-
tisteis? ¢Por qué queréis cada dia ver en tan ruines manos a vuestro Hijo? [...] ¢Cémo pue-
de vuestra piedad cada dia, cada dia, verle hacer injurias?” (D 33, 3); ,He mirado yo cémo
en esta peticion sola duplica palabras, porque dice primeroy pide que le deis este pan cada dia
y torna a decir «dadnos hoy, Sefior». Pone también delante a su Padre; [ ...] que le deje servir
cadadia [...]” (D 33, 4). Powtarza je jak rezonans, zamykajac rozdziat 33, w uwadze skiero-
wanej do siebie i sistr: ,,[ ...] No hace diferencia de El a nosotros; mas hacémosla nosotros de
El, para no nos dar cada dia por Su Majestad” (D 33, 5).
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Nastepnie kontynuuje dialog z Ojcem i spostrzeglszy, ze pokora Jezusa jest tym,

co podtrzymuje calg prosbe, obniza ton, czynigc go tagodniejszym. Zamyka pierw-
szg cz¢§¢ modlitwy wymownym paradoksem dotyczacym Jezusa, ktérego sprzeda-
li$my za 30 srebrnikéw, nieswiadomi ceny, ktéra On zaplacit za nasze odkupienie

(zob.D 33, 5).

Modlitwa przeplata sie z dygresjami adresowanymi do corek, lecz mysl prze-

wodnia jest jasna: On daje si¢ w kazdym momencie, podczas gdy my, przeciwnie,
uciekamy od catkowitego daru z siebie. Modlitwa ta poprzedza wielkg lekcje Teresy
o Eucharystii (zob. D 34).

Modlitwa 6: ,,Pomnij, ze Syn Twoj jeszcze mieszka na tym $wiecie” (D 35, 4)

»[ 3] Ojcze Swiety, ktory jestes w niebie, kiedy taka byta wola Twoja, iz zgo-
dzites si¢ na takie ponizenie si¢ Syna Twego, ze zaiste nie mogles$ odrzuci¢ ofiary
Jego, tak wielkie dobro 1 szczgscie nasze na celu majace, niechze — jak méwitam
juz wyzej>® — cho¢ ktos sie znajdzie, kto by za tym tak sponiewieranym Synem
Twoim przeméwil, skoro On sam nigdy w obronie swej nie stawat>®. Bgdzmy
my takimi, corki, i cho¢ niegodne, btagajmy w Imi¢ Jego Ojca naszego, aby w bo-
skiej swej wielmoznosci swojej raczyt zaradzié temu, by najstodszy Jezus nasz, za to
wyniszczenie siebie i za ten niepojety dar, nie byt tak niegodnie przez nas traktowa-
ny. I kiedy tenze Boski Syn Jego taki ustanowit skuteczny srodek przeblagania gnie-
wu w tej Przenajswigtszej Ofierze, w ktorej na kazdy dzien Jego samego ofiarujemy,
niechze ta Ofiara Najdrozsza okaze skutecznosé swojq, by mocq jej powstrzymane,
nie szerzyly si¢ dalej te straszne zniewagi i Swigtokradztwa, jakie w tylu miejscach
wyrzqdzajq Boskiemu Sakramentowi przez bezboznych heretykéw, gdzie tyle jest
spustoszonych $wigtyn, tylu kaptanow pomordowanych i tylu ludzi pozbawionch
sakramentow.

[4] Jak to moze by¢, Panie Boze méj? Albo juz pot6z koniec $wiatu, albo
ukréd te straszliwe niegodziwosci, ktérych widoku zadne serce nie zniesie, choé-
by tak grzeszne, jak nasze. I Ty, Ojcze Przedwieczny, btagam, dtuzej nie znos
tego! Powstrzymaj boska mocg Twoja ten pozar, aby nie szerzyl dalej spusto-
szen. Pomnij, ze Syn Twdj jeszcze mieszka na tym $wiecie. W imi¢ na-
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Zob. D 3, 8-10.

Ostatnie zdanie (,,Pues El nunca torné di Si”), ktére koiiczy mysl Teresy; jest skreslone w au-
tografie, zob. D (1984), s. 773, przyp. 3. Idea, kt6ra wyraza, jest fakt przez nia spostrzezony,
iz Jezus ze swej strony nigdy si¢ nie broni, dlatego jest potrzebny kto$, kto to uczyni. Pojawia
si¢ to niejeden raz w Drodze doskonatosci i rysuje sie jako sprawa powazna w oczach Teresy. Juz
w D 3, 8 ona sama podjela si¢ obrony; teraz pyta, czy jest kto$ inny gotéw to uczyni¢ (D 35, 3).
Nie widzgc nikogo, wzywa cata wspdlnote, by odpowiedziata na ten apel; zaprasza wyraznie swe
siostry do wejscia w glebsze relacje z Bogiem, aby w sposéb swiadomy i odpowiedzialny wstawiaé
sie za Koscidt i jego przewodnikow.
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leznego Mu uszanowania niech juz bedzie koniec tym wstretnym i spro$nym
brzydkosciom; boskiej picknosci i czystosci Jego nie przystoi mieszka¢ w do-
mu, w ktérym takie rzeczy si¢ dzieja. Uczyn to, Panie, nie dla nas niegodnych
zmilowania Twego, ale dla Syna Twego! Nie $miemy Go prosi¢, by$ Go zabrat
od nas, bo co bytoby z nami? Wszak to jest jedyny zastaw, ktéry Twéj gniew
moze utagodzic!

[5] O, Panie! Gdybym to miata prawo domagac¢ sie od Ciebie natarczywie tej
taski! Obym mogta, w czymkolwiek ustuzywszy Tobie, prosi¢ Ci¢ o nig w zamian
za te ustugi moje, bo Ty zadnej nie zostawiasz bez nagrody! Ale niestety, zad-
nej przed Tobg nie mam zastugi; moze nawet ja sama zagniewatam Ciebie i tak
grzechami moimi statam si¢ przyczyna tych nieszczes¢! C6z moge uczynié in-
nego, Panie, jeno to, ze ofiaruj¢ Tobie ten Chleb Naj$wietszy 1 wzigwszy go od
Ciebie, Tobie go oddam? Przez zastugi Jego blagam Ciebie, by§ mi udzielit tej
taski, ktorej On tak ze wszech miar jest godzien. Wiec spraw juz, Panie, spraw,
by ucichto to morze! Niech ustana te nawatnosci, z ktérymi weiaz walczyé musi
t6dz Kosciota Twego. Ratuj nas, Panie, bo giniemy®”” (D 35, 3-5).

Druga cze$¢ modlitwy (D 35, 3-5) faczy sie z poprzednia, lecz jest jeszcze bar-
dziej dramatyczna. Tomas Alvarez okresla ja jako ,wotanie najbardziej wzruszajace
i najbardziej przejmujace w catym dziele”®. Teresa powraca do decyzji Ojca, ktory
zostawia Syna na ziemi, w Eucharystii, i na nowo zwraca si¢ do Niego, tym razem juz
nie sama, lecz wzywa cala wspélnote, by bronila Jezusa, i gtosem wspélnym apeluje
do litosci Bozej celem powstrzymania heretyckiej fali zta (D 35, 3). Potem podnosi
jeszcze glos 1 dochodzi do krancowej propozycji, stawiajac Bogu warunek stowami:
»Albo juz potéz koniec §wiatu, albo ukréé te straszliwe niegodziwosci, ktorych wi-
doku zadne serce nie zniesie, chocby tak grzeszne, jak nasze” (D 35, 4). Wydaje sie,
ze tutaj Teresa musi si¢ powstrzymaé, nie moze powiedzie¢ wigcej, doszta bowiem
do ostatecznych konsekwencji. Dlaczego to czyni? Dla wlasnego interesu? Zadna
miarg. Mamy tu do czynienia z gleboka modlitwa wstawiennicza, ktérg usprawie-
dliwia wielka milos¢. ,,Uczyn to, Panie, nie dla nas niegodnych zmitowania Twego,
ale dla Syna Twego!” (D 35, 4). Aby nie by¢ Zle zrozumiana przez Ojca, ttuma-
czy Mu, ze nie pragnie, by poruszony wspélczuciem zabrat Jezusa z ziemi, lecz by
uczynit co§ dla zahamowania rozprzestrzeniania si¢ zta. Teresa pragnie tylko za-
pobiec rozszerzaniu si¢ luteranizmu i pogardzie dla daru Eucharystii, ktéry zostat
nam dany. Co wigcej, nie widzi nikogo zdolnego to uczynic z wyjatkiem Boga. Oto
racja, dla ktérej formutuje te¢ modlitwe, tak osobista i mocna, ze wydaje sie prawie
zuchwatoscig.

57 Ah}zja do Mt 8, 25-26.
8 T Auvarez, Guida al ,,Cammino di perfezione”, s. 215.



128 Itinera Spiritualia

W konicu zwraca uwage na siebie sama i czujgc sie niegodng 1 bez zastug, by bta-
gac otaske tak wielka, stwierdza: ,,C6z moge uczynic innego, Panie, jeno to, ze ofia-
ruje Tobie ten Chleb Najswictszy 1 wzigwszy go od Ciebie, Tobie go oddam? Przez
zastugi Jego btagam Ciebie, by$ mi udzielit tej taski, ktérej On tak ze wszech miar
jest godzien” (D 35, 5). Czytelnik widzi w tym momencie Terese z rekoma wznie-
sionymi, ofiarowujaca najcenniejszy Dar, jaki ziemia posiada, i z wiarg w moc tego
Chleba, ktéry jedynie jest zdolny przemienic serca bladzace.

Modlitwa, zrodzona w kontekscie czwartej prosby Ojcze nasz, wydaje sie byé¢
kolejng ,,modlitwa kaptaniska” Teresy*’, albo lepiej: ,modlitwg eucharystyczng .
Tym razem na wzér kaplana, ktéry utozsamiony z Ofiara, cierpi z nig i sktada ja
Ojcu (alter Christus), blagajac Go, by zainterweniowat w dzieje, wéréd ktérych
Kosciét tonie podczas burzy szalejacego zla.

3.4. Nikt nie zastuguje na Twe przebaczenie, Panie

Piata prosba (,,i odpus¢ nam nasze winy jako i my odpuszczamy naszym wino-
wajcom”) otwiera inny fundamentalny temat duchowosci chrzescijaniskiej doty-
czacy przebaczenia. Teresa poswiecita mu dwa rozdziaty (D 36-37 = DE 63-65),
w ktérych umiescita cztery znaczace fragmenty poswiecone modlitwie. Cenzura
pozostawila, niestety, tylko dwa.

Modlitwa 7: ,Ufam, ze mnie nie wylaczysz z Twego przebaczenia” (por.

D 36, 3)

»[2] [...] Badz blogostawiony, ze znosisz mnie tak nedzng; ufam, ze od
tego, o co Syn Twoj prosi Ciebie w imieniu wszystkich, Ty mnie, Ojcze mi-
tosierdzia, cho¢ nie mam czym splaci¢ zadanej zamiany, nie wylaczysz.

[3] Czy sa, Panie méj, dusze do mnie podobne, ktére by mimo to nie rozu-
miaty tego obowigzku odpuszczania? Jesli sg, w Imie Twoje, na mito$é Twoja
prosze je, niech juz nie zwazaja na te drobnostki, ktére na $wiecie poczytuja sie
za obraze¢ honoru, na te $mieszne urazy milosci wlasnej, ktérymi ludzie serce
sobie truja i powaznie tymi btahostkami si¢ zajmuja, podobni do dzieci, budu-
jacych domki z kart. O, wielki Boze! Gdybysmy rozumiaty, siostry, co to jest honor
i na czym polega prawdziwa utrata honoru! [...]” (D 36, 2-3).

% Zaiste, odbija sie tu echem tre$¢ ,,modlitwy kaptanskiej” (zob. D 3, 8-10); Teresa sama zdaje

sobie z tego sprawg, piszac: ,,jak méwitam juz wyzej” (D 35, 3) i odnoszac si¢ najprawdo-
podobniej do tego fragmentuz D 3.
€0 Zob . T Awvarez, Guida al ,Cammino di perfezione”,s. 227-233.
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Modlitwa 8: , 0, Panie, o$§wie¢ nas, bySmy zrozumieli, ze sami nie wiemy, co
moéwimy!” (D 36, 6)

»[3][...] O, Panie, Panie! Czyz Ty nie jeste§ wzorem naszym i Mistrzem?
Bez watpienia, ze jeste$. Na czymze wiec Ty opierate$ czes¢ Twoja, Krélu nasz?
Nie stracites jej, ponizajac siebie az do $mierci, przeciwnie, zyskates ja tym wigk-
sza 1 wszystkich nas wywyzszyles.

[6] Na mitos¢ Boga, siostry! Starajmy si¢ dobrze zrozumieé t¢ prawde | ...].
O, Panie, o$wiec nas, bySmy zrozumieli, ze sami nie wiemy, co méwimy!
Wszyscy bowiem stajemy przed Toba z rekoma préznymi, a Ty sam odpuszczasz
z samego mitosierdzia Twego. I wobec znikomosci jestestwa naszego (wszystko
bowiem tu si¢ koniczy, a tylko karanie bedzie bez korica) nie widzg nic, co by$my
Ciz siebie ofiarowaé mogli, co bytoby godng zamiang za faske, o ktérg prosimy,
jeno nieskonczone zastugi Tego, ktory si¢ wstawia za nami” (D 36, 5-6).

Rozdziat 36, w ktérym splataja si¢ trzy watki: ,,osobiste zwierzenia, wotania do
Ojca i wyjasnienia doktrynalne”®!, posiada ,,meczenska” histori¢ redakeji. Z Ko-
deksu z Eskurialu zostata wykreslona jedna strona osobistych zwierzen, ktore
Teresa na nowo zredagowata w Kodeksie z Valladolidu (por. D 36,2z DE 63, 2).
Jednak cenzor miat obiekcje takze do zmienionej formy. Autorka, nie zniecheciw-
szy si¢ tym, ponownie opracowata delikatny temat tego rozdziatu, co widoczne jest
w Kodeksie z Toledo, przygotowanym do publikacji®®.

Pierwsza z ocalatych modlitw (wotan do Ojca: zob. D 36, 2-3) jest ogdlna kon-
kluzjg zwierzenia, ktére ja poprzedzato. Obecnie, kiedy brak go w wielu wyda-
niach, wydaje si¢ ona niepetna. Sprébujmy zrekonstruowac kontekst, by uczynié
ja jasniejsza. Teresa rozpoczyna refleksje o przebaczeniu, wychodzac z zatozenia,
ze kto przyjat Chleb, juz wezesniej przebaczyl innym i teraz, w piatej prosbie, pro-
si o przebaczenie dla siebie. Kieruje si¢ logika Modlitwy Pariskiej, ktéra jesli w na-
szych ustach ma by¢ autentyczna, pragnie spelnienia woli Bozej (prosba 3), a ta
z kolei chee, by$my przebaczyli innym wpierw, nim przyniesiemy nasz dar przed
oftarz (por. Mt 5, 23-24). Teresa ukazuje wigc kwesti¢ z perspektywy swietych
(zob. DE 63, 2), ktérzy cieszyli si¢ na widok cierpien, bedac przekonani, iz prze-
baczenie udzielone przesladowcom staje si¢ w ich rekach ofiara przyjemna Bogu.
Mysl ta towarzyszy jej w dalszej refleksji i pozwala odkry¢, ze istnieje wielka prze-
pas¢ migdzy dwoma przebaczeniami: tym, ktére my ofiarujemy innym, i tym, kt6-
re otrzymujemy od Boga. Jako kobieta dojrzata odnosi t¢ prawde do siebie i w tym
miejscu kresli zwierzenia osobiste, do czego zastrzezenia ma cenzor. Eliminuje

¢l Tamze,s. 235.
62 Zob. D (1984),s. 780, przyp. 6.
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je (zob. DE 63, 2)%, jednak zostawia modlitwe, ktéra je zamyka (DE 63, 2-3 =
D 36, 2-3).

Oto po zrekonstruowaniu obrazu jeste$my w momencie konkluzji. Teresa, zwra-
cajac sie do Boga, wyraza nadzieje, ze nie zostanie wylaczona z Jego przebaczenia,
mimo ze sama nie ma zastug w tym wzgledzie (D 26, 2). Potem w obecnosci Pa-
na szuka podobnych sobie 0s6b i prosi je: ,,niech juz nie zwazajg na te drobnostki,
ktére na $wiecie poczytuja si¢ za obraze honoru, na te $mieszne urazy mitosci wias-
nej, ktérymiludzie serce sobie truja i powaznie tymi bfahostkami si¢ zajmuja [ ...]”
(D 36, 3).W tej prostej radzie znajduja odbicie dwie bardzo wazne dla niej spra-
wy, ktére majg potezny wptyw na jakos$¢ modlitwy: rozumienie stow recytowanych
w modlitwie ustnej i sprawa honoru. Oto dwa ,,pola walki”, na ktére Teresa, poprzez
jezyk modlitwy, zaprasza wspdlnote. Pierwsze pole, czyli rozumienie tresci wypo-
wiadanych stow, jest wedlug niej raczej stabe w ludzkiej mentalnosci i powinno by¢
wzmocnione $wiadomoscig tego, ,,co méwimy”; drugie, dotyczace obrazy hono-
ru, jest zbyt mocne i winno byé wykorzenione lub przynajmniej umniejszone $wia-
domoécig tego, ,,kim jestesmy”. Oba ,,pola walki” winny by¢ rozumiane w optyce
przebaczenia otrzymanego i danego. Kto wchodzi w te logike, rozumie doskonale
wychowawczego ducha Teresy, ktéry bierze Boga jako $wiadka swych przekonan
iprzed Nim wylewa swg dusze.

Druga modlitwa (D 36, 5-6), podobnie jak pierwsza, jest konkluzja argumen-
tu, ktéry byt juz brany pod uwage. Chodzi o sprawe honoru, do ktérego Teresa
powraca wiele razy w dialogu ze wspdlnotg, jednak i tu nie rezygnuje z jezyka mo-
dlitwy. Tym razem kontekst, w ktérym zrodzita sie modlitwa, ocalat w wiekszej cze-
$ciima swoj poczatek w modlitwie poprzedniej. Rowniez ta modlitwa jest zwigzana
z przebaczeniem, moglyby wiec obie by¢ ujete razem. Chcielismy jednak rozwazy¢
je oddzielnie ze wzgledu na temat, ktéry koncentruje si¢ na honorze ludzkim, by
odkry¢ wzér, jaki daje nam w tym wzgledzie Chrystus (Honrador nuestro) i nasza
catkowitg ignorancje w odniesieniu do istoty kwestii. Rozumowanie Teresy jest
stopniowe, biblijne i medytacyjne, nie jest jednak oderwane od ziemi. Logika ,,wej-
Scia-zejScia” jest dla nas jasna w zwiazku ze wspinaniem si¢ po stopniach kariery
zawodowej (D 36, 4), jednak, gdy poréwnamy ja z logika ,,wstepowania-zstgpowa-
nia” Syna Bozego (D 36, 5), dostrzegamy ogromng réznice. Podczas gdy my widzi-
my warto$¢ jedynie w ,,wejsciach” (awansach) i nie chcemy stucha¢ o ,,zejsciach”
(degradacjach, porazkach), uwazajac je za utrate honoru, Jezus swym zyciem uka-
zuje nam mozliwos¢ znalezienia wartosci w kierowaniu si¢ ta przeciwna logika. Je-
g0 ,,zejscie” (wcielenie) zwigzane z upokorzeniem, nie pozbawito Go honoru, co

3 Namarginesie pojawia si¢ uwaga: ,,No son verdaderos agravios e injurias las que nos hacen aun-
que mayores pecadores seamos; mas hanse de perdonar, porque El nos perdone”, zob. DE (1984),
s. 777, przyp. a.
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wiecej, pomnozyto go®. Teresa prezentuje te argumenty, wychowujac mentalnos¢
wspdlnoty, lecz co pewien czas podkresla, pomna na swe doswiadczenie, jak trud-
no zrozumieé, na czym polega prawdziwy honor. Nieraz myslimy, ze przebaczy-
lismy, lecz punkty honoru, zakorzenione w naszej naturze, wrecz uniemozliwiaja
przebaczenie wedtug miary Jezusa. Idziemy z pustymi re¢koma, tudzac sie, ze cos
w nich niesiemy. Wyruszylismy z pustymi rekoma (por. D 36, 2), nie umiejac na-
§ladowad $wietych, 1 pozostajemy z pustymi regkoma (D 36, 6), nie nauczywszy si¢
niczego ani z Biblii, ani od Jezusa, ani od innych.

Modlitwa 8 (D 36, 5-6) konczy si¢ stwierdzeniem wielkiej nedzy ludzkiej, ktéra
czyni nas niezdolnymi do adekwatnej wdziecznosci Bogu za dar przebaczenia i uka-
zuje jedyng nadzieje, w tym wzgledzie, w zastugach i wstawiennictwie Jezusa.

3.5. Zawsze potrzebujemy Twojej pomocy

Modlitwa 9: , Bezustannie potrzebna nam Twa pomoc” (D 39, 6)

»W Tobie samym, Ojcze Przedwieczny, bezpieczenstwo nasze i ¢6z mamy
czynié, jak nie do Ciebie si¢ zwrécic i btagaé Cie, by$ nas nie wiédt na pokusze-
nie? — Niech przychodza na nas wszelkie jawne napasci; przy pomocy Twojej
taski zwyciezymy je; ale te zdrady ukryte, kto pozna, méj Boze? Bezustannie
potrzebna nam Twa pomoc i zawsze powinny$my btaga¢ Ciebie o ratunek.
Powiedz nam, Panie, jakie stowo Twoje, daj nam jaki znak, abySmy w spoko-
jumogly stuzy¢ Tobie! Wiesz, Panie, ze i tak niewielu jest, ktérzy ida ta droga,
ajesli takze beda na niej obawy, jeszcze mniej si¢ ich znajdzie” (D 39, 6).

Modlitwa sz6stej prosby jest sformutowana na podobiefistwo poprzednich jako
zakonczenie mowy skierowanej do wspdlnoty; tym razem odnosi sie do kwestii po-
kus. Teresa probowata wskazaé rézne $rodki, jak obroni¢ sie przed szatanem, lecz
dochodzi do momentu, w ktérym zdaje sobie sprawe, ze jest niemozliwe wyliczenie
wszystkich srodkéw prewencyjnych, przede wszystkim przeciw pokusom bardziej
zawoalowanym. Prosi wiec Ojca o stowo zrozumiate dla serca, o jasne wskazanie
w momencie pokusy, ktére bytoby §wiatlem i dawato pewno$é w drodze. Teresa
potrzebuje pewnosci, dobrego rozeznania i o nie prosi; niejasne widzenie jg meczy
inapawa lgkiem. Syntezg jej mysli wydaje si¢ by¢ stwierdzenie: ,,Bezustannie po-
trzebna nam Twa pomoc” (D 39, 6), z ktérego wynika, Ze na tej ziemi pokusy nie
ustana nigdy, trzeba im stawia¢ czolo w przekonaniu, ze Pan ukaze nowe $rodki,
jesli tylko ufnie bedziemy o nie prosi¢, $wiadomi naszej dzieciecej zaleznosei od
Niego i tego, ze nie damy sobie rady sami.

¢ Dlatego tez Bog Go wywyzszyt nad wszystko i darowat Mu Imie ponad wszelkie imie”

(Flp2,9).
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Teresa uwaza modlitwe za droge dwukierunkows: nie tylko jako ,wzniesienie”
mys$liludzkiej ku Bogu, lecz réwniez jako ,,zejscie” mysli Bozej ku cztowiekowi. Wy-
miana ta moze si¢ dokonywac nieustannie, zapobiegajac rozwojowi niejednej po-
kusy; uwarunkowana jest jedynie ludzka prosba i oczekiwaniem. Teresa zauwaza
jednak, ze Sciezka ta nie jest zbyt uczeszczana, to znaczy niewielu jest tych, ktérzy
modlg si¢, by umie¢ si¢ obronié przed pokusami, a lek jeszcze przerzedza szeregi
tych niewielu gorliwych. Postawa ta wymaga zmiany kursu: pokusy nie powinny
wzbudzad lgku, lecz ufno$¢é; nie powinny ostabiaé, lecz umacnia¢. Dobrze jest zna-
lez¢ te subtelno$¢ Teresy w cytatach dotyczacych pokus. Stara si¢ ona umacniaé
przyjaciét Boga, nalezacych do pewnej ,,mniejszosci”, i wskazuje im Zrédto mocy:
nieustanne podtrzymanie ze strony Tego, ktory jest sitg.

Po modlitwie nastepuje refleksja nad $wiatem. Teresa jest przejeta, poniewaz
ludzko$¢, zaniedbujac modlitwe, tudzi sie, iz diabet zaniecha kuszenia; konfron-
tuje sie wiec z tymi, ktorzy szukaja doskonatosci, i niepokoi sie o nich.

3.6. Wybaw mnie, Panie, od zla wszelkiego

Ostatnia prosba modlitwy Ojcze nasz, ktéra w Kodeksie z Valladolidu zajmuje
tylko trzy paragrafy rozdziatu 42, wydaje sie by¢ potraktowana pobieznie w komen-
tarzu Teresy. Prawda jest jednak inna. Winy nie nalezy przypisa¢ autorce, lecz cen-
zurze, ktdra zostawita pokazne znaki swej ingerencji w tym rozdziale, pozbawiajac
go wigkszej czegsci ,,materiatu modlitewnego” 1 pozostawiajac jedynie trzy zdania
w koncowej czedci, jak trzech rozbitkéw uratowanych z burzy. Ponownie braku-
je szerokiego kontekstu, cho¢ dramatyczny klimat modlitwy wytania si¢ wyraznie
z trzech ocalatych wyrazen.

Modlitwa 10: ,,0, Panie méj, wybaw mnie juz od wszystkiego ztego” (D 42, 2)
»[ ... ] Najwiecej za$ to mnie smuci, Panie, ze nie wiem na pewno, czy Cie¢

istotnie kocham i czy Ci sg przyjemne moje pragnienia. O, Panie méj, wybaw
mnie juz od wszystkiego zlego i racz mnie zabraé tam, gdzie jest wszystko

dobro! Czego mozemy spodziewac sie tutaj, majgc niejakie poznanie marnosei
tego $wiata, a przez zywa wiarg przeczucie tych rzeczy, ktére nam Ojciec Przed-
wieczny gotuje w krolestwie swoim?” (D 42, 2).

Pierwsze zdanie, utrzymane w trybie oznajmujacym, ukazuje smutek Teresy,
spowodowany niepewnoscia podobania si¢ Panu, smutek zwigzang z wiarg, ktéra
zna chwile ciemnosci. Zdaje sie jej cigzy¢ ta niepewno$é: nie wie, czy Umitowanemu
sg przyjemne jej gesty mitoscii czy akceptuje jej pragnienia. Modlitwa Teresy jest jak
krzyk wydobywajacy si¢ z glebi jestestwa, ktére umeczone jest bélem tej niepewno-
§ci. Zwierza si¢ w ten sposéb Panu i siostrom. Silna w swej stabosci, wydaje sie w tym
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miejscu podziela¢ do§wiadczenie $w. Pawla, ktory majac oscien w ciele, przyspa-
rzajacy mu cierpien, prosit trzy razy Pana, by mu go odjat, lecz Ten odpowiedziat:
» Wystarczy ci mojejtaski” (2 Kor 12, 9). Pawel podczas walki zrozumiat to oredzie
iwyznal: ,ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny” (2 Kor 12, 10).

Drugie zdanie jest naturalng konsekwencjg pierwszego: kto si¢ czuje Zle, prosi
o uleczenie z choroby. Teresa czyni to w spos6b wylaczny i totalny, to znaczy prosi,
by by¢ uwolniong nie tylko od tego smutku, lecz od wszystkiego zta, i by by¢ wpro-
wadzong tam, gdzie sa wszelkie dobra. Nie pragnie rozwigzan polowicznych ani
kompromiséw, realizujac to, czego nauczata w Drodze doskonatosci. Prosi o rzeczy
wielkie 1 wystawia do gry ostatnig karte: wyczerpana dtugim oczekiwaniem pragnie
spotkaé Boga, prosi o $mierc i wyraza to w trybie rozkazujacym.

Ostatnie zdanie jest delikatnym pytaniem, ktére usprawiedliwia poprzednia
prosbe. Wyrazone jest w imieniu wszystkich kontemplatykéw, ktérzy majac wia-
$ciwg percepcje wartosci $wiata, poktadajg ufno$é w dobrach przysztych. Wydaje
sie, ze Teresa zaprzecza pierwszemu zdaniu, w ktorym wyrazata bél z powodu ,,za-
stony wiary”. Teraz jednak promieniuje pewnoscia, cho¢ opiera si¢ na tym samym
fundamencie, pomnozonym o warto$¢ dodatkowg — doswiadczenie, skarb otrzy-
many, ktéry ja umacnia. Powracajg znéw stowa jej nauczania, ze jedna jest rzecza
wiedziec przez wiarg, inng wiedzie¢ przez doswiadczenie (por. D 6, 3; 23, 5).

W kolejnych zdaniach tej modlitwy dopatrzy¢ sie¢ mozna trzech cnét teologal -
nych, wyrazonych przez Teres¢ w sposob zupelnie osobisty, prawie przypadkowo,
wspomnianych w kolejnosci: wiara, mitos¢, nadzieja (1-2-3). Mozna by czytac te
zdania réwnie dobrze w odwrotnej kolejnosci (3-2-1), formutujac w ten sposéb
triade, ktéra bierze poczatek w nadziei i konczy si¢ w bélach wiary, sprowokowa-
nych niepewnoscia, czy aby milosé jest przyjemna Umitowanemu. W centrum
zawsze pozostanie mito$¢ i wolanie o zjednoczenie z Jezusem, ktére jest teskno-
ta za przebywaniem z Nim w OjczyZnie niebieskiej ,,adonde estan todos los bie-
nes!” (D42, 2).

4. MODLITWY CENZUROWANE I OPUSZCZONE
w KODEKSIE Z VALLADOLIDU

Wsréd modlitw cenzurowanych i opuszczonych, czyli nieobecnych w drugiej
redakcji Drogi doskonatosci, brakuje az szesciu z tych, ktére byly w komentarzu do
Ojcze nasz w Kodeksie z Eskurialu. Powody usunigcia nie zawsze sg jasne, jednak

fakt ten sprawia, ze teksty te sa szerszej prawie nieznane®.

¢ Cho¢ nie istnieje kompletny przektad Kodeksu z Eskurialu na jezyk polski, czytelnik znajdzie

te fragmenty w przypisach do Kodeksu z Valladolidu w wydaniu Dzief $w. Teresy, z ktérego
pochodza niemal wszystkie cytaty w tym artykule, zob. s. 103, przyp. 8.
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1) ,Panie, tylko spogladajac na Twe Oblicze, widzimy, ze nas stuchasz” (por.

DE 50, 1)

»O, Panie! Czyz to oblicze Twoje niegodne jest tego, bysmy na nie patrzyli,
kiedy juz je mamy przed soba? Gdy rozmawiamy z czlowiekiem, zdaje nam sie,
ze on nas nie styszy, jesli go nie widzimy, a méwiac do Ciebie, Panie, zamykamy
oczy, aby nie widzie¢, ze Ty na nas patrzysz? Skadze potem mamy wiedzie¢, czy
styszates, cosmy méwili?” (DE 50, 1; tekst przepracowany w D 29, 6).

Pierwsza modlitwa byta czescia komentarza do poczatkowej inwokacji Ojcze
nasz (,ktory jeste$ w niebie”) i odnosita si¢ do pedagogii spojrzenia®®. Byta Teresie
droga i stuzyta jej do przekonania sidstr, ze nie muszg szukaé¢ Boga daleko (w nie-
bie), poniewaz jest On blisko i czyni niebo z naszej duszy, mieszkajac w nas. Mo-
dlitwa zostata wyeliminowana razem z treécia, ktora ja poprzedzata®’ i nastepowata
po niej®®. Wolna przestrzen zostata zagospodarowana sformutowaniami bardziej
syntetycznymi, ale i ubozszymi.

2) ,,Pozwdl, Panie, abym przemdwita w obronie tego Baranka” (por. DE 59, 1)

»,Pozwol, Panie, ze ja przemowie; mam do tego prawo, skoro spodobato
sie Tobie odda¢ Go w rece nasze; wiec blagam, Panie, przez to doskonate postu-
szenstwo, z jakim Tobie byt postuszny, przez t¢ mitos¢ bez granic, z jaka nam
oddat siebie, wejrzyj na Jego krzywde!” (DE 59, 1; tekst nieobecny i przepra-
cowany w D 33, 4).

Druga modlitwa miala forme krétkiego i spontanicznego zawolania, z jakim Te-
resa zwracala sie do Ojca, poruszona milczacg postawa Jezusa, ktéry nie przestawat
cierpie¢. Wydaje sig, ze Teresa spodziewata sig, iz Ojciec bedzie Go bronit, zachowa
od konsekwencji nieustannego bycia wirdéd niewdzigcznych braci, ze zapewni Mu
bezpieczne miejsce. Gdy tymczasem spostrzegta, ze Ojciec nic nie robi w tym kie-
runku, ona sama zajmuje pozycje i wypowiada ten zarliwy monolog®, ktéry sama
potem pominie w drugiej redakcji.

66
67

Zob. J. CASTELLANO, Pedagogia della preghiera, s. 224.

»[ -..] Oto tylko mi chodzi, bysmy modlac si¢, patrzyli oczyma duszy na Tego i mysla byli z Tym,
do kogo méwimy; a tylem si¢ do Niego nie obracali. [ ...] Gléwna i jedyna tego zlego przyczy-
najest ta, ze przedstawiamy sobie Boga daleko, o, 1 jak daleko: az w niebie! A nie pamigtamy, ze
On jest tuz blisko” (zob. caty fragment w: TEREsA OD JEzusa, Dziela, t. 11, s. 142, przyp. 2).
»Tak wige tylko chciatam powiedzied, ze pragnac nawyknac i nabraé tatwosci do modlitwy,
iutrzymaé¢ umyst w pamieci na to, co méwimy i do kogo méwimy, potrzeba nam koniecznie
skupié i przywotaé do siebie zmysly i zewnetrzne ich wrazenia i da¢ im wewnatrz zajecie, aby
nie rozpierzchly si¢ na zewnatrz. Wéwezas czujemy, ze mamy niebo w sobie, poniewaz jest
wnas Pan nieba” (tamze).

¢ Zob. DE (1980),s.225, przyp. 1; T. Arvarez, Guida al ,Cammino di perfezione”, s. 216.
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3) ,,Panie, nie mam nic do zaofiarowania Ci w zamian za Twe przebaczenie”

(por. DE 63, 2)

»[2][...] Ostatecznie jednak, Panie méj, nawet i tak matej rzeczy ofiaro-
wa¢ Ci nie moge na poparcie mej prosby, odpus¢ mi darmo, Ojcze Przed-
wieczny! Ja od nikogo nie doznatam krzywdy, a co mnie spotkato od innych, to
byto sprawiedliwe. Nic wiec nie mam, Panie, co bym dla mito$ci Twojej odpuseié
mogla, i tylko t¢ intencje ofiarowac Ci moge, iz gotowa jestem odpusci¢ kazde-
mu jaka wine, aby$ Ty mi odpuscil moje; bezwarunkowo chee i pragne spetnié
wole Twoja. Co bym zrobita, gdybym spotwarzona niewinnie, miata t¢ inten-
cje w czyn wprowadzié, tego nie wiem; ale to wiem, ze tak siebie widze pelna
przewinient w oczach Twoich, ze malg rzecza w poréwnaniu z nimi wydaja mi
sie wszelkie przesladowania, chociazby ludzie, nie znajac mnie tak, jak Ty mnie
znasz, sadzili, ze cierpie niesprawiedliwo$¢. Darmo wigc, Ojcze méj, potrzeba,
bys miodpuscil. [...] [3] [...] Bron nas, Boze, od klasztoréw, w ktérych pano-
watyby drazliwo$¢ o cze$¢ i honor ludzki! Rzecz pewna, ze mato w takim domu
bedzie starania o cze$¢ 1 honor Bozy! O, Boze wielki, jakiz to nierozum zwac sie

zakonnikiem, a dba¢ o takie btahostki, uwagi cztowieka rozsagdnego niegodne!”
(DE 63, 2-3; tekst nieobecny w D 36, 2-3).

4) ,,Przebacz mi, Ojcze Przedwieczny, moje winy” (por. DE 65, 4)

»Niech bedzie btogostawione Imie Jego na wieki: przez Niego blagam Ojca
Przedwiecznego, aby mi odpuscil winy i cigzkie grzechy moje (i tak nie prze-
stawat co dzient mi odpuszczad, jak ja nie przestaje co dzieni grzeszy¢ i nowego
potrzebowaé odpuszczenia) [...]” (DE 69, 4; tekst nieobecny w D 37, 2).

Trzecia i czwarta modlitwa byly cze¢$cig komentarza do piatej prosby (,,i od-
pusé nam nasze winy...”) i odnosily sie do tego, w jaki sposéb $w. Teresa interpre-
towala przebaczenie udzielone przez Boga, na ktére powinna byta odpowiedzie¢,
przebaczajac innym. Jednak autorka w tym wzgledzie czuta si¢ ,,poza tym przy-
padkiem”, poniewaz byta przekonana, ze zastuzyta na wiecej kar i upokorzen, niz
dotad otrzymata. Stad nie miala co przebaczaé; czula, ze stoi z pustymi re¢kami,
pozbawiona ofiary wzajemnej.

W tym przypadku mamy dwie interpretacje tej samej tresci (DE 63,21D 65, 4).
5) ,,0, Panie méj, daj mi te mito$¢ Twoja!” (DE 71, 1)
»,0, Panie moj, daj mi te mitos¢ Twoja! Nie daj mi zej$¢ z tego $wiata,

poki nie dojde do tego, bym niczego na nim nie kochata ani pragneta, poki
nie naucze si¢ nie znaé innej milosci précz mitosci Twojej! Daj mi za nic mieé
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wszystkie rzeczy ziemskie, bo wszystko jest fatszem tylko i ktamstwem, wigc
i mito$¢ na takim zwodniczym fundamencie zbudowana osta¢ sie nie moze”
(DE 71, 1; tekst nieobecnyw D 41, 1).

Pigta modlitwa jest spontanicznym wylaniem serca przed Panem w momencie,
gdy Teresa prébuje sobie uswiadomi¢, czym jest naprawde mitosé Jezusa. Docho-
dzi bowiem do stwierdzenia, ze nie jest w stanie méwic o tym, czego nie posiada
catkowicie. Poruszona pragnieniem pelni tej milosci btaga o taske zakosztowania
jej jeszcze w tym zyciu. Modlitwa ta rodzi si¢ po wysitku i checi opisania mitosci
Pana, ktéra w zasadzie wydaje si¢ by¢ znana autorce, jednak nie do konca obja-
wiona. Innymi stowy jest ona wotaniem o faske kroczenia w prawdzie i nieulega-
nia wiecej ztudzeniom.

6) ,,O, Panie, wybaw mnie z cienia $mierci” (DE 72, 4)

»0, Panie, wybaw mnie z cienia $mierci, wybaw mnie z tylu utrapien
iz tylu bolesci, i z tylu ciagtych odmian, i z tylu stuzebnosci 1 wzgledéw ludz-
kich, ktérym poki zyjemy, z koniecznosci podlegamy, i z tylu, tylu, tylu nedz,
ktére mnie trapia i dreczg, a ktérych tak diugi jest szereg, ze gdybym je chcia-
ta wymieni¢ wszystkie, samo ich odczytanie bytoby umeczeniem czytajacego.
I nie dos§¢ jeszeze tego nieznos$nego cigzaru, jakim jest samo zycie; potrzeba mi
jeszcze nosié to drugie, ciezsze brzemie, ze zytam tak niecnotliwie i ze jeszcze
teraz zycie moje nie jest takie, jakie by¢ powinno, kiedy tyle jestem winna Panu,
a tak malo Mu oddaj¢” (DE 72, 4; tekst mocno zredukowany w D 42, 2, por.
modlitwa 10).

Ostatnia modlitwa komentowata ,,Amen”, zamykajace Modlitw¢ Pariskq, i wy-
razala caty bél Teresy zwigzany z ludzka egzystencja i gteboka tesknote za zyciem
wiecznym. Poprzedzona byla szczerym stanowiskiem wobec siéstr, usprawiedliwiaja-
cym jej osobistg decyzje: ,, Wy, corki, proscie, jak rozumiecie; ja, poki zyje, nie widze
dla siebie ratunku i dlatego prosze Pana, aby mnie wybawil na wieki od wszystkiego
zlego, to jest od zycia ziemskiego. Bo i jakiez dobro, siostry moje, mozemy znalezé
w tym zyciu, gdzieSmy pozbawieni widzenia Tego, ktory jest wszystkim dobrem?”
(DE 72,4)". Nie dziwi fakt, ze cenzura te stowa usuneta, by nie dawaty wrazenia,
ze Jezus zamyka Modlitwe Pariskq, uczac prosby o rychlg $mieré.

70 Zob. TerEsA oD JEzusa, Dzieta, t. 11, s. 213, przyp. 2.
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Z AKONCZENIE

Lapidarny tytut artykutu: Modlitwa wychowuje, niejasny moze dla niektérych
na pierwszy rzut oka i prowokujacy do pytania: kogo? i do czego?, lub moze zbyt
oczywisty w swej wymowie dla innych, po ekspozycji modlitw $w. Teresy, zawar-
tych w komentarzu do Modlitwy Pariskiejw Drodze doskonatosci, wydaje si¢ bardziej
zrozumiaty i ,,udokumentowany”.

Modlitwy Teresy, ich styl, tres¢ i czestotliwo$é, sg konkretnym wyrazem pro-
cesu wychowania, jakiemu autorka poddaje si¢ w trakcie pisania dzieta. Ona sama
wylania sie na pierwszym miejscu jako ta, ktéra wychowywana jest przez Jezusa
w szkole modlitwy: w Jego obecnosci uczy si¢ sztuki ufnej i $wiadomej rozmowy
z mitosiernym Ojcem, z ktérym ma odwage dyskutowad, stawiaé warunki, pytac,
btaga¢. Z Nim, jako Oblubieficem i Autorem, wchodzi w logike Modlitwy Parni-
skiej 1 Jego samego stara si¢ nasladowaé w postawach wzgledem Ojca, takich jak:
wdzigcznosé, mitosé, poddanie Jego woli, zawierzenie, sktadanie daréw, adora-
cja, kontemplacja, biorac na siebie odpowiedzialnos¢ za wszystkie obietnice zto-
zone przez Niego Ojcu. Modlitwa przenika cata Droge doskonatosci, nie tylko jako
przedmiot wyktadu, lecz przede wszystkim jako doswiadczenie, ktére prowadzi,
inspiruje i podtrzymuje ja w tym wysitku. Dla Teresy przyjacielska obecnos¢ , Te-
go, ktéry kocha” (Z 8, 5) i jest obecny w kazdym momencie, ma fundamentalne
znaczenie na drodze duchoweji zostaje ukazana jako horyzont jej pedagogii w re-
lacji z innymi”!. Przez swoje modlitwy Teresa zwiastuje czytelnikowi, ze znala-
zta w Mistrzu swego wychowawce i kazda modlitwa staje si¢ lekcja, przestrzenia
wylania ducha, ktéra ubogaca ja doswiadczeniem Boga stuchajacego i reagujace-
go na wolanie swych dzieci. Bez modlitwy trudno sobie wyobrazi¢ §w. Teres¢ i nie
sposéb nazwac ja wychowawczynig.

W calej Drodze doskonatosci, a zwlaszcza w komentarzu do Modlitwy Pariskiej, Te-
resa nie chciata oddzieli¢ nauczania o modlitwie od samej modlitwy’?, lecz ztaczyta
je w taki sposdb, ze czytelnik, zanim natrafia na instrukcje, postrzega, ze juz znajdu-
je siew ,,$wietej przestrzeni” relacji autorki z Boskim Mistrzem. Nie ucieka jednak,
gdyz autentyczna atmosfera tego spotkania pociaga i pokazuje, ze trwanie sam na
sam z Panem prowadzi do rodzinnych stosunkéw z Nim, jak réwniez do odkrycia
prawdy o wlasnym czlowieczenstwie. Urok tego zaproszenia jest nicodparty.

"1 Proces wychowywania, jakiemu poddaje si¢ Teresa, a z nia i czytelnik, jawi si¢ na kartach Dro-

gi doskonatosci jako proces rozpigty w czasie, ktéry nieustannie si¢ dokonuje. Nie jest on tatwo
dostrzegalny z tego wzgledu, iz umyka nam jego poczatek i koniec, jeste$my jedynie swiadka-
mi jego trwania. Tym ttumaczy si¢ uzycie czasu terazniejszego w powyzszym akapicie.

Tak byly i s3 niejednokrotnie skomponowane podreczniki do modlitwy: teoria (jak si¢ modli¢)
i formuty (gotowe do recytacji), brak im ducha jednoczacego te dwa elementy, ktére Teresie
udalo si¢ przedstawi¢ facznie w Drodze doskonatosci.

72
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Sposéb modlitwy, ukazany w Drodze doskonatosci, daleki jest od mechanicznej
recytacji tradycyjnych modlitw zalecanych kobietom w XVI wieku. Réznica tkwi nie
w stowach, lecz w usposobieniu modlacego sig, ktéry angazuje w modlitwe wszystkie
wladze duszy. Stowa Modlitwy Paiskiej wypowiadane wobec stuchajacej i kochajacej
obecnosci Ojca, ze zrozumieniem tre$ci w niej zawartej (autorstwa Jego Syna, znaja-
cego ludzka nature) oraz oczekiwanie na ich spetnienie, ksztaltuja od wewnatrz tego,
kto si¢ modli, i prowadza go do miary czlowieka na wzér Chrystusa. W tym sensie
mozna powiedzie¢, ze Swiadoma i gorliwa modlitwa wychowuje cztowieka.

Przekonanie to potwierdzajg réwniez biblisci, teologowie i medrcy prawosta-
wia”?. Kto si¢ modli, juz przez fakt czynienia swego ucznia i jego potrzeb przedmio-
tem modlitwy, wychowuje. Potega warto$ci wychowawczej modlitwy wzrasta, gdy
uczen, obserwujac swego wychowawce, ktéry niesie go niejako na ramionach, sam
zaczyna si¢ modli¢. Korzysci ptynace z modlitwy wychowawcy sa wige obustron-
ne. Wobec zanikajacej postawy wdzieczno$ci wzgledem Boga, niewrazliwo$ci na
potrzebe modlitwy, moze dobrze wyjs¢ od argumentu korzysci, zwtaszcza ze Te-
resa nie stroni od niego (zob. D 32, 4), by zaprosi¢ wszystkich wychowawcéw do
szukania w modlitwie (relacji z Bogiem) skutecznego sposobu formowania relacji
z wychowankiem.

RIASSUNTO

Syrwia Cigzkowska FMA

La preghiera educa. Commento alla ,,Preghiera del Signore”
contenuta nel ,, Cammino di perfezione” (CV 27-42) di S. Teresa d’Avila

L’articolo espone uno degli argomenti principali della tesi dottorale dell’autri-
ce, la quale tende a dimostrare, sulla base delle relazioni di Teresa d’Avila con Dio
e con la propria comunita, documentate nel Cammino di perfezione, che Teresa puod
essere chiamata educatrice. Tale titolo viene sostenuto dal fatto che ella, in rispo-
sta alla richiesta esplicita delle sue consorelle, di scrivere qualcosa sulla preghiera,
offre loro un’opera in cui insegna a pregare, non solo con lezioni teoriche sull’ar-

73 Jako przyktad niech postuzy fragment Braci Karamazow, w ktérym Starzec Zosima zwraca sie

do swego ucznia: ,Mlodzienicze, nie zapominaj si¢ modli¢. Zawsze, za kazdym razem w modli-
twie twojej, jesli bedzie szczera, mignie nowe uczucie, a w nowym uczuciu i nowa mysl, ktorej
przedtem nie znale$, a ktéra ci¢ pokrzepi, i zrozumiesz wowezas, ze modlitwa jest wychowa-
niem” (F. Dostojewsk1, Bracia Karamazow, Warszawa 1978, t. 1, s. 383); por. C.M. MARTINI,
Intercedere. Farsi carico dell’altro, ,,Avvenire” 20.01.2008, s. 5.
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gomento, ma soprattutto attraverso dialoghi vivi con Dio, composti nel momento
redazionale. Da essi, Teresa traspare come discepola del Divin Maestro, educata da
Lui in questi momenti spontanei di trattenimento, autentica ed umile nelle proprie
esposizioni. L’articolo indica la presenza dei luoghi orazionali lungo tutto il Cam-
mino di perfezione, ma, nell’esposizione, si limita alla rassegna delle preghiere tere-
siane inserite nel commento al Padre nostro, ritenendole sufficienti a sottolineare
il valore educativo della preghiera.

11 titolo vuole richiamare I’attenzione soprattutto degli educatori e dei genito-
ri sul vantaggio della loro preghiera personale che puo diventare un mezzo effica-
ce nel processo educativo e nelle relazioni interpersonali con i figli ed educandi. Ci
sembra che Teresa d’Avila lo indichi come fondamentale non solo per la propria
comunita. Questo argomento puo diventare un linguaggio convincente per la no-
stra societa, abituata a considerare I’educazione alla preghiera come fatica asceti-
ca e che spesso non si rende conto che la preghiera stessa educa. A dir il vero & Dio
che educa quando la persona gli concede spazio durante la preghiera. Di conse-
guenza I’educatore orante, essendo educato da Dio, diventa un canale qualitativo
per I'educazione degli altri. La sua relazione vitale ed autentica con il Maestro lo
rende maestro nel senso vero e proprio.

Il tema dell’articolo ¢ relativo alla sapienza umana, scoperta gia nel passato dai
maestri dell’ortodossia ed indicata per il futuro, da Giovanni Paolo II, un orizzon-
te per i cristiani del terzo millennio. Si riferisce alla spiritualita dell’educazione
o spiritualita educativa, che contribuisce alla trasformazione della persona umana
grazie alla frequente relazione con Dio.



