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FUNKCJE KOBIET W JANOWEJ
EWANGELII W SWIETLE OPISU
SPOTKANIA PRZY STUDNI (J 4,1-42)

W kregu starozytnej kultury $rédziemnomorskiej funkcjonowat podzial na
sfer¢ publiczng 1 sfere prywatna. Podczas gdy publiczna przestrzen nalezata
do me¢zczyzn, kobiety realizowaty zyciowe powotanie w prywatnej przestrzeni
domostwa. W rozumieniu starozytnych meskos¢ i kobieco$¢ stanowity odrgbne
sfery cztowieczenstwa, ktore, ani nie powinny si¢ na siebie naktada¢ ani ze sobg
miesza¢. Stereotyp piciowy i zasada binarnej opozycji determinowaty podziat
1ol spotecznych'. Jezus z Nazaretu wyprzedzit swoja epoke. W czasie publicznej
dziatalnosci przekraczat granice ustalonych konwenansow. Potrafit tez dostrzec
kobiety. Czwarta Ewangelia poswieca im wiele miejsca. Bohaterki Janowych
narracji: Matka Jezusa, Samarytanka, siostry L.azarza z Betanii i Maria z Magdali
wystepuja jako osoby niezalezne, $miate, a nawet zdolne do podjecia teologicz-
nego dyskursu. Autor powierza im role wykraczajace poza standardy ustalone
plcia. Nadto, niewiasty pojawiajg si¢ w kontekscie waznych chrystologicznych
sformutowan.

Niniejsze studium podejmuje kwesti¢ funkcji kobiet w czwartej Ewangelii
na przyktadzie dialogu przy Zrodle Jakuba (por. J 4, 1-42). W toku analizy tekstu
rodzg si¢ pytania: Czy mieszkanke Sychar mozna uzna¢ za uczennice na réwni
z m¢zczyznami — uczniami? Czy nalezata do wspolnoty umitowanego ucznia?

1]. Krecidto, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii. Szkice z egzegezy antropologiczno-
-kulturowej, Warszawa 2013, s. 44-45.



350 ALEKSANDRA NALEWAJ

Czy reszcie, stuszng jest teza E.A. de Boer?, Ze ewangelista stosujac termin ot
nadntel (masc. plur.) miat na mysli rowniez kobiety?*

Kobiety w ujeciu synoptykow i autora czwartej Ewangelii

Cztery Ewangelie tacznie rejestruja czterdziesci osiem wypowiedzi niewiast.
Marek przytacza pie¢ przyktadow (por. Mk 5, 28; 7, 28; 14, 67.69; 16, 3), Mate-
usz —dziewie¢ (por. Mt 14, 8; 15,22.26.27, 20,21;25,8.9.11; 26, 69.71), Lukasz
— jedenascie (por. £k 1, 25.34.38.42-45.46-55.60; 2, 48; 10, 40; 11, 27; 18, 3;
22, 56), Jan — dwadziescia trzy ( por. J 2, 3.5; 4, 9.11-12.15.17.19-20.25.29.39;
11, 3.21-22.24.27.28.32.39; 18, 17; 20, 2.13.15.16.18). W Ewangelii Marka
do Jezusa bezposrednio zwraca si¢ jedynie Syrofenicjanka, ktorej corke opetat
demon (por. Mk 7, 28), natomiast w perykopie o kobiecie cierpigcej na krwotok
narrator stwierdza, ze po cudownym uzdrowieniu niewiasta wyjawila catg prawde
Jezusowi (por. Mk 5, 33). Mateusz — obok wypowiedzi kobiety kananejskiej
(Markowej Syrofenicjanki) — rejestruje prosbe matki synow Zebedeusza (por.
Mt 20, 21). Lukasz odnotowuje wypowiedz Maryi, Marty i kobiety z thumu (por.
Lk 2, 48-49; 10, 40-42; 11, 27-28). Autor Janowy przedstawia swoje bohaterki
w dialogu z Jezusem*. Matka Jezusa zwraca si¢ do Syna jeden raz (por. J 2, 3),
Samarytanka — sze$¢ razy (por. J 4, 9.11-12.15.17.19-20.25), siostry z Betanii
wspdlnie —jeden raz (por. J 11, 3), Marta — cztery razy (por. J 11,21-22.24.27.39),
jej siostra — jeden raz (por. J 11, 32), Magdalena — dwa razy (por. J 20, 15.16)°.

De Boer® zauwaza, ze Janowe bohaterki sg krewnymi Jezusa (Matka) badz
pojawiaja si¢ w towarzystwie Jego krewnych (Maria z Magdali), lub sg krewnymi
Jego meskich przyjaciot (Marta i Maria). Poza calkowicie obca Samarytanka,
niewiasty znaja Jezusa. Spotkania z Nim majg miejsce w obregbie gospodarstwa
domowego lub przy wypehianiu domowych obowiazkéw. Maryja pojawia si¢

2 The Gospel of Mary. Listening to Beloved Disciple, New York 2005, s. 163.

3 Artykut powstal w oparciu o monografie: A. Nalewaj, Funkcje kobiet w Ewangelii wedtug
swietego Jana, Olsztyn 2017.

*E.A. de Boer, The Gospel of Mary, s. 166, zauwaza tu kontrast z narracyjna technika
milczacych kobiet w Ewangelii Lukasza.

5 Obok wymienionych przyktadow w Janowej Ewangelii znajdujemy sze$¢ wypowiedzi
kobiet skierowanych do kogos innego niz Jezus (por. J 2, 5; 4, 29.39; 18, 17, 20, 2; 20, 13).

8 The Gospel of Mary, s. 164. W zakonczeniu opisu godow w Kanie pojawia si¢ wzmianka
o Maryi wedrujacej do Kafarnaum, ale w towarzystwie rodziny (por. J 2, 12).



FUNKCIJE KOBIET W JANOWEJ EWANGELII 351

w domu weselnym w Kanie, Samarytanka czerpie wode ze zrédta nieopodal
miejsca swego zamieszkania, siostry Lazarza opiekuja si¢ chorym bratem w domu
w Betanii i tam wkrotce przygotuja wieczerze. Wyjatek stanowi Magdalena, ktora,
zamiast pozosta¢ w rodzinnej Magdali nieoczekiwanie zjawia si¢ w Jerozolimie.
Towarzyszy Matce Jezusa pod krzyzem (por. J 19, 25) i w Janowym dziele jest
jedyna samotnie podr6zujaca kobieta.

Wspomniane elementy wydaja si¢ potwierdzac, iz Janowy Jezus pojmuje rolg
plci w konserwatywnych kategoriach. Inaczej jest w relacjach synoptycznych.
Chrystus czgsto i w wolny sposdb zwraca si¢ do niewiast. One nie sa spokrewnio-
ne z Nim ani z Jego meskimi przyjaciétmi. Marek, Mateusz 1 Lukasz — mowigc
o kobietach —uzywaja liczby mnogiej i wspominajg wiele niewiast podazajacych
za Jezusem, by shucha¢ Jego nauki. Ewangelia umitowanego ucznia nie wspomina,
by osoby plci zenskiej towarzyszyly Mistrzowi z Nazaretu w jego podrozach.
W opisie dialogu przy studni de Boer zauwaza pewna dwuznaczno$¢ w postawie
Jezusa iJego ucznidw wzgledem niewiasty. Prosba Nieznajomego o wodg sktada
si¢ z zaledwie trzech stow: 80¢ pou mewv (J 4, 7), co koresponduje z naukg rabinow.
Zydowscy medrey zalecali, by w sytuacji koniecznego werbalnego kontaktu
z kobieta mgzczyzna potraktowal jg tak krotko jak tylko mozna, by w ten sposob
uniknac z nig rozmowy. Chrystus zwracajac si¢ do Samarytanki uzywa wytacznie
niezbednych stow, opuszcza nawet grzecznosciowy tytut ,,niewiasto” (por. J 4, 7).
To kobieta prowokuje dalsza rozmowe (por. J 4, 9). Gdy role si¢ odwroca i ona
poprosi Nieznajomego o zywa wodg, On nakaze jej przyprowadzi¢ m¢za (por. J
4, 16). Dla uczniow postawa ich Mistrza jest zupehie niezrozumiata.

W talmudycznym traktacie Eruwin znajdujemy interesujacg paralele do Ja-
nowego opisu. Rabin Jose Galilejczyk bedac w podrozy spotkat Berurig, zong
Rabbiego Meira. Zapytat ja: ,,Jaka droga mamy 1$¢ do Liddy?” W odpowiedzi
uslyszat: ,,Galilejski btaznie, czy medrey nie powiedzieli: «Nie rozmawiaj wiele
z kobietami»? Powiniene$ zapytac¢: Ktorgdy do Liddy?” Réznica migedzy obu
epizodami — ewangelijnym i talmudycznym — polega na tym, ze gdy postawa
Berurii, a takze Jezusa wynika z ograniczen ptci, mieszkanka Sychar akcentuje
antagonizmy zwigzane z przynalezno$cig do wrogich sobie grup etnicznych:
On jest Zydem, ona — Samarytankg. Chociaz Janowy opis potwierdza, ze Jezus
porusza si¢ wewnatrz konserwatywnych granic okreslonych stereotypem picio-
wym, to juz wkrotce okaze si¢, iz kobieta nawet z wlasnej inicjatywy moze miec¢
udziat w pelnym sukcesow postannictwie’.

" Tamze, s. 164-165.
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Funkcja Samarytanki w Swietle dialogu przy studni

Komentatorzy Janowej Ewangelii usitujg okresli¢ funkcj¢ mieszkanki Sychar
w kontekscie opisu spotkania przy zrodle Jakuba (por. J 4, 1-42) oraz w kon-
teks$cie catej ksiggi.

Odbiorczyni Objawienia

Analiza dialogu przy studni ujawnia proces przemieszczania si¢ Samarytanki
Z 1zeczywisto$ci niewiary — przez wiar¢ niewystarczajacg — do wiary bardziej
adekwatnej®. Uznanie w Jezusie proroka w w. 19 otwiera drog¢ objawieniu
wyrazonemu w formule 'Eyw) elut w w. 26. Nasuwa si¢ pytanie, kim jest
czerpigca wodg niewiasta, skoro autor Janowy czyni j3 jednym z najwigkszych
beneficjentow Ewangelii. Jezus toczy debatg o doktrynalnym znaczeniu z gospo-
dynig domowa, a nie z kaptanem zydowskim czy uczonym w Pismie. Kobiecie
powierza tajemnice zywej wody, nowego kultu w duchu i prawdzie, a wreszcie
tajemnice swojej prawdziwej tozsamosci. Zdaniem J.H. Neyrey’a’, podstawo-
wa cechg wyr6zniajaca rozmdéwcezynie Jezusa jest ta, iz ona jest obca etnicznie.
Przynalezy do ludu, z ktérym Zydzi nie mogli utrzymywac kontaktow (por. J 4,
9). Ewangelisci wskazuja, ze Jezus nie tylko nie dba o przestrzeganie przepisow
kaptanskich (por. Mt 15, 21-28), On przekracza narodowe, spoteczne i kulturowe
ograniczenia. Prosba o wod¢ z naczynia kobiety wigze si¢ z zaciggni¢ciem rytu-
alnej nieczystosci, ale oferta daru Bozego — zywej wody — definitywnie likwiduje
podziat na czyste/nieczyste. W popularnym rozumieniu ,,zywa woda” oznacza
wodg ptynaca w rzece lub strumieniu w przeciwienstwie do tej przechowywane;j
w cysternach. Biezaca woda ma zwigzek z Bogiem, ktorego Jeremiasz okresla
»zrodtem zywej wody” (Jr 2, 13; 17, 13), Izajasz po prostu ,,woda” (Iz 55, 1),
za$ psalmista ,,zrodlem zycia” (Ps 36, 9). W dialogu na Swigto Namiotow (por.
J 7) ewangelista w obrazie wody wyptywajacej z wnetrza wierzacych ukazuje
postaé Ducha Swigtego (J 7, 38-39)1°.

Inng cecha wyrdzniajacg rozmdéwezyni¢ Jezusa jest jej reputacja. W swiecie
biblijnym ceniono czystos¢ i kobiecy ekskluzywizm piciowy. Na tym tle Sama-
rytanka jawi si¢ jako osoba wiarotomna, cudzotozna i bezwstydna. Bedac Zong

8 R.E. Brown, The Community of the Beloved Disciple, New York 1979, s. 187.

% The Gospel of John, New Cambridge Bible Commentary, Cambridge 2007, s. 94.

L. Morris, The Gospel According to John, The New International Commentary on the
New Testament, Grand Rapids 1995, s. 230.
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pigciu megzow, a obecnie — wiodac zycie z mezczyzna, ktory nie jest jej mezem
— zdaje si¢ kpi¢ z obowiazujacych w jej §wiecie kryteriow. Jezus w §wietle syn-
optycznych przekazow byl przyjacielem kurtyzan. Rowniez w Janowym opisie
famie bariery odnoszace si¢ do pici i obyczajow. Podczas gdy powszechnie
szanowany dostojnik zydowski, Nikodem, przychodzi do Jezusa nocg i nie jest
w stanie poja¢ Jego nauki, kobieta z Samarii zjawia si¢ w publicznym miejscu
w blasku dnia i wydaje si¢ by¢ zaledwie o krok od prawdy. Bedac obca, kim§
kto przychodzi z zewnatrz, pozwala Jezusowi, by przeksztalcit ja w kogos, kto
jest poinformowany od wewnatrz!!.

W opinii M. Scotta'?, ironiczne pytanie kobiety — w pierwszej scenie dialogu
(ww. 7-15) — 0 zwiazek Jezusa z Jakubem zapewnia jej uczestnictwo w teologicz-
nym dyskursie. Prawdopodobnie Samarytanka znata legende o patriarsze i studni
systematycznie napetniajacej si¢ woda. Mozna przypuszczaé, ze targumiczna
tradycja o Jakubie byta rozpowszechniona w czasie pisania czwartej Ewange-
lii, a to znaczyloby, ze autor pragnat ukaza¢ rozméwczynie Jezusa jako osobe
posiadajaca pewnga teologiczng wiedzg czy zrozumienie. Wedhug nauki rabinéw
z nieco pdzniejszego okresu kobieta nie powinna angazowaé si¢ w dyskusje
z mezczyzng na tematy doktrynalne'. Traktat Pirke Awot 1, 5 glosi: ,,Kto zbyt
wiele gawedzi z kobieta, Scigga na siebie nieszczescie, zaniedbuje Torg i w koncu
dziedziczy gehenng”'*. W innym miejscu czytamy, ze ojciec, ktory ksztakci swoja
corke w Prawie postepuje tak, jakby uczyt jg sprosnosci®s.

W drugiej czesci dialogu (ww. 16-26) kobieta z Samarii nie jest juz postrze-
gana jako ignorantka w dziedzinie teologii. Gdy Jezus kwestionuje jej status
matzenski, ona inicjuje nowy temat, kwesti¢ praw 1 naduzy¢ w dziedzinie kultu
zardwno po stronie zydowskiej jak i samarytanskiej. Ostatecznie odnosi si¢ do
oczekiwanego przez jej narod Mesjasza — Ta’eba'®, na co Jezus odpowiada for-
mutg objawieniows ,,Ja jestem” (w. 26)".

' J.H. Neyrey, The Gospel of John, s. 95.

12 Sophia and the Johannine Jesus, Journal for the Study of the New Testament 71, Shef-
field 1992, s. 187.

3 Tamze, s. 188.

4 A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinow dotyczgcych
religii, etyki i prawodawstwa, Warszawa 2002, s. 143.

15 C.K. Barrett, The Gospel According to St. John, London 19782, s. 200.

16 Samarytanie nie oczekiwali Mesjasza jako namaszczonego krola z rodu Dawida. Oni
wypatrywali Ta ‘eba, co si¢ ttumaczy ,, Ten, ktory powraca”. Prawdopodobnie chodzi o proroka
na wzor Mojzesza; R.E. Brown, The Gospel According to John I-XII, The Anchor Bible 29,
New York 1966, s. 172.

7L. Morris, The Gospel According to John, s. 241.
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Ujawnienie prawdy o sobie stanowi punkt kulminacyjny spotkania. M. Scott'®
podkresla, ze klasyczna formuta objawieniowd Eyw elpt stanowi wyrazng odpo-
wiedz Jezusa na szept kobiety w w. 25, skoncentrowanej na przyjsciu Mesjasza,
0 Aeyopevog xprotoc. Chociaz nie wszyscy krytycy traktuja wypowiedz Jezusa
w kategorii boskiego objawienia, to reakcja kobiety, ktora pozostawia dzban
1$pieszy, by wspotplemiencom glosi¢ nowing o spotkanym Cztowieku, pozwala
przypuszczaé, ze formuta’ Ey) elut pelni funkcje objawieniows.

W czwartej Ewangelii kobieta z Samarii jest pierwsza odbiorczynia bez-
posredniego objawienia Jezusa. M. Scott!? zastanawia si¢, czy to powinna by¢
kobieta, schizmatyczka z powiktang historig Zycia. Czy to nie uczniowie winni
by¢ pierwszymi, ktorym powierza si¢ takg wiadomo$¢? Oni byli zdumieni, wrecz
przezyli szok (w opinii Browna) na widok Mistrza rozmawiajacego z niewiastg
(w. 27). Struktura dramatyczna Janowego dzieta zaklada jednak taka formacjeg
uczniow, jaka pozwoli im na zaakceptowanie nowej rzeczywistosci. Zdaniem
krytyka, przynajmniej jedna wczesnochrzescijanska wspodlnota byta w stanie
przyjac fakt, ze Jezus objawit swa rzeczywista nature ,,podejrzanej niewiescie”.
W nawigzaniu do starotestamentalnej tradycji sapiencjalnej Janowy opis zawiera
polemike przeciw szczelnie zamknietej Madrosci Tory, ktéra wyrazata niecheé
zardwno do kobiet (por. Syr 42, 14) jak i do Samarytan (por. Syr 50, 25-26).

Misjonarka

Powr6t uczniow jest sygnatem, ze rozmowa dobiegta konca. Kobieta zostawia
dzban 1 udaje si¢ do swojej miejscowosci. Nie idzie jednak do domu, ale na
skwer, w miejsce publiczne, gdzie zazwyczaj gromadza si¢ mezczyzni. Tam
mowi im o spotkaniu z Mezczyzna, ktdry zna calg prawdg o niej: ,,powiedziat
mi wszystko, co uczynitam” (J 4, 17-18.29.39).

Neyrey® zastanawia si¢, czy Samarytanka otrzymuje rol¢ czy raczej posiada
status? Kiedy Jezus oglasza uczniom: ,,Jak Ojciec postat mnie, tak i Ja was po-
sytam” (J 17, 18), oni ciesza si¢ z przyznania im funkcji ,,apostota”. Wedrujac
z wioski do wioski z rado$cig 1 autorytetem przepowiadaja Dobra Nowing. Jezus
powierzyl im funkcje, z ktorej wynikaja obowiazki i prawa. Obowiazki wigzg si¢
z wypelnieniem misji, natomiast od stuchaczy apostotowie oczekuja szacunku

18 M. Scott, Sophia and the Johannine Jesus, s. 191.
19 Tamze, s. 191-192.
2 The Gospel of John, s. 96.
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anawet poparcia. Samarytanka nie moze pochwali¢ si¢ takim rodzajem funkcji.
Jezus postat ja tylko do Sychar 1 tylko do ,,jej mgza”, nie do jakiej$ innej czgsci
Samarii czy do innych ludzi. Ona nie bedzie — jak apostotowie — przemieszczaé
si¢ z jednej miejscowosci do drugiej, by glosi¢ autoryzowang wies¢. Stowa
mieszkanki Sychar do wspotplemiencow przyjmuja zarowno formg pytania
jak 1 stwierdzenia: ,,Czy nie jest On Mesjaszem™? Nadto, jej ,,nowina” dotyczy
wylacznie Mezczyzny, ktory objawit jej przesztos¢ (por. J 4, 29.39). Ostatecznie
znaczacym jest fakt, ze ona zaprasza innych, by ,,szli 1 zobaczyli”. Rola niewiasty
w wydarzeniu jest krotkotrwata, a wspotmieszkancy po spotkaniu z Jezusem
krétko kwituja jej $wiadectwo: ,,Juz nie z powodu twojego mdéwienia wierzymy,
na wlasne bowiem uszy uslyszeliSmy i wiemy, ze on jest ,,Zbawicielem $wiata”
(4, 42). W ten sposob chociaz Samarytanka moze by¢ dumna z faktu, ze to jej
osobiscie objawit si¢ Jezus, to w $wietle ewangelicznych danych trudno broni¢
roszczen niektorych wspotczesnych komentatorow, ze ona cieszy si¢ formalng
funkcja ,,apostota™!.

M. Scott?? zauwaza, ze terminy paptuple? i peptupéw? sg waznymi
w czwartej Ewangelii. Swiadectwo, w odréznieniu od formuty wiary bezposred-
nio skierowanej do Boga, gtoszone jest ludziom, by dzieki niemu mogli doj$¢
do wiary®. Pierwszy epilog czwartej Ewangelii (por. J 20, 30-31) stanowi klucz
interpretacyjny dzieta. Tekst zawiera osobiste do§wiadczenie autora oraz cel
napisania ksiegi ujety w sformutowaniu,,,.... abyscie wierzyli” (J 20, 31). Nasuwa
si¢ pytanie, czy $wiadectwo rozmowczyni Jezusa odpowiada na ten postulat czy
tez niewystarczalno$¢ wyznania zawartego w 4, 42 pozwala utrzymywacé, ze rola
kobiety jest podrzedna a jej $wiadectwo niepetne?*®

Na uwage zastuguje fakt, ze $wiadectwo Samarytanki poprzedza typowo
apostolskie dziatanie, ktore jest rezultatem spotkania z Jezusem. Aby podja¢ funk-
cje swiadka kobieta natychmiast porzuca codzienne obowigzki, symbolizowane
przez dzban na wode. Jej zachowanie w 4, 28: adiker obv thy UOplav adTRg

2 Tamze.

22 Sophia and the Johannine Jesus, s. 192.

2 Rzeczownik paptupta wystepuje w: J 1, 7.19; 3, 11.32.35; 5, 31.32.34.36; 8, 13.14.17,
19, 35; 21, 24.

24 Czasownik paptupén pojawia sie w: J 1,7.8.15.32.34; 2, 25; 3, 11.26.28.32; 4, 39.44;
5,31.32a.b.33.36.37.39; 7, 7; 8, 13.14.18a.b; 10, 25; 12, 17; 13, 21; 15, 26.27; 18, 23.37; 19,
35,21, 24.

2 P. Sandevoir, Wyznanie, w: Stownik teologii biblijnej, X. Leon -Dufour (red.), Poznan
1994, s. 1095.

26 M. Scott, Sophia and the Johannine Jesus, s. 192.
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mozna poréwnaé z synoptycznymi opisami powotania rybakow; w Mt 4, 19: ot
8¢ eVBéwe adévteg To Siktue; w MK 1, 18: kol €0BU¢ dpévtec To Siktve; i w Lk
5, 11: ddévreg mavta. Owo dzialanie samarytanskiej niewiasty S.M. Schneiders?’
nazywa ,,feministyczng wersja standardowej ewangelijnej formuty odpowiedzi na
apostolskie powotanie”. Polega ono na ,,pozostawieniu wszystkiego”, zwlaszcza
czegos, co stanowi atrybut wykonywanej profesji symbolizowanej przez todzie
(por. Mt 4, 19-22), cto komory celnej (por. Mt 9, 9) czy dzban na wode. W opinii
C.K. Barretta®®, powod pozostawienia dzbana na cembrowinie jest inny. Chodzi
o to, by Jezus mogt ugasi¢ pragnienie — o co wczesniej prosit niewiaste — a tym
samym, korzystajac z ,,nieczystego” naczynia mogt objawi¢ swg pogarde dla
rygorystycznych kaptanskich uregulowan. M. Scott” nie zgadza si¢ z ta teza.
Jezus, proszac niewiaste o wode, juz pokazat, ze lekcewazy kaptanskie obyczaje.
Po wtore, dyskurs o zywej wodzie ujawnit niewystarczalno$¢ zrodlanego pltynu,
wydaje si¢ zatem, Ze nie nalezy wigza¢ pozostawienia naczynia z prosbg o picie,
ale raczej z kobiecg niecierpliwoscig i spontanicznoscia, by natychmiast nies¢
swiadectwo o kims, kogo spotkata.

Inng cechg przemawiajaca za apostolskim charakterem $wiadectwa kobiety
jest jego rezultat. Ci, ktorzy je ustyszeli, wychodzg Nieznajomemu na spotka-
nie (por. J 4, 30). W Janowej chrystologicznej koncepcji oznacza to ,,pierwszy
odruch zbawczej wiary w Jezusa” (por. J 6, 37)*°. W J 4, 39 narrator zaznacza,
ze wielu Samarytan ,,uwierzyto w Niego z powodu stowa kobiety $wiadczacej”.
Poréwnanie frazy 6ui tov Adyov z J 4, 39 z modlitwg arcykaplanska Jezusa w J

27 Women in the Fourth Gospel and the Role of Women in the Contemporary Church,
Biblical Theology Bulletin 12 (1982), s. 40.

2 The Gospel According to St. John, s. 201.

¥ Sophia and the Johannine Jesus, s. 193.

30 S.M. Schneiders, Women in the Fourth Gospel and the Role of Women in the Contem-
porary Church, s. 40. Takze, M. Scott, Sophia and the Johannine Jesus, s. 193. W mowie
o chlebie zywym Jezus o$wiadcza: ,Ja jestem chlebem zycia, przychodzacy do Mnie nie
bedzie taknat, a wierzacy nie bedzie pragnat” (6, 35). Nietrudno zauwazy¢ zwigzek migdzy
»przychodzeniem” i ,,wierzeniem”. Taka jest rola $wiadectwa, by inicjowac ruch ku wierze,
chociaz jak wskazuje 6, 44-45, to dzieto rzeczywiscie nalezy do Boga i trzeba by¢ przez Niego
»pociaggnictym”. Samarytanie, ktorzy przychodza do Jezusa (w. 30) po $wiadectwie kobiety,
sg zniwem, o ktorym Nauczyciel méwi w dialogu z uczniami w ww. 35-38. Ten typ $wiadec-
twa 1 jego owoce w postaci wiary sluchaczy sg doktadnie tym, o co Jezus prosit w Modlitwie
Arcykaptanskiej w J 17:

- 4,39 — kobieta: wielu uwierzyto przez jej stowo

- 4,41 — Jezus: wielu uwierzylo przez Jego stowo

- 17, 20 — inni: beda wierzy¢ przez ich stowo.
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17, 20, ktora w istocie opisuje postuge apostolska: ,,... i prosze nie tylko za nimi
(tymi, ktérzy byli obecni podczas wieczerzy), ale takze za tymi, ktorzy uwierza
we Mnie przez ich stowo”, wyraznie wskazuje na apostolska tozsamo$¢ kobiety.
Mozna sadzi¢, ze Jan przypisuje nawrocenie przynajmniej jednego samarytan-
skiego miasta — najprawdopodobniej symbolizujacego cata misj¢ samarytanska
—owej kobiecie apostotce. Ona urzeczywistnia wiar¢ w samoobjawieniowe stowo
Jezusa, a jej wlasne stowo §wiadectwa przyprowadza innych do wiary w Niego.

Wedtug J 17 Jezus prosi Ojca za tych, ktorzy uwierza dzieki stowu uczniow
(w. 21). Modli sie, by wierzacy stanowili jedno oraz by mogli widzie¢ Jego
chwalg (w. 24). Wiara bazujgca na §wiadectwie wiedzie do osobistego spotkania
z Odkupicielem. Swiadectwo jest waznym poczatkowym etapem prowadzacym
do doswiadczenia widzenia chwaly Jezusa. To przydarzyto sie kobiecie z Samarii.
Schizmatyczka dzieli si¢ swym doswiadczeniem z sgsiadami, motywujac ich, by
wyszli 1 ujrzeli Mesjasza. Ci za$ wierza juz nie tylko na podstawie $wiadectwa
kobiety, ale poniewaz sami Go ustyszeli i s3 przekonani, ze On jest Zbawicielem
$wiata (por. J 4,42)*'. W opinii R.E. Browna®, o§wiadczenie mieszkancow Sychar,
ze ich wiara nie zalezy juz od stow $wiadectwa, nie deprecjonuje roli Samarytanki
z racji pici. Kazde ludzkie $wiadectwo jest podrzedne wobec osobistego spotka-
nia Chrystusa. W Janowej koncepcji wierzacy uczen niesie $wiadectwo, a zaraz
potem znika ze sceny, by innym umozIliwi¢ osobiste spotkanie (por. J 1, 35-41)%.

Samarytanka a uczniowie Jezusa

Podczas gdy Jezus prosi Samarytanke o wode, uczniowie przynosza Mu zywnos¢
1 zachgcaja: ,,Rabbi, jedz” (w. 31). Dialog z kobieta, a nastgpnie z uczniami,
utworzony jest wedtug wzoru: oswiadczenie — niezrozumienie — wyjasnienie®,
Uczniowie nie pojmuja stow Mistrza: ,,Ja mam do jedzenia pokarm, o ktorym
wy nie wiecie” (w. 32). Pytajg siebie nawzajem: ,,Czyz Mu kto przyniost co$ do
zjedzenia?” (w. 33). Jezus kontynuujac wywod os§wiadcza: ,,Moim pokarmem jest

3 Tamze, s. 194.

32 The Community of the Beloved Disciple, s. 188.

33 Kazdy wierzacy powotany jest przez Dobrego Pasterza (por. J 10, 3), by stac si¢ latoro$la
zyjaca w winnym krzewie (por. J 15, 4-5). W relacji migdzy Jezusem a Jego wtasnos$cia nie ma
posrednikow (por. J 10, 3-5). W swietle Janowej Ewangelii zazyly zwigzek Mesjasza i Jego
ucznidw odzwierciedla relacj¢ Ojca i Syna (por. J 10, 14-15); S. M. Schneiders, Women in the
Fourth Gospel and the Role of Women in the Contemporary Church, s. 40,

3J. Neyrey, The Gospel of John, s. 97. Podobny schemat jest w 4, 7-15: o$wiadczenie — 4,
7.10, niezrozumienie — 4, 9.11-12, wyjasnienie — 4, 10.13-14, s. 91.
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wypetni¢ wole Tego, ktory Mnie postat i wykona¢ Jego dzieto” (w. 34). Pokarm,
podobnie jak woda, funkcjonuje na dwoch ptaszczyznach. Uczniowie maja na
mysli materialne znaczenie, Jezus duchowe. Janowy opis cechuje dynamika.
Chodzi o doprowadzenie uczniéw do takiego etapu wiedzy, jaki da si¢ porow-
nac ze sposobem katechizowania niewiasty. Uwaga Jezusa o postaniu uczniéw
na zniwo wskazuje, ze On pelni urzgdowa funkcj¢. Ta postuga pozwala Mu
o$wieca¢ umysly i serca innych oraz objawia¢ im tajemnice. Jednostka 4, 35-38
obfituje w rolnicza terminologie: siew, zniwo, pole, trud, zbieranie plonow. Dzigki
wymienionym czynnos$ciom wytwarza si¢ chleb. Jan uzywa metafory, by za jej
pomocg ukaza¢ misyjna prace uczniow Chrystusa. Podobne sceny znajdujemy
w Ewangeliach Mk 4 i Mt 13. R6znica polega na tym, ze gdy synoptycy mowia
o rozsiewaniu przez Chrystusa Krolestwa Bozego, w Janowej narracji uczniowie
sg postani, by glosi¢ Dobrag Nowing (J 4, 31-38).

S.M. Schneiders* zastanawia si¢ nad reakcjg uczniow Jezusa — prawdo-
podobnie mezczyzn — ktdrzy po powrocie z miasta odkrywaja, ze ich Mistrz
rozmawia z kobietg (w. 27). Zaskoczenie, zdumienie czy szok nie ma zwigzku
z naruszeniem religijnego zakazu kontaktu Zydéw z heretykami. W czasie
redakcji czwartej Ewangelii nawrdceni Samarytanie stanowili integralng czg§¢
Janowej wspolnoty. Problem nie dotyczy etnicznej przynaleznosci, ale pici. To
jest kobieta. Jesli nawet cztonkowie krggu umitowanego ucznia potrafili wznies¢
si¢ ponad antysamarytanskie uprzedzenia, to przynajmniej cz¢$¢ z nich nie byta
w stanie przezwyciezy¢ kulturowych wzoréw epoki, nie pozwalajacych kobietom
na uczestnictwo w publicznych sprawach. Wydaje sie, ze szczegot o uczniach,
wstrzasnigtych widokiem Jezusa zajmujacego si¢ kobieta, nie jest konieczny dla
samego opisu. To jest raczej uwaga wymierzona w tradycyjnych meskich chrze-
Scijan w Janowej wspolnocie, ktorzy odkryli niezalezno$¢ 1 apostolska inicjatywe
chrzescijanskich niewiast, co budzito ich zdumienie. Mozna przypuszczac, ze
uczniowie pojeli jakie cele przy$wiecaty Jezusowi wzgledem kobiet — uczniow,
za czym przemawia obecno$¢ czasownika ,,szuka¢” w w. 27. Ewangelista za-
znacza, ze mimo zdziwienia zaden z nich nie zapytal Mistrza: ,,Czego szukasz?
lub ,,Dlaczego z nig rozmawiasz?” (w. 27b). Jezus sam decyduje komu ma si¢
objawi¢ 1 kogo powota do apostolstwa. Dzieto niewiasty napetnia Go radoscia (w.
35), gdyz dostrzega w nim realizacj¢ wlasnej misji — Postanego (w. 34), a takze
antycypuje pozniejsze dzieto innych uczniow (w. 38)%.

35 Women in the Fourth Gospel and the Role of Women in the Contemporary Church, s. 40.
3% Tamze.
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M. Scott’” rowniez zauwaza kontrast migdzy prominentng rola odgrywana
przez kobiete, a rolg uczniéw — bedacych czgsciowo na dalszym planie. Krytyk
podziela opini¢ S.M. Schneiders, iz dla meskich nasladowcow Nauczyciela
z Nazaretu problemem jest ple¢ Jego rozmowcy. Mimo zaskoczenia uczniowie
zachowuja milczenie. Jezus czyni podobnie. Takze w tym epizodzie mozemy
zaobserwowac wptyw tradycji Madros$ci. Odkad Jezus — Madros¢ jest weielong
Madroscia, ktora posyta stugi do swego dzieta, nie ma potrzeby, by thumaczy¢
swoja postawe grupie meskich uczniow, ktorzy jeszcze nie okazali Zadnego
zrozumienia czy wiary innej niz tej bazujacej na znakach (por. 2, 11). Uczniowie
Jezusa wbrew wlasnym przekonaniom musza sobie uswiadomic, ze ich Rabbi,
przetamujac bariery podziatdw, wykracza poza ludzkie uprzedzenia i instytucje
prawne. Oni nie wykonali dotad zadnej pracy, dlatego nie moga domagac si¢
jakichkolwiek wyjasnien co do postawy swojego Mistrza. Mozna przypuszczaé,
zeichreakcja w4, 27 odzwierciedla jakas reakcje wewnatrz 1 na zewnatrz Janowej
spotecznosci, zgodnie z ktora kobieta nie miata predyspozycji, by petnic¢ funkcje
przywodcy, $wiadka czy nauczyciela w chrze$cijanskiej wspdlnocie. W Janowym
opisie uczniowie zostali skonfrontowani z prostym faktem, ze Jezus — Madros¢
nie widziat potrzeby usprawiedliwienia swego zachowania’®.

Trzy aspekty tej dtugiej i teologicznie bogatej perykopy zastuguja na szcze-
g6lng uwage: samoobjawienie Jezusa wobec kobiety, rola kobiety jako §wiadka
oraz dyskomfort meskich uczniow Jezusa. Wigkszos¢ krytykow zgadza sig,
Ze umieszczenie tej sceny wewnatrz publicznej misji historycznego Jezusa,
a zwlaszcza wewnatrz Janowego opisu tej dziatalnoéci, napotyka na trudnosci.
Nie mamy dowodu z Ewangelii synoptycznych, ktory by potwierdzat misje¢
Chrystusa w Samarii. W $wietle Dz 8, 1-8 mtody Kosciét po Dniu Pie¢dziesiat-
nicy rozpoczat ewangelizacje tego regionu i Jan byt zaangazowany w to dzieto.
Jest catkowicie pewne, ze wspdlnote czwartego ewangelisty w znacznej mierze
zasilili Samarytanie, a wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa scena opowie-
dziana w J 4 ma swoj rzeczywisty kontekst nie w dziatalnosci historycznego
Jezusa ale w historii tejze wspdlnoty. Autor Janowy wlaczyl nawrdcenie Samarii
w publiczng dziatalno$¢ Mistrza z Nazaretu, by podkresli¢, ze sam Jezus powotat
schizmatycki lud, tak jak On sam powotuje kazdego ucznia kazdego czasu™®.

37 Sophia and the Johannine Jesus, s. 197.

8 Tamze, s. 198.

39 S.M. Schneiders, Women in the Fourth Gospel and the Role of Women in the Contem-
porary Church, s. 39.
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S.M. Schneiders zauwaza, ze podczas gdy w historii egzegezy i nauczania
duzo miejsca poswigcono tematowi niemoralnej matzenskiej sytuacji kobiety, to
juz bardzo niewiele zajmowano si¢ jej apostolska funkcja, a w istocie catkowicie
pomini¢to misyjng role Samarytanki wobec ukrytej niecheci mgskich cztonkéw
wspolnoty.

To, ze mieszkanka Sychar pelni rzeczywista misyjna funkcj¢ wida¢ wyraz-
nie w dialogu Jezusa z Jego mgskimi uczniami, ktory bezposrednio poprzedza
ostatni element sekcji z wyznaniem wiary Samarytan. W 4, 38 pojawia si¢ jedno
z najwazniejszych w Janowej ksiedze uzy¢ czasownika amootéliw. Jezus mowi
o polach gotowych do zniwa. Obraz ten odniesiony jest do Samarytan, ktorzy,
z powodu stowa kobiety §wiadczacej, wychodza ze swej wioski na spotkanie
Nieznajomego (por. 4, 35.30). Poréwnanie Janowego tekstu z Mt 9, 37-38 wy-
raznie wskazuje, ze to jest jezyk misyjny. Nieoczekiwane zniwo Samarytan we-
ryfikuje wypowiedz Jezusa: ,,Jeden sieje, a drugi zbiera” (4, 37), ktérag wyjasnia
On nastepujaco: ,,Ja was wystatem (dmootéAdw) Za¢ to, nad czym wyscie si¢ nie
natrudzili. Inni si¢ natrudzili, a w ich trud wyscie weszli” (4, 38). Z kontekstu
wynika, ze kobieta posiata ziarno i w ten sposob przygotowata zniwo. Jest faktem,
ze tylko uczniowie zostali postani do zniwa, ale rola kobiety w wydarzeniu jest
znaczaca i stanowi zasadniczy komponent w cato$ci misji. Do pewnego stopnia
ona jest po to, by modyfikowac tezy, ze tylko mgscy uczniowie byli istotnymi
postaciami w tworzacym si¢ Kosciele®.

Dialog miedzy Jezusem i uczniami w 4, 31-38 wyjasnia zadanie, jakie kobieta
szybko uchwycita. Ewangelista stosuje w tym miejscu czasownik kotiaw, ktory
przed koncem I w. stal si¢ technicznym terminem na okreslenie chrzescijanskiej
misji*. Pawel stosuje go czesto — az dziewigtnascie razy — by opisa¢ zardwno
wlasng pracg, jak i1 prace innych. W 1 Kor 16, 16 1 1 Tes 5, 12 ocenia ja jako
,wartg najwyzszego szacunku”. E. Schiissler Fiorenza** zaznacza, ze skoro ten
Pawlowy termin w Janowym tekscie zostat uzyty w technicznym sensie misyj-
nym, to niewiasta jest przedstawiona jako reprezentantka misji samarytanskiej.
W ten sposob zastapienie jej Swiadectwa bezposrednim spotkaniem mieszkancow
z Jezusem jest doktadnie tym, czego oczekuje si¢ od ucznia w Janowej szkole.
W Zadnym wypadku nie nalezy sadzi¢, ze Swiadectwo kobiety jest podrzgdne
czy wtorne, raczej odnajdujemy tu paralele do zadania przyjetego przez stuge

“R.E. Brown, The Community of the Beloved Disciple, s. 188-189.

M. Scott, Sophia and the Johannine Jesus, s. 195.

2 In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins, London
1983, s. 327.
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Madrosci w Prz 9, 3. Stuga wychodzi i zaprasza¢ innych, by uczyli si¢ od Ma-
drosci tego, co oferuje. W ofercie jest co$ do picia, woda zycia, oraz samo zycie
(por. Prz 9, 5-6). W Janowym opisie uczennica Jezusa — Madrosci jawi si¢ jako
wykonujaca swe codzienne obowigzki®.

Zdaniem R.E. Browna*, podczas gdy w scenie oczyszczenia $wigtyni ,,Zydzi”
pozostaja sceptyczni wobec znaku Jezusa (por. J 2, 18-20), a Nikodem reprezen-
tuje tych w Jerozolimie, ktorzy wierza z powodu znakdw ale nie majg wiasciwej
koncepcji Jezusa (por. J 2, 23n), Samarytanka dociera do granicy, pozwalajacej
rozpoznaé jej Mesjasza (J 4, 25-26.29). Swym spostrzezeniem dzieli si¢ z innymi.

KKk

Autor czwartej Ewangelii ukazuje schizmatyczke z Sychar (por. J 4, 1-42)
jako przyktad zenskiego ucznia Jezusa z Nazaretu. Rezultatem osobistego
spotkania z Chrystusem przy zrodle Jakuba jest $wiadectwo o Nim oraz przy-
prowadzenie innych do wiary. Co prawda, Samarytanka pojawia si¢ tylko raz
w czwartej Ewangelii i jej rola jest krotkotrwata, niemniej realizuje ona wymogi
uczniostwa, do ktorych nalezy stuchanie stowa 1 przynoszenie owocu. Stuszng
zatem wydaje si¢ teza E.A de Boer, ze autor Janowy stosujgc termin ol pefntol
miat na mysli rowniez kobiety.

Dr hab. Aleksandra Nalewaj, SBP 126

M. Scott, Sophia and the Johannine Jesus, s. 196.
“R.E. Brown, The Community of the Beloved Disciple, s. 187-189.



