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Tre$é: Wprowadzenie. 1. Mi 6,8 — tekst, jego rodzaj i podziat. 2. Dobro moralne.
3. Poznanie woli Bozej. 4. Sad i sprawiedliwo$é. 5. Obcowanie z Bogiem. Zakoticze-
nie. Sommario.

WPROWADZENIE

W Sredniowieczu tytutem oficjalnym teologa byt Magister in Sacra Pa-
gina. Biblia w Sredniowieczu byla bowiem — wbrew temu, co si¢ powszech-
nie, lecz nieslusznie uwaza — podstawowym Zrédiem teologii'. Normalna
kariera akademicka, rozpoczynala si¢ od baccalaureus, czyli od asysten-
tury. Baccalaureus osiagalo si¢ w dwoch etapach: najpierw bylo sig bac-
calaureus biblicus i taki asystent mial za obowiazek wykladanie cursorie,
czyli w sposob ciagly, Pisma Sw. Mialo to na celu oswojenie i zapoznanie
stuchaczy i jego samego z tekstem Pisma Sw. i ewentualne wyjaénianie
tekstu przy Eomocy krétkich objaénien (gloss), podczas gdy problemy eg-
zegetyczne bardziej dogiebne byly zawsze wykladane na lekcjach egzege-
tycznych magistra i jemu tylko zarezerwowane. Lekcje bakatarza biblij-
nego, nazywanego réwniez cursor biblicus, byty po prostu czytaniem Pi-
sma Sw. W drugim etapie osiagalo sig stopien baccalaureus sententiarius.
Zajecie bakalarza sentencjamego polegalo na komentowaniu Sentencji
(cztery ksiggi) Piotra Lombarda, ktére byly wéwczas podstawowym i ofi-
cjalnym podrecznikiem teologii (dlatego w XIII w. spotykamy tak wielu
komentatoréw tego dziela Piotra Lombarda). I te lekcje odpowiadatyby
dzisiejszym wyktadom z dogmatyki. Nastepnie otrzymywalo sig tytut ma-
gister in Sacra Pagina, ktéry od konica XIII wieku przeksztalcit si¢ w do-
ctor in Sacra Theologia. Obowiazkiem magistra byto wykladanie (egze-
geza) Pisma Swigtego?.

'Zodb. np. J. Verger, L'esegesi dell'wniversita, w: AA. VV., Lo Studio della Bibbia nel
Medioevo latino, Brescia, Paideia, 1989, ss. 118nn.

1Zob.J.A.-Weisheip), Tommaso d'Aquino. Vita, pensiero, opere, Milano, Jaca Book, 1994,
ss. 50-136; O.H. Pesch, Tommaso d 'Aquino. Limiti e grandezza della lml?a medievale. Una
introduzione, Brescia, Queriniana, 1994, ss. 73n; J.-P. Torrell, Tommaso d 'Aquino, L'uomo e
il teologo, Casale Monfetrato, Piemme, 1994, ss. 73-78.
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Stad tez cala teologia $éw. Tomasza z Akwinu jawi si¢ jako wyjasnianie Pi-
sma Swigtego®, gdyz, jak on sam mowi: nauka Boza nigdzie nie jest bardziej
kompetentnie przekazana, niz w Pismie Swietym* i tylko kanoniczne Pismo

wiete jest regulq wiary®.

Dorobek egzegetyczny $éw. Tomasza zawiera dziesig¢ pozycji® i, z histo-
rycznego punktu widzenia, Akwinata ,jest najbardziej prestizowym egzegeta
XIII wieku™. Ale z powodu rozpowszechnionej mentalnoéci, wedlug ktérej
jedyna prawomocna metoda egzegezy jest metoda historyczno-filologiczna®,
ten dorobek Doktora Anielskiego poszedt w zapomnienie. Oczywiscie, $w.
Tomasz zy} w czasach, w ktorych egzegeci nie mieli do swojej dyspozycji w ich
pracy narzedzi wydoskonalonych dzisiaj®. Zauwaza si¢ jednak ostatnio ten-
dencjg zmierzajaca do odzyskania tego utraconego dorobku, szczeg6lnie jesli
chodzi 0 metodg praktykowang przez Doktora Anielskiego 1 jego teorig wie-
lo$ci znaczen biblijnych, zaczerpnigta przez niego z bardzo antycznej trady-
¢ji'’. Tak wiec na polu egzegetycznym $w. Tomasz jawi si¢ jako geniusz o wiel-

’Zob. M.D. Chenu San Tommaso d'Aquino e la teologia, Torino, Gribaudi, 1989, s. 26.
J. Dujat pisze taK: Teologm §w. Tomasza jest naprawdq leologm, pomcwaz opicra 8i¢ nic na
filozofii, kiéra shuzy jej tylko za narzedzie, lecz na samej wierze i jej frédiach, to maczy na
stowic Bozy'm Tak powinna postgpowac wszelka teologia, ktéra tylko w tej mierze bedzic teolo-
gia, w jakiej opicra si¢ na stowie Bozym i z nicgo czerpic swoje tresci. Taka jest wiasnic teologia
$w. Tomasza. Kiedy studiuje si¢ jego dziela teologiczne, nietrudno zauwazy¢, 2¢ nic ma tam anij
jednego artykulu, kidry nic bylby oparty na jakims tekécic biblijaym. A kiedy widzimy jego
dzicla ustawione na pélluu:h biblioteki, okazuje snc,. Ze najwigecj micjsca zajmuja komentarze
do Nowego Testamentu™, w: AA.VV., Aktualnosé swietego Tomasza (thum. L. Rutkowska), War-
szawa, Wyd. PAX, 1975, s.12.

¢ Super Boetium De Triniate, 4.6, a.2, ob 1: scientia enim divina numquam competentius
traditur, quam in sacra Scriptura.

*In Evang. S. Joannis, c.21, lect. 6: sola canonica Scriptura est regula fidei.

$Sa to: Fxpos. In Job, In Psalmos Davidis lectura; Expos. In Cantica cantocorum. Expos. in
Isaiam prophetam; Expos. in Jeremiam prophetam; Expos. in Threnos Jeremiae prophetae;
Catena aurea super guatuor Evang.; Expos. in Ev. S. Mathaei; Expos. in Ev. S. Joannis; Expos.
in S Pauli apost. epist.

'S. Lyonnet L'actualité de Saint Thomas exégéte, w: Atti del Congresso Internazionale.
Tommaso d’Aquino nel suo settimo centenario, t.4, Napoli, Ed. Domenicane ltaliane, 1976, s. 9
¢ Stusznic zauwaza Johannes Bctz, Jednosé :eologu w wielodci jej dyscyplin i postaci, w
Podstawy wiary Teologia (praca zbiorowa) (Comunio - kolekcja 6), Poznafi, Pallottinum, 1991,
ss. 371-383, t $.382: “Miarodajnym jest wlasciwe zrozumienie rzeczywistosci Objawienia prze-
kazanego i uchwytnego w Pi§mie §w. Jest ono rekonstruowane naukowo za pomocq metody filo-
logiczno-historyczno-hermencutyczncj. A poniewaz wszystkic dyscypliny sq zorientowanc na
Objawicnie, metoda ta okazuje si¢ wymogiem dla wszystkich jego postaci. Nic moze by¢ rezer-
watem, a wi¢c wyltacznym prawem biblistow tak, by tylko oni mieli prawo podawaé wigzace
infonmcje na temat Pisma $§w.; Objawienic musi byé w swoich zasadniczych rysach (choéby
minimalnic) powicrzone przedstawiciclom wezystkich fachowych kierunkéw, a szczegélnic znaw-
com systematyki. To oni musza by¢ przygotowani do krytycznego oceniania wypowicdzi egze-
getéw. (...} Nie przymosi to tez Zadnej ujmy biblistom. Hlslorycy 1 dogmatycy potrzebuja zreszty

wspomnianej metody, chociazby dla nalezytego odczytania teks|
*H. Cazclles - J.P. Bouhot, Pentateugue, wyd. wlosklc Pemateuco. Brescia, Paidcia,
1968, 5. 91: “Sredniowiecze rzeczywiscie nic bylo w stanie praktykowaé krytyki historycznej
pomocy koniecznych narzedzi. W tamtym czasie studiuje si¢ warto$é i znaczenie stow™
P2
A. Di Marco, S Tommaso e la pluralita dei sensi biblici, w: Atti del Congresso Interna-
ziondle..., dz. cyt., 1.4, s.69.
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kiej aktualno$ci!'. Warto wiec powrécié do $w. Tomasza-egzegety'?, poniewaz
»wyswiadczy?! on doskonala postuge egzegezie biblijnej w ogdle, jako ze poj-
mowal znaczenie literalne tekstow biblijnych jako najwazniejsza podstawe
dla tez teologicznych”"3.

Niestety, w dorobku biblijnym Akwinaty nie znajdziemy komentarza do
ksiegi proroka Micheasza, gdyz go nie napisal. Nasza wiec préba analizy tek-
stu Mi 6,8 opiera¢ sie bedzie na innych dzietach Doktora Anielskiego. Skom-
puteryzowany /ndex Thomisticus podaje 63 miejsca w dziefach Akwinaty, gdzie
Jest wymieniony prorok Micheasz, ale tylko dwa miejsca odnosza si¢ do Mi
6,8. Natomiast Tabula aurea Piotra z Bergomo'* podaje cztery miejsca z Sum-
my Teologii, nawiazujace do Mi 6,8, ale w zadnym z nich to miejsce biblijne
nie jest wzmiankowane. W niniejszym opracowaniu teksty te, oczywiscie, zo-
stana wykorzystane.

1. MI 6, 8 - TEKST, JEGO RODZAJ | PODZIAL

Prorok Micheasz znany jest najbardziej z tego, ze przepowiedziat miejsce
narodzin Zbawiciela'?, ale jego proroctwo wnosi tez i inne wazne elementy do
historii objawienia: o naturze Mesjasza (5,1.3-4), o Jego Matce (5,2), 0 oczysz-
czonej Reszcie (2,12; 5,6n), o przysztym krolestwie mesjanskim (4,14;5, 1-
14). W teologii zostala podkres§lona szczegolnie wszechmoc i sprawiedliwoéé
Boza oraz milo$¢ Boza domagajaca si¢ wzajemnosci na mocy zawartega Przy-
mierza. Stad tez | wazno$é¢ wersetu 6,8.

Biblia Tysiaclecia tak podaje interesujace nas stowa proroka Micheasza:

Powiedziano ci, czlowiecze, co jest dobre. I czegoz zqda Pan od ciebie,

Jjesli nie pelnienia sprawiedliwosci, umilowania zZyczliwosci i pokornego ob-
cowania z Bogiem twoim?'

Komentatorzy Micheasza zgodnie uznaja, ze jest to bardzo wazny tekst,
gdyz, wiaczony do rib, czyli do ,,sporu procesowego” migdzy Bogiem i Jego

'S. Cipriani, Riflessioni esegetiche su “Super S. Joannis Evangelium Lectura” di S.
Tommaso, w: Atti del Congresso Internationale..., dz. cyt., L4, s. 41.

1Zob. G. Perini, Pagine recenti della teologia tomista, w: AA. VV., S.Tommaso Teologo.
Ricerche in occasione dei due centenari accademici, Citta del Vaticano, Librena Editrice Vati-
cana, 1995, ss. 19-22, wraz z podang tam bibliogmfig.
: YA Dcissler, L'annuncio dell Antico Testamento, Brescia, Paidcia, 1980, s. 16; zob. S.Th,,

,q.1,a 10.

" Wydanie: Alba-Roma, Paoline, 1960, s.1174.

“Mi 5,1: A ty, Betlejem Efrata, najmniejsze jestes wirod plemion judzkich. Z ciebie mi wyj-
dzie Ten, kiory bedzie wladal w Izraelu (...). Zob. tez Mt 2, 2-6. Tekst wedlug Biblii Tysiaclecia.

' Por. Pwt 8, 5-6; 10, 12-13; Prz 15,8n; Koh 12,13; [zJO IS; Am 5,24; Ox 2,21; Ps 94,12-15;
Za 8, 16-17. La Bibbia di Ga-u.salemme ma tekst nastepujacy: Uomo, fi é stato insegnato cié
che @ buono e cié che richiede il Signore da te: praticare la giustizia, amare la pietd, cammina-
re umilmente con il tuo Dio. Odnognik do tcgo wersetu méwi: ¢4 & stato insegnato: can i LXX; il
TM legge: “fi ha insegnato”; sir. e volg. traducono: "ti insegnero” — wyd. Edizioni Dehoniane,
Bologna, 1991, s. 2021.

Warto zauwazyé, 2¢ inna jest interpunkeja w tym tekécie, w pordwnaniu z tekstem z Biblii
Tysiaclecia, a to powoduje tez i innc znaczenic tekstu, co dla interpretacji jest bardzo waime.
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ludem'’, nalezy do , liturgii Przymierza™'®, stanowi ,,esencje tego, co Bog chce
od czlowieka”", ,,substancje Dekalogu?, ,,synteze przepowiadania prorokéw
Amosa, Ozeasza i Izajasza™?', jest podstawa etyki Starego Testamentu?, cu-
downa formula?, wielkim programem?¢, ,,prawem” Micheasza®, jego ,.torg™%,
jego ,.katechizmem”?, , podsumowaniem teologicznym” na wzor Pwt 6,4n%.
To, zapewne, sprawilo, ze E. Schweizer, komentujac przypowies¢ o bogatym
miodziencu (Mk 10, 17-31), powiedzial: ,,Zaskakuje to, ze Jezus, w odréznie-
niu od rabinéw, odsyta po prostu do przykazan (...), i to wlasnie do przykazan
praktycznych, ktére sa cytowane z pamigci, ot tak i bez przejmowania sig po-
rzadkiem, z drugiej potowy Dekalogu. Takze to objawia brak wszelkiej pe-
danterii prawnej. W tym Jezus jest bliski Mi 6,8”.%

w. Tomasz znal tekst tacinski, ktéry (w thumaczeniu) roézni si¢ nieco od
tekstu polskiego:

Indicabo tibi, o homo, quid sit bonum, et quid Dominus requirat a te:
utique facere iudicium et diligere iustitiam et sollicitum ambulare cum Deo
tuo*.

W naszej analizie oprzemy si¢ zatem na tekécie lacinskim, gdyz to po-
zwoli nam na dotarcie do Tomaszowego rozumienia tych stéw proroka Mi-
cheasza.

17 Zob. np. G. Ravasi, I Profeti, Milano, Ancora, 1987, 8. 162; A. Maillot-A. Lelidvre,
Antualita di Michea. Un grande «profeta minore» Brescia, Paideia, 1978, s. 136.

" G. Bernini, Osea-Michea-Nahum-Abacuc. Versione-Introduzione-Note, Roma, Paoline,
1983, s. 229.

"PG. Rinaldi-F. Luciani(red.), Michea-Nahum-Sofonia-Aggeo-Zaccaria-Malachia, To-
rino, marietti, 1969, s. 41; PE. Testa (red.), /L Messagio della Salvezza, 1. 4: 1l profetsimo e
i profeti, Leuamann-Torino, Elle Di Ci, 1977, s. 462; G. Bernini, Osea-Michea-Nahum-Aba-
cuc..., dz. cyt., s5.324-325.

® A Deissler, L'annuncio dell’Antico Testamento, dz. cyt., s. 138.

M A Rolla(red.), ll Messagio della Salvezza, t. 2: L'Antico Testamento, cz. 1: Dalle origini
all’esilio, Leumann-Torino, Elle Di Ci, 1965, s. 632; G. Bemini, Osea-Michea-Nahum-Aba-
cuc..., dz.cyt., ss. 232.326; H. Schuengel-Straumann, Decalogo e comandamenti di Dio,
Brescia, Paideia, 1977, s. 126; C. Schedel, Storia del Vecchio Testamento, t. 3: L’ epoca dei
profeti, Roma, Paoline, s. 225.

2 E. Jacob, Theologie de I’Ancien Testament, Neuchatel-Paris, 1955, s. 84; F. Raurell,
Lineamenti di antropologia biblica, Casale Monferrato, Piemme, 1986, s. 70.

3 | Profeti — Introduzione, w: La Bibia di Gerusalemme, ed. cyt., s. 1542.

#M.G. Cordero, Biblia comentada, t. 3: Libros Profeticos, Madrid 1961, s. 1225.

3 A Maillot-A. Lelievre, Attualita di Michea..., dz. cyt., 5.148

% G. Bernini, Osea-Michea-Nahum-Abacuc..., dz. cyt., 8.325.

1 C. Sched), Storia del Vecchio Testamento, dz. cyt., s. 225.

2 G. von Rad, Teologia dell'Antico Testamento, t. 2: Teologia delle tradizioni profetiche
d’Israele, Brescia, Paideia, 1974, s. 492: (...) sommari teologici di Dt 6,45 o Mich 6,8.

B JI Vangelo secondo Marco. Commento di Eduard S chw cizer, Brescia, Paideia, 1971, s. 224.

% Por. Pontificia Commissio Pro Nova VULGATA Bibliorum Editione, LIBRI PROPHETA-
RUM, Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1976, s. 4678: Indicatum est tibi, o homo,
quid sit bonum et quid Dominus quaerat a te: utique facere iudicium et diligere caritatem et
sollicitum ambulare cum Deo tuo.

$w.Tomasz uzywal tzw. Biblia Parisiensis, zob. C. Pera, Le fonti del pensiero di s. Tommaso
d’Aquino nella Somma Teologica, Torino, Manietti, 1979, s. 21.
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Wedhug §w. Tomasza z Akwinu proroctwo polega przede wszystkim i glow-
nie na poznamiu: gdyz prorocy znajdq to, co wymyka sie poznaniu ludzkie-
mu®'. A zatem, istotowo proroctwo polega na poznaniu. Jednakze proroctwo
nie bytoby skuteczne, gdyby tego, co zostalo mu objawione, prorok nie prze-
kazat innym. Dlatego tez drugorzednie proroctwo polega na wypowiedzeniu
(prophetia secundario consistit in locutione), jako ze prorocy to, co poznajq
przez Boze pouczenie, oznajmiajq dla zbudowania innych (ad aedificationem
aliorum annuntiant), wedlug tego, co czytamy w Iz 21,10: ,, To, co uslyszalem
od Pana Zast¢pow. Boga Izraela, to wam oznajmifem . Proroctwo zatem
odnosi si¢ do poznania rzeczywistosci, ktorych poznanie przekracza mozli-
wosci ludzkiego rozumu naturalnego, a to domaga si¢ jakiego$ nowego §wia-
tla poznawczego, ktore przewyzsza $wiatto rozumu naturalnego. I tu w swojej
doktrynie Akwinata powoluje si¢ na tekst ?roroka Micheasza 7, 8: Gdy siedze
w ciemnosciach, Pan jest moim swiatlem®.

Sw. Pawet Apostol w Pierwszym Liscie do Koryntian méwi, ze dary Ducha
Swigtego, w tym i dar proroctwa, dane sa dla wspdlnego dobra*, a to doprowa-
dzilo §w. Tomasza do stwierdzenia, Ze dar proroctwa dany jest dla pozytku Ko-
Sciola, dlatego wszystko to, co moze by¢ pozyteczne do poznania dla zbawienia,
Jest materiq proroctwa: rzeczy przeszle, przyszle, konieczne, przypadkowe®.

W przypadku Mi 6,8 mamy do czynienia zaréwno z poznaniem, jak i z oznaj-
mieniem i przekazaniem woli Bozej, a wigc tego, co konieczne, innym, a wiec
Kosciolow1%*, dla zbudowania wiernych, wiecej — dla ich zbawienia. Tekst ten,
chociaz jako forma literacka jest poematem dydaktycznym, to jednak spehia
warunki proroctwa i, wedhug klasyfikacji §w. Tomasza, jest to proroctwo typu
Pan powiedziaP’, odnoszace si¢ do postgpowania ludzi, dostosowane do po-
trzeb czasow™.

Y Summa Theologiae (dalej jako S.73.), II-11, q.171, a.1, resp.: prophetia primo et principaliter
consistit in cognitione: quia videlicet cognoscunt quaedam quae sunt procul remota ab hominum
cognitione. Por. De Veritate, q 12.a.1; In Isaiam, c.1; In ] Cor; c.14, lect. 1; In Hebr. c.11, lect. 7.

Wszystkie ttumaczenia tekstdéw w niniejszym opracowaniu sa wlasnc — W.D.

1S Th, 1111, q.171, a.1, resp. Tekst biblijny wg. tckstu Summy.

B STh, U1, q 171, a.2, resp.: Cum ergo prophetia pertineat ad cognitionem quae supra
naturalem rationem existit, ut dictum est (a.1); consequens est quod ad prophetiam requiratur
quoddam lumen intelligibile excedens lumen naturalis rationis: unde dicitur Mich 7,8: Cum
sedcro in tenebris, Dominus lux mea est.

¥ 1 Kor 12,7-10.

¥ De veritate, q 12, 8. 2; por. $.Th., II-11, q.171, a.3.

3 Sw. Tomasz uwazal, zc cialo mistyczne Kosciola (corpus Ecclesiae mysticum) sklada sig ze
wszystkich ludzi, byli od poczatku $wiata, az do jego korica: .74, 111, q 8, a.3, resp. Por.
Dru;i Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Koscicle Lumen gentium, nn. 7.9.

3 Zob. Mi 1,1: ,Stowo Pafiskic skicrowanc do Micheasza z Moreszet™; 6,1: ,,Sluchajcic,
proszg, tego, cp Pan powiedzial™

S.7h. 1I-11, q.171, a.2, resp.: Et hoc etiam ipse modus lougendi prophetiam designat: secun-
dum quod docitur quod locutus est Dominus ad talem vel 1alem prophetam, aut quod factum cst
verbum Domini, sive manus Domini super cum. Por. Tamze, q. 174, aa. 2-3.

S Th., 1111, q 174, a. 6, resp.: Quantum vero ad directionem humanorum actuum, prophetica
revelatio diversificata est (...) secundum conditionem negotiorum (...). Et ideo quolibet tempore
instructi sunt homines divinitus de agendis, secundum quod erat expediens ad salutem electorum.
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Mozemy latwo zauwazy¢, ze tekst dzieli si¢ na cztery czeéci tematyczne:
— dobro moralne;

— poznanie woli Bozej;

— sad i sprawiedliwos¢;

— obcowanie z Bogiem.

Przejdzmy zatem teraz do analizy tych czg¢sci.

2. DOBRO MORALNE

Prorok Michaesz méwi, ze powiedziane jest czlowiekowi, co jest dobrem
(quid sit bonum). Mowa jest tu oczywiscie, nie o dobru ontologicznym (ktore
Jest aspektem podstawowym bytu i przedmiotem wlasnym pozadania®), ale
o dobru moralnym, do pelienia ktérego wezwany jest czlowiek. Podczas gdy
dobro ontologiczne znajduje si¢ w rzeczach obiektywnie i jest sprowadzone
do aktu przez Boga albo bezposrednio, albo za poSrednictwem niektorych stwo-
1zefi, to dobro moralne jest urzeczywistniane przez samego cziowieka poprzez
jego wlasne dzialanie, dzieki ktoremu czlowiek sam staje si¢ moralnie do-
brym. W czlowieku dobro ontologiczne jest tylko poczatkiem, podlozem do-
bra moralnego. Byty pozbawione rozumu juz sa dobre, cziowiek natomiast
odwrotnie, posiada przywilej stania si¢ dobrym (lub z{ym) poprzez ,,wykony-
wanie” wolnosci, czyli poprzez wolg:

Dobro w sensie pelnym i absolutnym polega na urzeczywistnieniu, a nie na
moznosci (bonum simpliciter consistat in actu, et non in potentia), ostatecz-
nym zas aktem jest dzialanie (operatio) lub jakiekolwiek uzywanie rzeczy po-
siadanych; dobro czlowieka (bonum hominis) w sensie pelnym i absolutnym
nalezy rozwazac¢ w dobrym dzialaniu lub dobrym uzywaniu rzeczy posiada-
nych. Uzywamy zas wszystkich rzeczy poprzez wole (per voluntatem). Dlatego
mowi sie, ze czlowiek jest dobry, z powodu dobrej woli (ex bona voluntate),
poprzez ktorq czlowiek uzywa dobrze rzeczy ‘fosma'anych a z powodu zlej/
woli, mowi sig, ze jest/zly (et ex mala, malus)

Przedmiotem woli jest bez watpienia dobro poniewaz wola nie moze
mie¢ innego przedmiotu, jak tylko dobro. Jednakze wola ludzka osiaga
dobro w sposob wolny i dlatego moze takze chybié i zawie$é w jego osia-
gnieciu. | rzeczywiécie, wola jest pozadaniem rozumnym (appetitus ratio-
nalis), a kazde pozadanie ma za przedmiot tylko dobro (appetitus non est
nisi boni), a to z powodu na to, ze pozadanie polega na sktonnosci (incli-
natio) pozadajacego ku jakiemu$ przedmiotowi. Ale przeciez zaden byt
(nihil) nie skiania si¢ ku czemus, co nie byloby do niego podobne lub dla
niego niestosowne. A poniewaz kazda rzecz, jako byt i substancja, jest ja-
kim¢ dobrem (bonum), to konieczne jest, aby kazda jego sklonnoé¢ byla
skierowana ku dobru. Wszelka sktonnoéé idzie za jaka$ forma i1 ja nasla-

#Zob.op.S.Th,1,q.5 DeVen'mte.q.l.
I

I
“©S$.Th, 1, q.48, a.6, resp
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duje, a wigc jest nastgpstwem jakiej$ formy, przeto pozadanie naturalne
(appetitus naturalis) zalezy od formy, ktéra znajduje si¢ w naturze istnie-
Jacej, to znaczy w istocie tego wiasnie bytu, podczas gdy pozadanie zmy-
stowe i intelektywne, czyli rozumne, ktére nazywa si¢ wolga (appetitus sen-
sitivus, vel etiam intellectivus seu rationalx's, qui dicitur voluntas) zaleza
od form otrzymanych, przyje¢tych, pochwyconych. Tak wigc tym, ku cze-
mu zdaza pozadanie naturalne, jest dobro istniejace w rzeczy (in re); tym
za$, ku czemu zdaza pozadanie zwierzece (appetitus animalis) lub dobro-
wolne (appetitus voluntarius), jest dobro poznane (bonum apprehensum).
A wigc, poniewaz wola dazy do czego$, nie jest konieczne, by to bylo praw-
dziwe dobro (bonum in rei veritate), lecz by byto rozpoznane }ako dobro
(apprehendatur in ratione boni). 1 z tego wzgledu Arystoteles*' mowi, ze
celem jest dobro lub pozor dobra*:.

Czlowiek, jesli chce rzeczywiscie 1 skutecznie stac si¢ dobrym i w ten spo-
sOb realizowaé w pelni siebie samego, powinien ukierunkowac wszelkie swo-
Je dzialanie ku Dobru Najwyzszemu, czyli ku Bogu. Jedynie Bég moze wy-
pedi¢ caly horyzont pozadawczy woli czlowieka, 1 dlatego tylko On, wedtug
$w. Tomasza, moze porusza¢ ludzka wolg naturalnie, nie przyczynujac przy
tym Zadnego, nawet najmniejszego przymusu i nacnslcu poniewaz Bog poru-
sza ja jako wolg wolna®’.

Poniewaz Bog jest rowniez wiecznotrwalym dobrem duszy, ktéra w czlo-
wieku jest czescia najbardziej wzmiosta, to w tym Zyciu czlowiek powinien
szuka¢ przede wszystkim dobr duchowych, a dopiero potem débr przemljajq-
cychi cnclesnych 1to tylko w tej mierze, w jakie) moga one przyczyni¢ si¢ do
osiagniecia Zycia wwcz:ncgo to znaczy do osiagnigcia uszcze¢$liwiajacego zjed-
noczenia z Bogiem*.

Watro przypomnieé w tym miejscu zachgte $w. Pawla Apostota: ,\W czy-
nieniu dobra nie ustawajmy, bo gdy pora nadejdzie, quznemy zbieraé plony,
0 ile w pracy nie ustaniemy. A zatem, dop6oki mamy czas czynmy dobrze wszyst-
kim, a zwlaszcza naszym braciom w wierze*”.

3. POZNANIE WOLI BOZEJ

Nalezy zwr6ci¢ uwage na to, ze w analizowanym przez nas tek$cie Miche-
asz zwraca si¢ do czlowieka w ogole, a nie tylko do ludu wybranego: rzeczy-
wiécie, moéwi on: o, homo, a nie: o, Israel. Stad niektorzy bibliSci wyciagaja
wniosek, ze prorok zamierza zwrdcic¢ sig nie tylko do ludu Przymierza, ale

" Arystoteles, Fizyka, 111, 5 (195a 26).

8.Th, 1-11, q.8, a.1, resp. Zob. tcz 5.Th., 1, q19, a.9; I-11, q.78, a.1, ad.2; In IV Sent., d.49,
q.1, a3, soll DeVentare q.16,a.3, ad 5; q.22,a.6; CG., |, c37 v, .92,

“STh, lll q.10, a.4. zob. tez De Ventate,q6 a4, adB q.24, a.1, ad 3; De Malo, g.6,
a.unic, ad.3

“Zob S.Th., I-11, q.3, a.8; q.4, aa.3-5; II-I1, q.11, a4; De Veritate, q.8, a.1; In Matth, c.5; In
Joann., c.1, lect.11; Quodl X, q.8, a.unic; CompTheol I, cc. 1041 106; 11, c.9.

“® Gal 6, 9-10; 2 Tes 3,13: ,\Wy za$, brncm., nic zniechgcajcic si¢ w czynicniu dobrze™
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i do kazdego czlowieka, na ktérego spada obowiazek pelnienia woli Bozej,
zamanifestowanej mu przez sumienie 1 przez objawienie*.

Nasuwa si¢ wigc pytanie: czy czlowiek moze poznaé wole Bozq? I $w. To-
masz odpowiada:

Mozemy poznaé, jaka jest wola Boza (volitum divinum), wedlug racji
powszechnej (secundum rationem comunem). Wiemy bowiem, Ze to, czego
Bog chee, chce tego ze wzgledu na dobro (sub ratione boni)*’ I przeto
ktokolwiek chce czegos ze wzgledu na jakis aspekt dobra (sub quacumque
ratione boni), ma wole zgodnq (voluntatem conformem) z wolq Bozq jesli
chodzi o przedmiot woli (quantum ad rationem voliti). Lecz w /przypad-
kach/ szczegdlowych, nie wiemy, czego chce Bog. I jesli chodzi o to, nie
Jestesmy zobowiqzani dostosowad (conformare) naszq wolg do woli Bo-
zej. — Jednalkze w stanie chwaly wszyscy bedq widzie¢ w pojedynczych /
przedmiotach/ chcianych (in singulis quae volent) ich przyporzqdkowanie
(ordinem) do tego, czego chce Bog w stosunku do nich. I przeto nie tylko
formallnie, ale i materialnie, we wszystkim dostosujq swojq wole do woli
Bozej*.

Micheasz powiada, ze Bég powie czlowiekowi, czego od niego Zqda, a za-
tem Bog zamanifestuje w jakis$ sposob czlowickowi swojq wolg. Doktor Aniel-
ski powiada, ze oznajmienie woli Bozej, ktére metaforycznie nazywa sig wolg
znaku (voluntas signi)*®, dokonuje si¢ na pie¢ sposobéw: gdy Bog czyni, na-
kazuje lub radzi dobro, i tu znakami s3 czyn-operatio, przykazanie-praecep-
tum i rada-consilium, i gdy zakazuje lub dopuszcza zlo, i tu znakami s3 za-
kaz-prohibitio lpozwoleme-permzssw

A zatem tekst Mi 6,8 bylby przykazaniem, 2 nie radq gdyz mowa jest o tym,
czego Bog zqda od czlowieka®'.

% Zob. G. Bernini, Osea-Michea-Nahum-Abacuc..., dz. cyt., 8. 324; A. Maillot-A. Le-
li¢ vre, Attualita di Michea..., dz.cyt., s. 136, PE. Testa, Il Messaggio della Salvezza, t. 4: 11
profetsimo e i profeni, dz. cyt., s 462 P.G. Rinaldi-F. Luciani, / Profeti Minori, t. 3: Mi-
chea-Nahum-Abacuc..., dz. cyt. gor F. Raurell, Lineamenti di antropologia biblica, dz.
oy, s. 70; A. Penna. Amore nella Bibbia, Brescia, Paideia, 1972, s. 36

“1Zob.np.S.7h., 1,q.19,aa.2-3; C.G,, I, cc. 74-77 i 80-83; 111, ¢.97; De Veritate, q.23, a.4; In
I Sent., d.45, a2; De Polenn'a. q. l, a.s; q.l0. a.2, ad. 6.

WS Th, I-1,4q.19,4a.10, ad. 1. Zob. tez De Veritate, q. 23, 8.8; In ] Sent., d.48, aa 24.

®S87Th,1,q. 19,8.11, resp.: ,,Tak wigc w Bogu rozréznia sig¢ wolg w sensic wlasciwym i w
sensie metaforycznym (voluntas proprie, et metaphorice dicta). Wola /Boza/ bowiem w sensie
wladciwym nazywa si¢ wolq upodobania (voluntas beneplaciti); wola zas w sensie metaforycz-
nym jest wolq znaku (voluntas signi) dlatego, ¢ sam znak woli nazywa sig wolg” Zob. tez. /n
I Sent., d.45, a.2; De Veritate, .23, a. 3.

®8.7h. 1, q.19, a.12; 20b. tez In I Sent., d.45, a.2; De Veritate, q 23. a. 3.

$ Zob. np. P.G. Rinaldi-F. Luciani, / Profeti Minori, t. 3: Michea-Nahum-Abacuc ..., dz.
oyt., s.41; G. Bernini, Osea-Michea-Nahum-Abacuc..., dz. cyt., ss. 232.324; A. Maillot-A.
Lelievre, Attualita di Michea ..., dz. cy1., s. 136; A. Deissler, L’ annuncio dell’Antico Testa-
mento, dz. cyt., 8. 138.
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4.SAD I SPRAWIEDLIWOSC

Prorok Micheasz, ktory zyt w czasach, kiedy sprawiedliwo$¢ i jedno$c bra-
terska w narodzie wybranym zostaly ztamane przez niesprawiedliwy ustrgj
spoteczny, faworyzujacy bogaczy i klase rzadzaca, ,.ze wzgledu na swoje wiej-
skie pochodzenie czuje bardziej doglebnie niesprawiedliwo$é 1 hipokryzje
bogatych, ktérzy wioda ku ruinie lud Bozy™? i dlatego , jego uwaga koncen-
truje si¢ na grzechach spotecznych™.

Znany przez $w. Tomasza tekst Mi 6,8 méwi o facere iudicium et diligere iusti-
tiam, czyli 0 cZzynieniu sadu 1 urnilowaniu sprawiedliwosci. Micheasz, ktéry prze-
ciez tak mocno pietnowat niesprawiedliwos¢ spoteczna, nie ma tu zapewne na
mys$li sqdu jako dzialania intelektywnego, ale jako organu sprawiedliwosci i ele-
mentu Zycia spolecznego. Zajmiemy sig zatem sprawiedliwoscia spoleczna,

To pmwda, ze $w. Tomasz rozwaza sprawiedliwos¢ w kategoriach cnoty
moralne, ze definiuje ja jako postawe, dzieki ktorej czlowiek ma mocnq i stalq
wole oddawania kazdemu tego, co mu sie stusznie nalezy®, i ze kladzie nacisk
w pierwszym rzgdzie na wolg, ale robi to po to, aby wykazac Ze akt sprawiedli-
wosci powinien byé dobmwolny“ Nie zapomma jednak, jak niektorzy by tego
cheieli””, o obiektywnym wymiarze ,,unicuique”, wskazujac na wymiar wspél-
notowy. Chociaz wiec termin sprawiedliwoéé spolecma nie pojawia si¢ w jego
stownictwie, to jest to brak czysto jezykowy, poniewaz faktycznie wszystkie
trzy typy spmmedl:wo§c1 studiowane przez Akwinat¢ (zamienna-commutativa,
obejmuje wzajemne stosunki i obowigzki istniejace migdzy dwiema osobami
prywatnymi, i rozdzielcza distributiva, obejmujaca stosunki i obowiazki istnie-
Jace miedzy spoleczno$cia-wspélnota a pojedynczymi osobami, majaca na celu
rozdzielanie dobr w sposéb proporcjonalny*; oraz pmwna—legahs nazywana
tez og6lna-generalis, poprzez ktéra czlowiek uzgadnia z prawem nakazowym
akty wszystkich cnét dla dobra wspélnego®®) odnosza si¢ do sprawiedliwodci
spotecznej: w rzeczywistosci przeciez traktuje si¢ tu o obowiazkach w stosunku
do innych, zachowujac pewna rownoé¢ tyeh stosunkow, gdyz akt wlasciwy spra-
wiedliwosci polega na daniu kazdemu tego, co mu sie nalezy®. W sensie zatem

21, Salgucro, La Rivelazione biblica nella storia della salvezza, Roma, Pont. Univ. S.
Thomae, 1983, s. 110.

B G. Ravasi, / profeti, dz. cyt.,. 8. 161, zob. tez np. P.E. Testa, Il Messaggio della Salvezza,
t.4: I/l profetismo e i profeti, dz. cyt., ss. 451-452; J.A. Soggin, Introduzione all’Antico Testa-
mento, Brescia, Paideia, 1974, ss. 361-362; A. Rolla, /I Messaggio della Salvezza, t. 2: L’An-
tico testamento, cz. |: Dalle origini all ‘esilio, dz.cyt., s5.628-629.

#Zob. S.Th, I1-11, qq. $8-122 (wady przeciwne cnocie sprawiedliwosci: qq. 63-78)

¥S.Th., II-11, q. 58, a.1, resp.. iustitia est habitus secundum quem aliquis constanti et prepe-
tua voluntate ius suum unicuique tribuit. Por. Arystoteles, Etykd, V, 17 (1134 a 1).

% S.Th., II-11, q. 58., a.1. resp.: Et ideo in definitione iustitiae primo ponitur voluntas, ad
ostendendum quod actus iustitiae debet esse voluntarius.

$1Zob. np. A. Bonora, Giustizia, w: Nuova Dizionario di Teologia Biblica (red. P. Rossano,
G. Ravasi, A. Girlanda), Cinisello Balsumo, Paolinc, 1988, ss. 713-726; tu s. 714

#Zob. S.Th., 1I-11, q.61, 8.1; In III Sent., d.33, q3, 8.4, sol.5, ad. 2; In IV Sent., d.46, q.1, a.1,
sol. 1; In Ethic., V, lect. 4 6.

WZob. S.Th, 1I-11,q. 58, a. 5; I-11, q. 21, 2. 3; In Phil., c. 3, lect. 2; In Ethic., V, lect. 2i 3.

“8.Th., II-1, q. 58., a.11, resp.: zob. ramze, a.)
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szerokim sprawiedliwo$¢ spoleczna utozsamia sig ze sprawiedliwo$cia prawng,
ktora jest najwspanialszq z cnot moralnych, jako ze dobro wspolne przewyzsza
pojedyncze dobro jednej osoby’'.

W Starym Testamencie termin sprawiedliwo$¢ — sedagah kwalifikuje przede
wszystkim i ponad wszystko dzialanie Boga, ktéry jest sprawiedliwy w naj-
wyzZszym stopniu, wigcej — On jest Sprawiedliwym. Sprawiedliwoéé Boza uka-
zuje si¢ najbardziej w Jego wiernosci Przymierzu, to znaczy w pomocy i zba-
wieniu udzielanym ludowi wybranemu, 1 jest zrodiem pomy$inego, szczesli-
wego i dobrego zycia zaréwno jednostki, jak i wspolnoty. Biblijne pojecie
sprawiedliwos$ci okreslane jest przez Prawo-Torah i w Starym (jak i w No-
wym) Testamencie przyjmuje si¢ jako fakt zupenie naturalny, ze s ludzie,
ktorzy w bojazni Bozej 1 w duchu mito$ci blizniego wypelniaja sSwigta wole
Boza i wolni s3 od naruszenia dobr wspolnoty*?.

Prorok Micheasz méwi o umifowaniu hesed, co w Biblii Tysiaclecia zosta-
Yo przettumaczone jako umilowanie zyczliwosci, w Nowej Wulgacie jako dili-
gere caritatem, a w Stare) Wulgacie, znanej przez §w. Tomasza, jako diligere
iustitiam.

W sensie spotecznym hesed jest przede wszystkim powiazaniem jurydycz-
nym, prawnym miedzy ludzmi zrzeszonymi i, w rzeczy samej, jest synonimem
przymierza — berit. Jest to zatem pewna forma przymicrza, ktére nakfada na
uczestnikow pewna liczbe obowiazkow prawnych i moralnych. Bez hesed sto-
sunki spoleczne pozostaja anarchiczne, a dzigki hesed one si¢ konstytuuja,
a powiazania pomiedzy zrzeszonymi staja sie realne. Ale hesed ma tez i inne
znaczenie, mniej prawne, a bardziej afektywne, uczuciowe: jest aktem bezin-
teresownej przyjaznmi, spontaniczng laska, ktora idzie dalej, poza obowiazek
tak, ze hesed staje si¢ czyms intuitywnym, sentymentalnym, a nie tylko zobo-
wiazaniem. Hesed, ktore Bog okazuje czlowiekowi, nie jest tym samym he-
sed, jakie jeden czlowiek ma w stosunku do drugiego czlowieka, ale jest jego
wzorem. Tym bardziej hesed, jakie cztowiek jest winny Bogu, nie moze by¢
zdefiniowane tylko w sposodb $cile prawny i za pomoca nakazéw etycznych.
Ono jest pewna sympatia, ktora wychodzi naprzeciw woli Bozej i poza wyrta-
Zenia tej woli. Ta sympatia stara sig obudzic to, co w duszy ludzkiej jest z nie-
skoniczono$ci, z nieograniczono$ci, i w ten sposéb oddac na stuzb¢ Bozego
Przymierza nieznane, zawsze nowe zasoby 1 bogactwa dziatania ludzkiego.
Hesed kompletuje przymierze-berit, sqd-mishpat i sprawiedliwosé-s daqah,
jest wige przezwyciezeniem sztywnej linii prawa®.

9S8 7Th,II-11,q.58,a.12; z0b. S.7h, 1I-11,q. 123,a.12; q. 141, a.8; I-11, q. 66, a. 4; In Ii] Sent.,
d.35,q.1,a.3,s0l. ); In IV Sent., d. 33, q. 3, a. 3; In Ethic., V, lect. 2

€2Zob. np. A. Ncher, L'essenza del profetsimo, Casale Moferrato, Marietti, 1984, ss. 47-48,
127-133, 161-162; A. Bonora, Giustizia, dz. cyt., ss. 713-726; P. Bonnard, Giusto, w: Voca-
bolario Biblico, Roma, AVE, 1969, ss. 206-209.

6 Zob. np. A. Neher, L'essenza del profetismo, dz. cyt., ss. 210-214; A. Penna, Amore
nella Bibbia, Brescia, Paideia, 1972, ss. 14.125; P.G. Rinaldi-F. Luciani, / Profeti Minori,
t. 3: Michea-Nahum-Abacuc..., dz. cyt. .s. 40; E. Jacob, Theologie de l'Ancien Testament, dz.
cyt., ss. 82-85, 142-147.
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W Mi 6,8 sprawiedliwosé staje si¢ wlasciwie synonimem miltosierdzia®,
taskawosci, braterstwa®, lojalnosci i wiernosci Przymierzu®. Wydaje sieg, ze
takZze $w. Tomasz mial podobne pojecie sprawiedliwosci w sensie biblijnym.

W komentarzu do Mt 9, 13: , IdZcie i starajcie sig¢ zZrozumieé, co znaczy:
Chce raczej milosierdzia niz ofiary”, Doktor Anielski nawiazuje do Prz 21,3:
~Postepowanie uczciwe i prawe milsze Panu niz krwawa ofiara”, do 1z 1,15:
»Gdy wyciagacie rece, odwrocg od was me oczy. Choébyscie nawet mnozyli
modlitwy, Ja nie wystucham. Rece wasze peine sq krwi”, i do Mi 6,8, cytujac
prawie caly ten werset w bardzo ciekawej wersji: indicabo tibi, homa, quid sit
bonum, et quid Dominus requirat a te: utique facere iudicium, et diligere mi-
sericordiam®’. A zatem $w. Tomasz utozsamia tu iustitia z misericordia.

Natomiast w komentarzu do 1z 56,1: ,,zachowujcie prawo i przestizegajcie
sprawiedliwo$ci™®, Akwinata nawiazuje do Iz 57,1: ,sprawiedliwy ginie”,
i przywoluje whasnie Mi 6,8, cytujac pierwsze stowa wersetu: (...) custodite
tudicium, facite iustitiam (...) Is 57: iustus perit (...) Mich 6,8: indicabo tibi,
0 homo, quid sit bonum®. Mozemy zatem §mialo powiedziec, ze dla Doktora
Anielskiego strzezenie sqdu i czynienie sprawiedliwosci jest dobrem, i to do-
brem moralnym, jest wigc peinieniem woli Bozej.

W takim $wietle sad jest $ciSle zwiazany z Bozym Przymierzem i oznacza
dzialanie majace na celu utrzymanie Przymierza i wiemo$§¢ Przymierzu. Za
kazdym razem, gdy Bég dziata na korzysc swojego ludu, On go sadzi, to zna-
czy pomaga mu, prowadzi go, wyzwala i zbawia’. Na wzdr takiego wlasnie
sadu ma ksztaltowaé sie ludzki sad i prorok Micheasz méwi wyraznie, ze ta-
kiego sadu Bég domaga sie od czlowieka. Podobnie tez i prorok Jeremiasz
wola w imieniu Boga: ,,To méwi Pan: Wypetniajcie prawo i sprawiedliwo§é™”'
a $w. Piotr przypomina, ze Ojcem nazywamy ,,Tego, ktéry bez wzgledu na
osoby sadzi wediug uczynkow kazdego™™.

$w. Tomasz z Akwinu umieszcza swoje rozwazania o sadzie-iudicium w par-
tiach odnoszacych si¢ do sprawiedliwo$cti. Sad jest nalezytym okresleniem tego,
co sprawiedliwe, i wiasciwie odnosi si¢ do sprawiedliwosaci (importat rec-
tam determinationem eius quad est iustum, proprie pertinet ad iustitiam), dla-
tego sqdzenie jest aktem sprawiedliwosci (iudicium proprie nominat actum
iuducis inquarttum est iudex), a sedzia jest jakoby ,, przemawiajqcym prawem "
(iudex autem dicitur quasi ,,ius dicens ). Aby sad byt aktem sprawiedliwo-

“PG. Rinaldi-F. Luciani,/ Profeti Minori, t. 3; Michea-Nahum-Abacuc..., dz. cyt., s. 40,
A. Penna, Amore nella Bibbia, dzi. cy1., s. 38.

S A Deissler, L'annuncio dell’Antico Testamento, dz. cyt.. s. 138.

“A. Maillot-A. Lelidvre, Antualita di Michea..., dz. cyt., s. 147,

" Super Evang. Matth., c. 9, lect. 2 (jest to Reportatio, omaczona w Index Thomisticus jako
REM, a nie Catena Aurea in Matth., oznaczona w Ind.Thom. jako CMT).

4 Tekst wedhug Biblii Tysigclecia.

9 In Isaiam, ¢. 56.

:'Zob. G. Pidoux, Giudizio, w: Vocabolario Biblico, dz. cyt., ss. 197-200.

'Jr223.

niP1,17.

NS.Th,II-11, q. 60, a. |; por. Arystoteles, Enki, IV, 7(1132 a 20).
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§ci, musza by¢ spelnione trzy warunki: pierwszy — aby pochodzit od sktonno-
§ci /ku/ sprawiedliwo$ci (ut procedat ex inclinatione iustitiae), drugi — aby
pochodzil od autorytetu przewodniczqcego (quod procedat ex auctoritate pra-
esidentis), trzeci — aby byl ogloszony wedtug nalezytej racji roztropnosci (quod
proferatur secundum rectam rationem prudentiae). Gdy zatem brakuje ktdre-
go$ z tych warunkdw, sad bedzie wadliwy 1 niegodziwy (vitiosum et illicitum):
gdy jest przeciwny prawosci sprawiedliwosci, bedzie przewrotny lub niespra-
wiedliwy (perversum vel iniusturn); gdy za$ cztowiek sadzi o sprawach, w kt6-
rych nie ma autorytetu, sad bedzie przywlaszczony, uzurpowany (usurpatum),
gdy zas sadzi si¢ bez stusznych, pewnych i wystarczajacych racji, sad bedzie
podejrzliwy lub nierozwainy (suspiciosum vel temerarium)™.

Sad, sprawiedliwos¢ i mitosc s ze sobq $cisle zwiazane. Dlatego tez w ta-
kim duchu Doktor Anielski powiada, ze:

czlowiek duchowy od postawy milosci otrzymuje skionnosé do prawidio-
wego sqdzenia o wszystkim wedlug regul Bozych, dzieki ktorym wydaje sqd
poprzez dar madrosci: tak jak sprawiedliwy poprzez cnote roztropnosci wy-
daje sqd wedlug regul prawa’.

5. OBCOWANIE Z BOGIEM

~Przykazanie” sollicitum ambulare cum Deo tuo, prorok Micheasz posta-
wil na ostatnim miejscu nie dlatego, zeby bylo ono mniej wazne od innych, ale
dlatego, ze nalezy ono do porzadku rellgnjnego, podczas gdy dwa po 1przedme
(facere iudicium i diligere iustitiam) naleza do porzadku maralnego™.

Gorliwosé, troska (solhcxtudo) powiada $w. Tomasz — oznacza za_mcne
(studium) zimierzajace do osiagnigcia czego$. Jest oczywiste, ze zaangazowa-
nie jest proporcjonalne do obawy (fimor), ze danej rzeczy si¢ nie zrobi, a za-
tern, jesli jest pewno$é, ze dana rzecz zostanie osiagnigta, gorliwos¢ jest mnicej-
sza. Dlatego troska o rzeczy przemijajace (soldicitudo temporalium rerum)
moze by¢ niegodziwa (illicita) z trzech powodow. Po pierwsze —ze wzgledu
na przedmiot troski, gdy rzecz czasowa, przemijajaca staje sig naszym celem
ostatecznym. | dlatego $w. Augustyn napisat: ,,Gdy Pan mowi: nie troszczcie
si¢ 0 pewne rzeczy itd., to mowi to po to, aby apostolowie nie troszczyli sig
o te dobra i nie robili dla nich tego, czego wymaga si¢ dla przepowiadania
Ewangelii””". Po drugie — gorliwo$¢ o rzeczy przemijajace moze by¢ niego-
dziwa ze wzgledu na przesadne staranie (superfluum studium), z jakim zabie-
ga si¢ o te rzeczy, zaniedbujac w ten sposob sprawy duchowe, ku ktérym czto-
wiek powinien dazy¢ przede wszystkim. Dlatego czyta si¢ w Mt 13,22, ze

NS Th, II-11, q. 60, a. 2; zob. tez. 5.7h., 11, q. 59, a. 1; Contra Impugn. Relig.,c 21;; In Rom.,
c.2,lect. 1;¢c. 14, lect. }; In I Cor, c. 4, lect. 1.

BS.Th, 1I-11, q. 60, a. 1, ad. 2; homo spiritualis ex habitu caritatis habet inclinationem ad
recte iudicandum de omnibus secundum reguias divinas, ex quibus iudicium per donum sapien-
nae ronuntiat; sicut iustus per virtutem prudentiae pronuntiat iudicium ex reguiis iuris.

%Zob. G. Bernini, Osea-Michea-Nahum-Abacuc..., dz. eyt., s. 325.

7' §w. Augustyn, De Operibus Monach., c. 26 (PL 40,573).
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,»troski doczesne zagluszaja stowo”. Po trzecie — ze wzgledu na przesadny Igk
(ex parte timoris superflui), to znaczy, gdy kto$ boi sig, ze zabraknie mu rze-
czy koniecznych, robiac to co powinien. A to Pan wykluczyt potrdjnie (Mt 6,
25-34™). Po pierwsze — ze wzgledu na najwigksze dobrodziejstwa wy$wiad-
czone czlowiekowi przez Boga, niezaleinie od jego troski, to znaczy dar du-
szy i ciala. Po drugie — ze wzglgdu na pomoc (subventio), jakle_] Bog udziela
zwierzetom i roélinom, stosownie do ich natury, bez dziatania ludzkiego. Po
trzecie - z 0patrzno§c1 Bozej, ktdrej nieznajomoS¢ przez pogan powoduje
w nich nadmiemng gorliwos¢ i troske przede wszystkim o rzeczy czasowe i prze-
mijajace. I koniczy, ze nasza gorliwosc i troska powinna by¢ przede wszystkim
o dobra duchowe (de spiritualibus bonis), w nadziei, ze czyniac nasza powin-
no$é, otrzymamy takze dobra doczesne™.

Warto zauwazy¢, ze ten artykut Summy Teologii jest doskonatym przykia-
dem egzegezy teologiczne)j. Sw. Tomasz z oczywista jasnoscia i systematycz-
nym porzadkiem wydobywa z tekstu ewangelicznego elementy tak bardzo
wazne dla duchowego Zycia chrze$cijanina®.

Wedtug Akwinaty gorliwosé, troska (sodlicitudo) nalezy do cnoty raztrop-
nosci (prudentia)®, dlatego uwaza on, ze

wielkoduszny (magnanimus) jest ,, leniwy i bezczynny " (“piger et otiasus )%,
nie dlatego, e sig¢ 0 nic nie troszczy, ale dlatego, ze nie jest zbytecznie gorliwy
o wiele /rzeczy/, lecz ma ufnos¢ w tych /sprawach/, w ktorych nalezy miec uf-
nos$¢ i nadmiernie si¢ o nie nie troszczy. Bowiem nadmiar troski pochodzi z nad-
miaru obawy i braku zaufania: poniewaz obawa sklania do rady, jak to zosta-
lo powiedziane wyzej®, gdy mowilo si¢ o doznaniu obawy™.

Dla Doktara Anielskiego zatem sollicitum ambulare cum Deo oznacza przede
wszystkim zaufanie do Boga, ufno$¢ w Jego Opatrzno$c¢ i Milo$é. Kroczenie
w obecnosci Boga i z Bogiem realizuje si¢ w praktyce zyciowej i oznacza , pro-
wadzenie sie” 1 “zdanie sie na Boga”. Taka postawa jednak zakiada pokore
i poddanie sie woli Boze). W rzeczy samej to sollicitum ambulare cum Deo
realizuje si¢ poprzez praktykowanie przykazania mitosci Boga i blizniego, przez
praktykowanie sprawiedliwosci i mitosierdzia. Brak sprawiedliwosci, mito-
sierdzia i milosci rodzi si¢ z braku pokory i powoduje gwalt i egoizm. Kto
zdaje si¢ na Boga, nie boi sig niczego, bo Pan jest z nim i wiedzie go po wia-
$ciwych $ciezkach®. I chociaz wiele nieszcze$¢ spada na sprawiedliwego, to
jednak Pan go ze wszystkich wybawia®.

™ M1 6, 25-34; ,zbymic troski”, por. £k. 12, 22-31

PS.Th, II-11, q. 55, 8. 6, resp. Zob. tez $.7h., I-11, q. 108, 2. 3, ad. 5; II-I1, q. 188, a. 7; /n Matth.,
c. 6; In Matth., c. 6; In Philem., c. 4, lect. 1; C.G., 111, c. 135; Quodlib., V11,q.7,a. 1,ad. 7.

% Szersza analizg Tomaszowg tego tekstu Mateusza zob. fn Matth., c. 6.

NS Th, 111, q. 47, a. 9, sed contra: (...) Ergo sollicitudo pemnerad prudentiam.

%1 Zob. Arystolclcs E!yb IV,c.3,n.27 (1124 b 24)

$Zob. S.Th., I-11,q. 44, a. 2

US.Th, llllq47n9ad3

Y Zob. Ps 23/22/, 3-4

% Zob. Ps 34/33/20.
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W przeciwienstwie do wielkich ,,mezéw Bozych”, jakimi byli prorocy, zwykli
ludzie maja dostep do Bozego Objawienia tylko poérednio: otrzymuja prawdy
i slowa Boze zawsze przez po$rednika ludzkiego®. To stowo zewnetrzne jest
takze stowem Bozym, gdyz pochodzi z objawienia pierwotnego®.

Boég przyciaga nas nie tylko poprzez oredzie zbawienia, ale i poprzez pew-
ng atrakcje, ktéra On w nas wytwarza®®. W ten sposob rozbrzmiewa podwéjne
wotlanie: jedno, zewngtrzne, poprzez glos wystannika Bozego, i drugie, we-
wnetrzne, ktore nie jest niczym innym, jak natchnieniem Ducha Swu;tego za
poérednictwem ktérego to natchmcma serce czlowieka sklania si¢ do dania
przyzwolenia na slowo i jego prawde™. Stad tez Bog wspomaga ludzi poprzez
podworln dar: dar nauki Bozej i dar taski przylgnigcia do tej nauki, czyli dar
wiary”. gw Tomasz nie nazywa dzialania tej laski objawieniem, ale powola-
niem, apelem przyciaganiem, pomoca, $wiadectwem, instynktem i przede
wszystkim natchnieniem wewnetrznym?®.

Objawienie i wiara nie s3 celami samymi w sobie, ale majg na celu przygo-
towanie cztowieka do ogladania Boga, poniewaz celem cziowieka jest kon-
templacja Boga twarza w twarz. W tym sensie Objawienie jest poznaniem nie-
doskonalym, jest momentem naszej inicjacji do visio Dei.

W Summie contra Gentiles $w. Tomasz napisal:

Ismieje potréjne poznanie ludzkie rzeczywistosci Bozych. W pierwszym czlo-
wieku, dzigki naturalnemu swiattu rozumu, wznosi sie ku poznaniu Boga po-
przez stworzenia; w drugim Boza prawda, kiéra przewyzsza granice naszej in-
teligencji, zstepuje do nas na sposob Objawienia, ale nie jako przedstawienie,
ktére mozna zglebiaé, lecz jako slowo, w ktore nalezy wierzyé; w trzecim duch /
ludzki/ jest wznoszony ku doskonalemu ogladaniu tego, co Bog mu objawil >,

Tak wigc na pierwszym stopniu cztowiek zdaza ku Bogu, na drugim Bég
pochyla si¢ nad czlowiekiem, objawia si¢ mu i sklania go powoli do wkrocze-
nia, poprzez wiarg, na drogg prowadzac do wizji. Objawienie, ktérego stoB-
niem niedoskonatym jest proroctwo, doskonale zrealizuje si¢ w niebie™.
W oczekiwaniu na to speinienie kroczymy w wierze*. Nasze codzienne prze-
Zywanie wiary, nasze $wiadectwo, jest naszym gorliwym kroczeniem z Bogiem
naszym, a poprzez prawde stowa Bozego wkraczamy powoli w prawde Bozej
istoty i poznajemy, ze Bog jest Mifosciq, a trwajac w miloéci, trwamy w Bo-
gu, a Bog trwa w nas, poniewaz mifos¢ jest z Boga, a kazdy kto mituje, naro-
dzil sie z Boga i zna Boga®.

NZob. $.Th., 11-11, q. 6, a. 1, resp.

® Zob. De Veritate, q. 18, ad. 2.

®Zob. In Joann., c6lect5$7'h II-1],q. 2,a 9,8d. 3.
*Por. In. Rom.. c8 lect. 6

9 Zob. Super Boetium De Trinitate, q. 3, a. 1, ad. 4,
120b.S.Th.1I-1l,q. 1,2 4,ad.3;8.2,2.9,ad. 2, q. 10,a. 1,ad. 1, In Joann., c. 6,lect. 5; In
a.6,ad. 3.

»CG,IV,c 1.
“S7h.I1l-1l,q.171,a. 4, ad
”PorZKorS 6-9.

%Zob. 1J4,16.7.

3
Rom., c. 8, lect. 6; Quodlib., 11, q. 4,
2;

por. lI-1I, q 173, a. 1, resp.
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ZAKONCZENIE

Komentatorzy Micheasza wskazuja, ze werset 6,8 stanowi esenecje tego,
co prorok Micheasz rozumie jako prawdziwg religig, realizowana poprzez
wprowadzanie w zycie sprawiedliwo$ci, miloéci i wiary®'.

Sw. Tomasz z Akwinu powiada, ze

religia jest czesciq sprawiedliwosci, ktéra jest cnotq giownq-kardynalng.
G¢£iv wigc wiara jest cnotq teologalng, religia bedzie innego rodzaju, niz wia-
ra®,

A takze:

. ;gligia  jest cnotq specjalng (...): jest bowiem czesciq /cnoty/ sprawiedliwo-
$ci®.

Doktor Anielski uzywa tu terminu virtus theologica w tym znaczeniu, jakie
my dzisia) wyrazamy przez termin cnota teologalna (boska), a wiec jako cno-
ta wlana, virtus infusa, lumen gratiae. Jesli powiemy razem ze §w. Toma-
szem, ze religia nie jest cnota teologalna-boska, to wcale nie oznacza, iz uwa-
zamy, ze ma by¢ ona rozwazana w pewnej nowoczesnej, wspolczesnie rozpo-
wszechnionej perspektywie laickiej. Akwinata wyraZnie to wyjasnia:

Akt wiary odnosi sie wprawdzie materiainie do religii, tak jak i akty innych

cnot, tym bardziej, ze akt wiary jest pierwszym poruszeniem umysiu ku Bogu,
lecz formalnie odroznia sie od religii, rozwazajac szczegolnie innq materie
przedmiotu. (...) Sama wiec religia nie jest cnotq teologaing: ma bowiem za
materi¢ same akty bqd? wiary, bqdz innych cnot, przez ktore jakby ofiaruje
Bogu to, co jest Mu naleine; lecz Boga ma za cel '®.
_ Religia ma wigc za, materig, czyli za przedmiot formalny, akty wiary i akty
innych cnét. [ dlatego nie jest cnota ,teologiczna”. Religia uwznio$la inne cnoty,
a poniewaz ma Boga za cel, kieruje inne cnoty ku ich celowi transcendentne-
mu, ktérym jest Bog. Przedmiotem finalnym, celem religii jest Bog. Stad wy-
nika, ze religia jako taka jest formalnie cnota teistyczng i teocentryczna.

Dla §w. Tomasza religia jest habitus i ta postawa nadaje strukture, organi-
zuje i wiacza si¢ w cale Zycie moralne czlowieka:

Wszystkie akty, poprzez ktore czlowiek Foddaje siebie Bogu, czy to umysio-
we, czy cielesne, odnoszq sie do religii '°'.

Cale zatem Zycie moralne cztowieka, autentyczna moralnos¢, sa definityw-
nie religijne. Nawet jesli religia nie jest cnota koniecznie chrzescijanska, to
Jednak o naturze odnoszacej si¢ do Boga jako ostatecznego, obiektywnego
celu ludzkiego zycia.

7 Zob. np. A. Rolla, Il Messaggio della Salvezza, t. 2: L’Antico Testamento, cz. }: Dalle
origini all’esilio, dz. cyt,, s. 632; PG. Rinaldi-F. Luciani, / Profeti Minori, t. 3: Michea-
Nahum-Abacuc..., dz. cyt., s. 41; A. Maillot-A. Lelidvre, Attualitd di Michea..., dz. cyt., ss.
146-148; G. Bernini, Osea-Michea-Nahum-Abacuc..., dz. cyt., s. 232.

" Super Boetium De Trinitate (dalcj jako S.B.T), q. 3, a. 2, sed contra.

"SBT.q.3,a 2, resp.

'WSB.T.q. 3. a 2 resp.

“"$B.T,q. 3,a. 2, resp.
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Religia, ktora wymaga wiasciwego, wlasnego, dobrowolnego 1 osobistego
aktu, wyraza sig poprzez kult i modlitwe, ktore wciagaja calego czlowieka:
Jego umysl jego cialo, jego wolg. W religii stuzymy Bogu ex toro quod su-

W dzlsu:_,szych czasach obserwuje si¢ pewna bledna tendencje: religia jest
postrzegana Jako pewien rodzaj psychologii faktu religijnego. Tendencja ta
usituje wpisac religi¢ w psychologi¢ ludzka i pojmuje ja jako fakt odpowied-
nio immanentny, to znaczy bez osadu, bez pozostatosci. Mozna wigc mowié
o religii ateistycznej. Zapomina si¢ przy tym, ze tak zalozony ,,fenomen reli-
gijny” religia nie jest'®.

Religia nie jest jakas$ iluzja albo jakas$ poetycka transpozycja jakiego$ faktu
sentymentalnego, uczuciowego lub jakiej§ wewngtrznej sytuacji psychicznej
czlowieka, nie jest tez mitem, lecz jest $wiadoma relacja z rzeczywistoscia
Transcendentna, to jest z Bogiem jako Osoba:

Boga (...) czcimy (...) tylko wtedy, gdy poddajemy si¢ Jemu i pokazujemy,
Ze jestesmy Mu poddani. (...) Lecz religia niesie ze sobq jakies zobowiqzanie,
wedlug ktorego czlowiek w jakis sposob przylega do tego kultu; (...) z wiasne-
go bowiem wyboru ktos zobowiqzuje si¢ do czynienia czegos (...) Tak wiec
religia polega na dzialaniu, przez ktore czlowiek czci Boga, poddajqc Mu
siebie. (...) Ten zas ktory jest czczony, poniewaz jest Duchem, nie moze byé
pojety cialem, lecz tylko umyslem. I tak Jego kult polega przede wszystkim na
aktach umystu, poprzez kiore umysi nakierowywany jest na Boga (...). Sama
Jednak religia (...) ma Boga za cel'®.

Jakikolwiek wige rodzaj ludzkiego doswiadczenia, ktore byloby wyzute z te-
go §w1adomego otwarcia si¢ na Transcendentnego, na Boga, nie moze by¢
rozwazany jako zjawisko, jako fakt wladciwie religijny, poniewaz zadna na-
uka, jesli nie bazuje na doSwiadczeniu, nie moze by¢ nazwana nauka, nawet
jesli przedstawia sie¢ jako nauka o rehgn Dzisiaj, po wiekach dewiacji i od-
chodzenia od koncepcji i do§wiadczenia autentycznej religii, nie jest latwo
powrdcié¢ do zrédetl i odwolywaé si¢ do zasad, ktore pozwalaja zaklada¢ pod-
stawy pod wlasciwe skierowanie czlowieka ku Bogu'®.

Takie spojrzenie na religig pozwala tez nam ujrze¢ samo chrzescijanstwo
we wiaéciwym $wietle. Chrzescijanstwo jest bowiem sfowem Boga — zaréwno
objamonym, jak i Wcielonym -, ktéry proponuje swoim wiernym pewien styl
Zycia. W ten sposdb tajemnica reltgz na ziierza ku realizacji transformacji
mentalno$ci w czlowieku, przez co do zwyczajnych stosunkéw migdzyludz-
kich dodaje stosunek wiary migdzy osoba ludzka i Bogiem osobowym!'®, To
za$ powoduje, ze chrzeécijanstwo staje sie powolaniem, a zachowanie sie czto-

12587, q 3,a. 2, resp.
WS BT, q.3,2a 2, resp,; por. $.Th., II-1I, q. 81, a. 3, resp.
™ SBT,g 3,a. 2, resp.

1% Zob. np. S. Biolo Alle sorgenti della religione, secondo S. Tommaso, w: Atti del IX
Congresso Tomistico Internazionale, t. 5: Problemi teologici alla luce dell’Aquinate (Studi
Tomistici 44), Citta del Vaticano, libreria Editrice Vaticana, 1991, ss. 134-141.

1% Zob. S.B.T, q.3,a |,sedcontra 2i 3; q. 3, a. 2, resp.
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wieka staje si¢ jego odpowiedzia na Boze wolanie'®. Ma to wymiar uniwer-
salny i odnosi sig do wszystkich ludzi wszystkich czaséw. A to sprawia tez, ze
i prawdy wiary oraz nakazy-zakazy moralne, widziane jako slowo Boga, nie
ograniczaja niczyjej wolnosci, ale wyznaczaja jedynie racjonalne granice tym
wszystkim réznym usilowaniom, ktére staraja si¢ zracjonalizowa¢ ponad mia-
r¢ samo chrze$cijanstwo'®,

Na zakoficzenie przytoczmy jeszcze kilka stow z Ksiegi Powtérzonego Pra-
wa, ktore wspotbrzmia z Mi 6,8:

Uznaj w sercu, e jak wychowuje czlowiek swego syna, tak Pan Bog twoyj,
wychowuje ciebie. Strzez wiec nakazow Pana, Boga twego, chodzqc Jego dro-
gami, by zy¢ w bojazni przed Nim'®.Czego iqda od Ciebie Pan, Bog twij?
Bylko tego, bys si¢ bal Pana, Boga twego, chodzil wszystkimi Jego drogami,
milowal Go, stuzyl Panu, Bogu twemu, z calego twojego serca i z calej twej
Zu;;zy l.ls'otrzegl polecen Pana i Jego praw, ktore ja ci dzis podaje dla twojego

obra'"’,

Sommario
Una prova dell’analisi tomistica del testo Mi 6,8

Nell’articolo non e'data un’analisi storico-letteraria di questo brano biblico, ma
un’analisi basata sulla divisione del versetto, nella sua versione latina, in quattro parti:
1 - il bene morale; 2 — la conscenza della volonta di Dio; 3 — il giudizio ¢ la giustizia;
4 - |'uomo alla presenza di Dio. Cio permette all’autore di esporre la dottrina di san
Tommaso d’Aquino riguardante questi concetti, sempre in riferimento al Mi 6,8 ¢ ai
testi dell’ Angelico indicati nell'/ndex Thomisticus e nella Tabula aurea.

Nella conclusione, rendendosi conto del fatto che i commentatori del Mi 6,8 vedo-
no in questo versetto |’ essenza della vera religione secondo il profeta Michea, si parla
anche del concetto della religione secondo I’ Aquinate.

Wiesiaw Dgbrowski OSJ

7 Zob. J. Salij, Eseje tomistyczne, Poznah, W drodze, 1995, ss. 80-91.
'™ Zob. A. Rizzacasa, Il pensiero di Tommaso d’Aquino interpretato quale paradigma per
una filosofia della religione elaborata in un dialogo con la scienza, w: Tomasso d'Aquino nel

-{lg% sle_;u'mo centenario, t. 9: Il Cosmo e la Scienza, Napoli, Edizioni Domenicianc, 1978, ss.
-172.

1% Pwt 8, 5-6.
“opwt 10, 12-13.



