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Gléwna mysl tego opracowania, najkrétsza odpowiedz na pytanie: Co powinno by¢
giéwna inspiracja dla duchowosci chrzescijanskiej wobec kwestii ekologicznej? — moz-
na by wyrazi¢ cytatem z Orgdzia Jana Pawla II na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju:
»Wspolczesne spoleczenstwo nie znajdzie rozwigzania kwestii ekologicznej, jesli po-
waznie nie zweryfikuje swojego stylu zycia. W wielu stronach $wiata hotduje ono za-
sadom hedonizmu i konsumpcji, nie troszczac si¢ wcale o ich zgubne konsekwencije.
Mowilem juz, ze zty stan ekologii jest przejawem glebokiego moralnego kryzysu
czlowieka, bowiem brak poczucia wartosci osoby i zycia ludzkiego powoduje obojet-
nos¢ w stosunku do innych i do $§wiata. Powsciagliwo$¢ i umiar, dyscyplina wewnetrz-
na i duch poswigcenia winny panowa¢ w codziennym Zzyciu, azeby ogét nie musiat
ponosi¢ negatywnych konsekwencji niedbalstwa niewielu.

Istnieje wigc pilna potrzeba ksztaltowania postawy odpowiedzialnosci ekologiczne;:
odpowiedzialnosci wobec siebie samych, odpowiedzialnosci wobec innych i odpowie-
dzialnosci wobec srodowiska. Ksztattowanie takiej postawy nie moze opierac si¢ tylko
na ludzkich uczuciach lub blizej niesprecyzowanych ambicjach. Nie moze mie¢ celéw
ideologicznych ani politycznych. Jego zalozeniem nie moze by¢ calkowita negacja
wspélczesnego $wiata lub ztudne marzenie o powrocie do "raju utraconego” Prawdzi-
we ksztaltowanie odpowiedzialnej postawy wymaga prawdziwego nawrdcenia w Spo-
sobie myslenia i postgpowania.”' Niech wigc ten cytat wyznacza zasadniczy kierunek
ponizsze;j refleksji.

) ! JAN Pawet 11, Pokdj z Bogiem Stworcq, pokdj z catym stworzeniem. Oredzie Jana Pawta 1 na XXII1
Swiatowy Dzienr Pokoju, Watykan 1989, nr 13; cyt.za: http://papiez.wiara.pl/index.php?grupa=6&cr=4&
kolej=0&art=1136026183&dzi=1119296291 &katg= .
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1. Kilka ograniczen

W literaturze przedmiotu pojgcie duchowosci ekologicznej funkcjonuje w bardzo
réznorodnych znaczeniach. Jest ono stosowane zaréwno przez katolikéw, przez chrze-
$cijan innych wyznan jak i autoréw wywodzacych si¢ z poza tradycji chrzescijanskiej
czy nawet religijnej. Poniewaz bardzo czgsto zdarza sie, Ze nawet u autoréw si¢gajg-
cych do tradycji biblijnej pojgcie to jest rozumiane w spos6b ostatecznie autonomiczny
wobec wiary (stajac si¢ raczej centralnym punktem odniesienia, kryterium dla refleks;ji
teologicznej, niz jej czgécia’), oraz ze wzgledu na rozleglosé tej tematyki, bedziemy si¢
ogranicza¢ w tym opracowaniu wylacznie do duchowosci ekologicznej w jednym, wa-
skim sensie. Za punkt wyjscia przyjmiemy zalozenie, Ze méwi¢ o duchowosci ekolo-
gicznej w chrzescijanskiej teologii duchowosci mozna o tyle, o ile uzna si¢ najpierw
zasadnicza jednos¢ autentycznej duchowosci chrzescijanskiej, za§ wspomniane pojgcie
bedzie w jej ramach funkcjonowaé na podobienstwo duchowosci liturgicznej czy du-
chowosci franciszkanskiej, a wigc jako spojrzenie na duchowo$¢ w pewnym aspekcie,
oczywiscie z zachowaniem odpowiednich proporcji. Oznacza to w konsekwencji, Ze to
w autentycznej tradycji wiary i zycia duchowego Kosciota szukac bgdziemy inspiracji
dla duchowosci ekologicznej, nie zas odwrotnie.”

Poniewaz za$ jednoczesnie spotka¢ mozna publikacje, w ktérych to w dominacji
chrzescijanstwa w historii ostatnich dwu tysiacleci cywilizacji zachodniej widzi si¢
jedng z zasadniczych przyczyn kryzysu srodowiska naturalnego’, w opracowaniu tym
postaramy si¢ takze ukazac, ze chrzescijanska duchowos¢ ekologiczna nie tylko jest
mozliwa, ale jest tez w sposéb istotny wpisana (cho¢ niekoniecznie wyraznie) w calg
tradycje zycia i teologii chrzescijanskiej.

Drugie ograniczenie jest w jakiej$ mierze zwigzane z poprzednim. Poniewaz nawet
tak ograniczony zakres opracowania jest jeszcze dos¢ szeroki szukano wspomnianych
w temacie inspiracji dla duchowosci ekologicznej przede wszystkim w tradycji du-
chowosci Koscioléw Wschodnich, od chrzescijanskiej starozytnosci po czasy wspol-
czesne. Cho¢ bowiem temat ten (czy szerzej — nauki spolecznej Kosciota®) jest jeszcze
bardzo rzadko podejmowany przez autoréw zwiazanych ze wschodnia tradycja teolo-
giczna, to jednak znajdziemy tu rzeczywiscie wiele mysli dlan inspirujacych. Zarazem,

2 Zob. np. H. SCHILLING, "The Whole Earth Is the Lord's: Toward a Holistic Ethic", w: Earth Might Be
Fair: Reflections on Ethics, Religion, and Ecology, red. 1.G BARBOUR, Englewood Cliffs 1972, 109; R.
DuBos, A God Within, New York 1972, 166; P. SANTMIRE, Brother Earth: Nature, God und Ecology in
Time of Crisis, New York 1970, 103; cyt. Za: W. B. GuLIcK, "The Bible and Ecological Spirituality”,
Theology Today 48(1991) nr 2, 182-194.

* Nie mozna méwié o czlowieku, jesli abstrahuje sie od Boga [...] Czysto ludzka realizacja ideatu
ewangelicznego jest niezrgcznym nasladownictwem, bez zadnej sity wyrazu™; T. SPIDLIK, Mys! rosyj-
ska. Inna wizja czlowieka, Warszawa 2000, 45n ; Por. "Duchowos$é”, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin — Krakéw 2002, 226-232 (szczegélnie ppkt. ,Jednos¢ i wielos¢ ducho-
wosci’” na str. 230).

* Np. L. WHITE, "The Historic Roots of Our Ecological Crisis", Science, March 10, 1967,

3 Zob. np. Niedawno wydane opracowanie Kosciota Prawostawnego w Rosji: EGLISE ORTHODOXE
RUSSE. PATRIARCAT DE MOSCOU, Les fondements de la doctrine sociale, ttum. H. Destivelle, A. Siniakov,
C. Jouniévy, Paris 2007
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wobec pozornej nowoczesnosci omawianego tematu, oraz ze wzgledu na to, ze najcze-
sciej inspiracji takich szuka si¢ dzi§ w tradycji zachodniej (np. franciszkanskiej), po-
zwoli to umiesci¢ go w szerszej perspektywie chrzescijanskiego doswiadczenia du-
chowego i rozwoju mysli teologiczne;.

Ostatnie ograniczenie wynika z samego sfowa inspiracje. Nie bedziemy wigc tu po-
dejmowa¢ pogigbionej analizy poruszanych tematéw, a raczej zarysowywac pewne
elementy wspomnianych tradycji duchowych, ktére dla nas moga sta¢ si¢ wiasnie in-
spiracjq, zarbwno do refleksji teologicznej, jak i dla osobistego zycia duchowego, sa-
modzielnie podejmowanego wysitku wspélpracy z Bogiem na rzecz integracji calosci
stworzenia.

2. Inspiracje

a.Fundament - dobro¢ i integralnosé stworzenia.

Paul Evdokimov pisze: ,,Jedynie B6g moze nam objawié to, "jak" oraz "dlaczego”
stworzyl swiat. Stwarzajac go "ex nihilo", Bég postawil obok siebie byt calkowicie od-
rebny, rézny od Niego... chciany w swym bycie przez Stwoérce...”®, a ,,wszystko, co
zostalo stworzone, jest bardzo dobre (Rdz, 1,31)” 7 W mysli Ojcéw greckich wielokrot-
nie podkreslane jest przekonanie, Ze swiat stworzony jest odrgbny i rézny w swej natu-
rze od Stwércy, ale jednoczesnie zalezny od Niego w swym istnieniu tak, ze nawet, jak
pisze $w. Atanazy, ,moze przestaé istnie¢, jesli Stwérca tego zechce” ® Swiat jest tez
kosmosem — to znaczy jest dobry, a wigc wszystko, co istnieje, ma w nim swoje odpo-
wiednie miejsce. Jako taki, objawiajac swoim istnieniem madros¢ Boza, jest przez
Boga chciany wraz ze wszystkimi w nim stworzeniami.” Czlowiek zas, co szczeg6lnie
podkreslane jest w mysli greckiej, jest w tym $wiecie niejako mikrokosmosem, zwien-
czeniem i streszczeniem tej harmonii migdzy stworzeniem a pierwotnym zamystem
Bozym. Umieszczony przez Boga w takim miejscu, w takim swiecie, czlowiek w swo-
im zyciu duchowym jest wigc po pierwsze wezwany, jako wspétpracownik Boga (Rdz
2,5.8), do integracji calego stworzenia, do doprowadzenia do petni (a po grzechu —
takze do wspéidziatania w odnowieniu, o czym dalej) integralnej harmonii $wiata.'’
Poniewaz podj¢cie tego zadania wymaga, przynajmniej w jakiej$ mierze, zblizenia sig
do odpowiedzi na te pytania, ,jak i dlaczego” $wiat zostat stworzony, wymaga wigc
jednoczesnie, zgodnie z zacytowanymi wyzej sfowami P. Evdokimova, wzrastania w
komunii z Duchem Swietym."’

Jako mikrokosmos — odbicie calosci stworzenia — czlowiek moze i powinien odpo-
wiedzi na wspomniane pytania szuka¢ i odnalezé¢ w odpowiedzi na pytanie o ,jak i

® P EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, 77.

T Tamze, 49.

8 Sw. ATANAZY, Contra Arianos, 1, 20 (PG, 26,55A).

® Por. J. CHRYSSAVGIS, W sercu pustyni. Duchowosé Ojcow i Matek pustyni, Krakéw 2007, 82.
19 Por. T, SPIDLIK, Duchowosé¢ chrzescijariskiego Wschodu, Krakéw 2005, 191.

" Por. P. EVDOKIMOV, dz. ¢yr., 79.
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dlaczego” wiasnego istnienia. W mysli greckiej ta zasadnicza odpowiedzia jest powo-
lanie do przebéstwienia — bySmy sig stali ,,uczestnikami boskiej natury”, jak napisze w
swym drugim Liscie $w. Piotr (2P 1, 4). Tak wigc tylko na drodze zycia duchowego, od
nawrocenia do zjednoczenia z Bogiem, czlowiek, wspdtpracownik Boga, mikrokosmos
a zargzem ,kr61”'? stworzenia, moze i siebie, i $wiat doprowadzi¢ do jego wiasciwego
celu.

b. Stan pierwotny (przed grzechem pierworodnym) cztowieka i jego relacja do stwo-
rzen jako stan idealny. ,,Powrot do Raju” jako alegoria drogi Zycia duchowego.

W ,.Zywocie §w. Antoniego”, autorstwa $w. Atanazego, jest scena, w ktérej Antonii
rozkazuje dzikim zwierzgtom, a te s3 mu postuszne.'* W ,,Gerontikonie” przeczytamy
o abba Besarionie, ktéry przechodzi pieszo przez rzeke po jej powierzchni®, czy abba
Pambo, ktérego twarz ,jasniata chwatg na podobienstwo Adama™'® Ten hagiograficz-
ny motyw podporzadkowania natury nieozywionej i ozywionej tym, ktérzy sa zjedno-
czeni z Bogiem, pojawia¢ si¢ bedzie jeszcze w zywotach wielu swigtych, od pierw-
szych mnichéw z pustyni egipskiej, przez $w. Sergiusza z Radoneza (XIV w.), az po
$w. Serafina z Sarowa (XIX w.)."”

Przedstawianie tych, ktérzy osiagneli doskonatos¢ na drodze Zycia duchowego i ich
relacji wobec $wiata stworzen w ten wiasnie sposéb, odwoluje si¢ do sytuacji czlowie-
ka przed grzechem pierworodnym i opiera si¢ na wspomnianym wyzej, wyplywajacym
z Objawienia (Rdz 1-3), przekonaniu o pierwotnej dobroci catego $§wiata stworzonego i
istotnym w nim (,.kr6lewskim™) miejscu czlowieka. Opiera si¢ takze na przekonaniu,
ze stan rajski definiuje byt czlowieka, takze po grzechu pierworodnym i takze po grze-
chu jest punktem odniesienia dla jego ziemskiego losu.'® Wreszcie na przekonaniu, Ze
Bog, jako Stworca $wiata, kocha cala naturg i troszczy si¢ o nig cala, nie tylko o czlo-
wieka. Dojscie do jednosci z Bogiem oznaczaé wigc musi tez jednos$¢ z catym stworze-
niem, ktére tej jednosci ze swej natury oczekuje (Rz 8,19-22). Ten poglad dobrze wy-
razaja stowa wspomniane $w. Serafina: ,,Adam zostat stworzony jako niepodlegty dzia-
faniu zadnego z... zywioléw — ani woda go nie topila ani ogien nie palil... Wszystko
zostato mu podporzadkowane... wszystko tez cieszylo si¢ nim, jako doskonatq korong

12 Por. $w. JAN CHRYZOSTOM, Ad populum Antiochenum 11, 4, PG 49, 125.

'3 Por. J. MEYENDORFF, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Krakéw 2007, 123; T. SPIDLIK, Mys]
rosyjska, dz. cyt., 43n; P. EVDOKIMOV, Kobieta i zbawienie swiata, dz. cyt., 56n; szerzej o kwestii ,,prze-
béstwienia” Zob. np.: J. MEYENDORFF, Swiety Grzegorz Palamas i duchowosé prawostawna, Lublin 2005;
GI. MANTZARIDIS, Przebostwienie czlowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa w swietle tradycji
prawosiawnej, Lublin 1997; Theosis. Deification in Christian theology, red. S. FINLAN, V. KHARLAMOV,
(=Princeton Theological Monograph Series 52), Eugene, Oregon 2006.

14 Sw. ANTONI, Zywor. Pisma ascetyczne, Krakéw 2005, 120.
15 Pierwsza ksiega starcow: Gerontikon, Krakéw 1999, 75.
18 Tamsze, 232.

17 Zob. G FIEDOTOW, Swieci Rusi, Bydgoszcz 2002, 131; Sw. SERAFIN SAROWSKI, Ogieri Ducha Swig-
tego, Biatystok 1992, 35.

18 Por. P. EVDOKIMOV, dz. cyt., 43.
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dziet Bozych... Adam mégl... rozumieé jezyk wszystkich stworze” ' Z poglad6éw tych
wynika przekonanie, Ze jednym z mozliwych (i czgsto stosowanych) sposobdw opisa-
nia drogi zycia duchowego bedzie obraz ,,powrotu do Raju” %

W zacytowanym wyzej fragmencie przeméwienia papieskiego pojawia si¢ m.in.
sformulowanie: ,,ztudne marzenie o powrocie do raju utraconego™ 1 rzeczywiscie, w
pelni nalezy zgodzic¢ si¢ z tym, ze kryjaca si¢ za tym marzeniem pokusa szukania miej-
sca nieskazonego grzechem (czy w formie zsekularyzowanej: nieskazonego cywiliza-
cjg)®' jest dla chrzescijanskiego zycia duchowego, w perspektywie naszego zasadni-
czego tematu, szczegOlnie ztudna i destrukcyjna. Jedyne, do czego moze ostatecznie
prowadzié, to albo wycofanie si¢ jednostek czy grup z jakiejkolwiek aktywnosci na
rzecz wspolnoty czy srodowiska (ucieczka w catkowita wewnetrznosé zycia duchowe-
go, wobec nieodwracainie skazonego swiata), albo, w formie skrajnej, uznanie czto-
wieka za zasadniczego wroga calego stworzenia, a w konsekwencji uznanie, ze rozwia-
zanie problemu lezy nie tyle w zmianie (nawrdceniu) cztowieka, co w jego eliminacji —
odsunigciu na rézny sposéb od jakiegokolwiek wptywu na srodowisko naturalne, ktére
ma si¢ w takiej sytuacji samo uzdrowi¢.

Mimo zewngtrznego podobienstwa terminologicznego do wspomnianej pokusy,
istota chrzescijanskiej koncepcji powrotu do raju jest jednak od niej zasadniczo r6zna.
Wskazuje jako cel zycia duchowego (posredni — na drodze do zjednoczenia z Bogiem)
powr6t do stanu pierwotnego — z przed grzechu pierworodnego. Nie chodzi tu jednak o
szukanie idealnych — rajskich — warunkéw Zzycia w ucieczce przed skazonym $wiatem.
Nie byly nimi przeciez ani pustynia egipska, syryjska czy judzka, ani puszcze péinoc-
nej Rosji, gdzie mnisi prowadzili Zycie anielskie. Droga powrotu do raju jest nie
ucieczka od $wiata czy od ludzkiej doczesnosci, lecz po pierwsze - nawrécenie — od-
wrocenie logiki grzechu, ktéry doprowadzit do utraty pierwotnej niewinnosci tak czto-
wieka, jak i cato$é stworzenia (Rdz 3). Owocem za$ tego powrotu bedzie m.in. takze
przemiana i odnowa $wiata, ktérej znakiem miato by¢ wspomniane wyzej odnowione
panowanie czlowieka nad stworzeniem, jednak juz nie przez przemoc, jak to si¢ dzieje
w $wiecie skazonym grzechem, a przez z jednej strony nasladowanie Boga w Jego
mitosci do stworzen i troski o nie, a z drugiej przez postuszenstwo stworzenia wobec
,»synéw Bozych” (Por. Rz 8,19-22).

c. Skutki grzechu pierworodnego dla integralnosci stworzenia.

W ludowej tradycji religijnosci rosyjskiej zachowat si¢, majacy zapewne czesciowo
korzenie w tradycji poganskiej, zwyczaj wyznawania grzechéw ,,Matce-Ziemi”, zra-
szanie jej 1zami skruchy, by przeblagac jej gniew. Wyznanie to podobne jest do pode;j-

19 Sw. SERAFIN SAROWSKI, dz. cyt., 21n.

0 Szerzej zob. P. GWIAZDA, "Powrdt do Raju — Ekologia ludzkiego ducha. Ekologia ducha w mysli
Orygenesa, $w. Grzegorza Wielkiego i $w. Jana od Krzyza", w: Duchowosé¢ wspdtczesnego czlowieka w
swietle globalizacji i edukacji, red. S. URBANSKI, Warszawa 2003, 49-62; TENZE, Zycie kontemplacyjne
wedlug sw. Grzegorza Wielkiego, Warszawa 2001, 20-24.

2! Jak w projektach idealnych, samowystarczalnych ekosysteméw, czy w idealizowaniu miejsc nieska-
zonych cywilizacjq.
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mowanego w akcie sakramentalnej spowiedzi i czgsto jej towarzyszylo. Ziemia bo-
wiem widziana jest jako litosciwa matka, ktéra kocha swe dzieci, placze nad ich cier-
pieniami, modli si¢ za nimi do Boga, a jej wlasne najwigksze cierpienia sg spowodo-
wane najwigkszym nieszczgsciem czlowieka — grzechem.”

Tak jak w Zyciu rajskim tradycja wschodnia widzi wzér i fundament dla zycia du-
chowego, tak w grzechu (pierworodnym i pdzniejszych grzechach indywidualnych)
widzi zasadnicza przyczyn¢ zburzenia pierwotnej harmonii calego stworzenia. To, co
powiedzieliSmy wyzej o pierwotnej, integralnej jednosci stworzen, w sytuacji grzechu
pierworodnego skutkuje tym, ze nie tylko cziowiek, ale i cala natura stworzona cierpi
skutki grzechu. Poniewaz, jak podkresla ze szczegblng sita tradycja wschodnia,
wszystko zostato stworzone jako dobre, to Zrodio zia nie moze leze¢ w naturze, lecz
wchodzi w nia niejako z zewnatrz i ja przenika. Z1o narusza pierwotng (naturalng wia-
$nie) jej integralno$¢, wynaturzajac wzajemne relacje istot stworzonych, a wszystko
ostatecznie za sprawa wolnego wyboru czlowieka.” Wspomniane wyzej wyznawanie
grzechéw ziemi, cho¢, jak wspomnieli$my, ma tez swoje zrédta w mitach poganskich,
ale nawiazuje zarazem do chrzescijanskiego przekonania o powszechnej odpowiedzial-
nosci za zlo, w ktérej zaden grzech nie jest ostatecznie prywatny, lecz dotyka calego
stworzenia. Jedno$¢ calego stworzenia jest tak gigboka, ze wraz z cztowiekiem i inny-
mi Zywymi istotami wspéicierpia nawet byty nieozywione, wspéicierpi ,Matka-
ziemia” **

Poniewaz, jak powie Jan Chryzostom, ,,z powodu zlosci [ludzi] zostata przekleta
ziemia™®, to wlasnie tez czlowiek ma obowiazek i moze skutki tego zniszczenia na-
prawia¢. Ta naprawa musi si¢ jednak dokona¢ po pierwsze, cho¢ oczywiscie nie tylko,
srodkami duchowymi. Podkreslanie tego wydaje si¢ by¢ dzi§ szczegdlnie istotne - bo
jak napisze S. Bulgakow - ,,cztowiek popada [wobec stworzenia] w pokus¢ magii, ma-
jac nadzieje¢, ze osiagnie panowanie nad swiatem srodkami zewngtrznymi, a nie du-
chowymi”, i on, byly teoretyk komunizmu, ma tu na mysli mi¢gdzy innymi idealizowa-
nie rozwigzan technologicznych i ekonomicznych, kosztem zaniedbania dziatan du-
chowych, a wigc po pierwsze kosztem lekcewazenia konieczno$ci nawrécenia.”®

d. Ucieczka od swiata czy zaangazowanie w jego sprawy?

W niedawnej rozmowie z pewnym ksiedzem, ktéry pochodzi z Hiszpanii, a pracuje
na parafii w Polsce, pojawil si¢ m.in. temat spolecznego zaangazowania Kosciota.
Wspomniat o swoich licznych rozmowach w stronach rodzinnych, gdzie pytano go, co
wlasciwie w Polsce robi. Czy moze prowadzi tu szkofe dla ubogiej mtodziezy, a moze
zajmuje si¢ uzaleznionymi, czy angazuje w inng jeszcze dziatalno$¢ spoleczng i chary-

%2 Por. T. SPIDLIK, Mys! rosyjska, dz. cyt.,248n; Duchowosé chrzescijariskiego Wschodu, dz. cyt., 247.
3 Por. P. EVDOKIMOY, Kobieta i zbawienie swiata, dz. cyt., 49.78.
24 T. SPIDLIK, Duchowosé chrzescijariskiego Wschodu, dz. cyt., 173.

2> Sw. JAN CHRYZOSTOM, In Genesis, hom. 27,4, (PG 53,244), cyt. za: T. SPIDLIK, Mysl rosyjska, dz.
cyt., 252; Por. tamze, 301.

2 Por. S. BULGAKOW, Agniec Bozyj (ros.), Paris 1933, 180nn; H.R. NIEBUHR, The Responsible Self:
An Essay in Christian Moral Philosophy, New York: Harper & Row, 1963, 143,



INSPIRACJE DLA DUCHOWOSCI EKOLOGICZNE] 277

tatywna? Gdy odpowiadat, ze pracuje normalnie na parafii i przede wszystkim glosi
Chrystusa i, ze to jest jego zasadnicza forma réwniez zaangazowania spotecznego,
spotykal si¢ najcz¢sciej z catkowitym niezrozumieniem. Czgsto takze z sugestia, ze w
takim razie traci czas, a to, co robi jest unikaniem ,,rzeczywiscie istotnych” probleméw.

Podobny zarzut mozna skierowa¢ wobec tradycji Koscioléw Wschodnich, na ktéra
si¢ tu powotujemy. W calej jej historii, a szczegdlnie wyraznie bylo to artykulowane na
prawostawnej Rusi, ostateczny ideat zycia chrzescijanskiego byl personifikowany
przez mniszki i mnichéw. To zasadniczo tylko oni mieli mie¢ realne warunki, by z
sukcesem przejs¢ cata droge powrotu do Raju. W niektérych okresach tylko w Zyciu
mniszym widziano mozliwos¢ doskonalej realizacji chrzescijanskiego powolania do
$wietosci tak, ze inne stany za wzor mialy mie¢ nagladowanie wiasnie zycia mniszego,
a wigc zycia, ktére w tej tradycji w sposob scisty Iaczy si¢ z oderwaniem od $wiata, co
zas, jak we wspomnianej rozmowie, nieodparcie moze kojarzy¢ si¢ z cieczka od tego
$wiata probleméw.”

Oczywiscie mozna znalez¢ liczne przyklady, zaréwno w chrzescijanskiej starozyt-
nosci, jak i w zyciu monastycznym Rusi, glebokiego zaangazowania mnichéw w pro-
blemy spoteczne ich czaséw. Tak np. juz sam wzér wszelkiego zycia mniszego, sw.
Antonii podrézuje wielokrotnie w czasie swojego zycia pustelniczego, by osobiscie
zatatwia¢ w sadach czy u urzgdnikéw sprawy oséb, ktdre prosity o jego wstawiennic-
two. Podobne wyprawy zdarzaly si¢ i innym.”® Mozna tez znalez¢ niezliczone przykia-
dy spotecznego zaangazowania i poszczegdlnych mnichéw, i catych klasztoréw na
Rusi. Od samego poczatku Zycia mniszego przy klasztorach rozwijata si¢ dziatalnos¢
charytatywna, powstawaty szpitale, przytutki, szkoty. Potrzeba takiej to m.in. dziatal-
nosci $w. Jézef z Wolokolamska, zyjacy na przetomie XV i XVI wieku reformator
rosyjskiego Zycia mniszego, uzasadnial mozliwos¢ i potrzebg posiadania przez klaszto-
ry majatkéw ziemskich.”

Jednak istotna odpowiedz na wspomniane zarzuty nie lezy w tych przyktadach za-
angazowania. Byly one oczywiscie wyrazem mifosci blizniego, ale jednak ostatecznie
dziatania takie nie byly uwazane za istotne i zawsze byly czyms ubocznym waobec je-
dynego celu zycia mniszego, ktérym jest zjednoczenie z Bogiem. Zasadnicza odpo-
wiedzZ opiera sie bowiem na wspomnianych wyzej zalozeniach teologicznych. Wobec
probleméw $wiata mnich miat by¢ tym, ktéry wspiera go duchowo. A wsparcie to nie
jest uznawane za co$ iluzorycznego. Przeciwnie, opiera si¢ na przekonaniu, ze to wla-
$nie obecni w $wiecie sprawiedliwi podtrzymuja go w istnieniu, mimo dysharmonii,
spowodowanej grzechem. Aby bowiem duchowo uzdrawia¢ innych, nie wystarczy
zna¢ droge do uzdrowienia, trzeba jeszcze samemu by¢ zdrowym. Poniewaz za$, jak
wspomniano wyzej, zasadnicza przyczyna ,,choroby” jest duchowa, takze i ,terapia”
musi si¢ rozpocza¢ od uzdrowienia ducha.®® Gdy Ewagriusz napisze, ze: ,,Mnichem jest

2 Zob. szerzej: A. GUILLAUMONT, U Zrédet monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2, Krakéw 2006,
133nn; T. SPIDLIK, Wielcy mistycy rosyjscy, Krakéw 1996, 99nn.295nn; G FIEDOTOW, Swieci Rusi, Biaty-
stok-Bydgoszcz 2002, 163nn.

28 Por. SW. ANTONI, dz. cyt., 26nn.
» Zob. T. SPIDLIK, Wielcy mistycy rosyjsey, dz. cyt., 32.99nn; G FIEDOTOW, dz. cyr., 163nn.
* Por. A. GUILLAUMONT, dz. ¢yt.. 139nn.



278 Ks. PAWEE GWIAZDA

ten, kto od wszystkich jest oddzielony i zarazem ze wszystkimi ztaczony...”' to wyra-

zi tym podobne przekonanie na temat miejsca zycia mniszego w Kosciele i w $wiecie.

Nie tylko zreszta zdrowie duchowe czy harmonia §wiata, ale, jak napisze P. Evdo-
kimov, caly jego los, los ,,nowego nieba i nowej ziemi” (Ap 21,1), a nawet w jakiej$
mierze los Bozych planéw, uzalezniony zostat od ludzkiej wolnosci.** Przekonanie to
jest gigboko zakorzenione we wschodniej tradycji teologicznej. Bierdiajew napisze:
,»Moje zbawienie i przemiana sa zwigzane nie tylko ze zbawieniem i przemiana innych
ludzi, lecz takze zwierzat, roslin 1 mineraléw, z ich wlaczeniem do Krélestwa Bozego,
ktére zalezy od moich wysitkéw”> Celem ucieczki od swiata jest wiec, tak naprawde,
tego swiata naprawa, przywrocenie mu utraconego porzadku, pojednanie z calym stwo-
rzeniem i zjednoczenie go z Bogiem.>

Podobna mysl wyrazona jest tez w ikonografii bizantyjskiej. Na jednym z typéw
ikon opisujacych wydarzenie Pigédziesiatnicy, oprécz postaci Apostotéw, znajduje si¢
tez posta¢ Kosmosu, stojaca w ciemnej (czarnej) pieczarze, a wigc znajdujaca si¢ sym-
bolicznie w niewoli grzechu, trzymajaca w ptétnie 12 zwojéw. Ta obrazowa personifi-
kacja calej natury stworzonej, wedlug cze¢sci interpretatoréw, reprezentuje tu jej radosc
ze zstapienia Ducha Swietego na Apostotéw, bo oto od tej chwili Ewangelia bedzie
gloszona ,,wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15), od tej chwili rozpoczyna si¢ czas wy-
zwolenia nie tylko czlowieka — mikrokosmosu, ale wraz z nim i calej natury — by mogta
odzyskaé swa jedno$é, by mogta na nowo staé si¢ w spos6b doskonaly kosmosem.*

e. Praca, asceza i kontemplacja pickna — rola stworzen na drodze zycia duchowego.

WspomnieliSmy na wstepie o krytyce chrzescijanstwa, w pewnych nurtach mysl
ekologicznej, jako tego $wiatopogladu, ktdry najbardziej wplynal na obecny kryzys
srodowiska naturalnego. Jedna z gléwnych tez tej krytyki jest uznanie, ze biblijne
»czyncie sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1,28), zaowocowalo calkowicie utylitarnym i
nastawionym na dorazng korzys¢ traktowaniem wszystkiego we wszech§wiecie, do
czego tylko czlowiek mogl siggnac. Rzeczywiscie, taka postawa (jako negatywny sku-
tek pokusy wspomnianej w 3 pkt.) jest mozliwa. Jednak w skrajnych formach tej kry-
tyki pojawia si¢ myslenie, ktdre zasadniczo odrzuca wszelka stuzebnosé $wiata stwo-
rzonego wobec czlowieka, akceptujac obecnos¢ czlowieka w $wiecie o tyle tylko, o ile
bedzie stuzyl reszcie stworzen. Tradycja duchowosci chrzescijanskiej przyjeta tu po-
stawe niejako ,,posrednia” — swoistej wzajemnosci.

O giéwnym kierunku stuzby czltowieka na rzecz przywrdécenia petnej integralnosci
stworzenia i na rzecz realizacji jego ostatecznego celu, jakim jest m.in. ,,nowa ziemia”

3 EwAGRIUSZ, O modlitwie, 124, w: TENZE, Pisma ascetyczne, t. 1, Krakéw 2007, 300.
32 Zob. P. EVDOKIMOV, dz. cyt., 61.

3 N. BIERDIAEFF, De la destination de I’homme, Paris 1935, 377; tt. pol. cyt. za : T. SPIDLIK, My$! ro-
syjska..., dz. cyt., 251.

3 Por. J. CHRYSSAVGIS, W sercu pustyni, dz. cyt., 82.

» Por. (takze inne wyjasnienia tej symbolicznej postaci) G PASSARELLL, [cdnes des grandes fétes
byzantines, Paris 2005, 215n ; L. OUSPENSKY, V. LOSSKY, Le sens des icones, Paris 2007, 189.
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(Ap 21,1), a ktdra si¢ dokonuje przez gloszenie i podejmowanie nawrécenia w Chry-
stusie, powiedzieliSmy juz wyzej. Tu jeszcze kilka uwag szczegétowych.

Jedna z form wzajemnej shuzby cztowieka i reszty stworzen jest podejmowanie
przez czlowieka pracy — tej, w ktérej z jednej strony ,,uprawia on ziemie” (Rdz 2,5), a
wigc powinien on stuzy¢ jej harmonijnemu rozwojowi, ujawnianiu si¢ coraz petniej jej
zgodnej z planem Bozym kosmicznosci, z drugiej zas, przez podejmowanie dzieta za-
poczatkowanego przez Boga, w czym ziemia i wszystkie stworzenia na niej staja sig¢
odpowiednim $rodkiem, czlowiek sam, realizujac Bozy plan wobec siebie, staje si¢ do
Boga podobny i osiaga swéj zasadniczy cel (Por. Rdz 1-2). Ma to zreszta nie tylko
zwiazek z nasladowaniem Boga-Stwércy. Praca pojawia sie takze jako jeden z giow-
nych srodkéw ascezy w zyciu mniszym, na chrzescijanskim Wschodzie szczegdlnie na
rosyjskiej péinocy, gdzie ze wzgledu na surowos$¢ warunkéw naturalnych wiele innych
jej tradycyjnych form staje si¢ niemozliwych do realizacji, zas trud pracy recznej bywa
szczegdlnie dotkliwy.”®

Kolejng forma wzajemnej stuzby czlowieka i reszty stworzen jest asceza w jej wa-
skim sensie, tak ceniona do dzi$ na chrzescijariskim Wschodzie. Choé zewngtrznie jest
pozomnie znakiem zanegowania jakiejkolwiek wartosci stworzen (gdy przeciwnie
opiera si¢ wlasnie na uznaniu istotnej ich dobroci, dazac do przywrdcenia zdrowej hie-
rarchii débr w zyciu cztowieka), to dazenie do wewngtrznej wolnosci cztowieka, ktéra
ma by¢ owocem ascezy, ostatecznie owocuje tez uzdrowieniem (przywréceniem har-
monii) calosci stworzenia. Opierajac si¢ na wzajemnej wspoétzaleznosci i wewngtrz-
nych zwiazkach tego, co cielesne i tego, co duchowe, przez dziatania na poziomie ma-
terii dazy do uzdrowienia ducha. Do uzdrowienia, ktére owocne jest nie tylko dla czlo-
wieka, ale i dla reszty stworzen, zranionych naduzyciem ludzkiej wolnosci, takze wo-
bec nich (przez nadmierna konsumpcj¢, mamotrawstwo, wyniszczajaca eksploatacjg

zasob6w naturalnych itp.).”’
9938

,Piekno rzeczy widzialnych oddaje Tego, ktéry stoi ponad wszelkim pigknem
To zdanie §w. Bazylego wskazuje, ze swiat stworzen ma tez swoje miejsce w najbar-
dziej duchowych wysitkach cztowieka na drodze zjednoczenia z Bogiem. Od Ojcéw
greckich po myslicieli rosyjskich XX wieku pigkno $wiata stworzen i kontemplacja
tego piekna jest jedna z drég do poznawania Boga i do zjednoczenia z Nim. Pigkno,
nie tylko pigkno duchowe, budzi podziw. Budzi podziw, a zarazem czes¢, ale nie wo-
bec stworzen, ta bowiem ma by¢ oddana i nalezy sig, tez ze wzgledu na pigkno pozna-
ne i uznane w dziele stworzenia, ich Stworcy — Bogu samemu. Jednoczesnie ta zdol-
no$¢ do odczytywania pigkna Stworcy w pigknie Jego stworzen, a wiec i najglgbsze
docenianie pigkna stworzen, zalezna jest od wewngtrznej tacznosci czlowieka z Bo-
giem, od jego otwartosci na dzialanie Ducha Swigtego. To $wigci — jak napisze P.
Evdokimov — ,,maja dar bezposredniej intuicji pi¢gkna, pojmujac swiat, nawet w jego

% Por, A. SIEMIENIEWSKI, "Duchowo$é pracy”, w: Teologia duchowosci katolickiej, pr. zb., Lublin
1993, 250nn; G. FIEDOTOW, dz. cyt., 42n,131; T. SPIDLIK, Wielcy mistycy rosyjscy, dz. cyt., 32.40.

¥ Zob. szerzej np. K. LESNIEWSKI, ,, Nie potrzebujq lekarza zdrowi... Hezychastyczna metoda uzdra-
wiania czlowieka, Lublin 2006, 92-121.

% BazYLI WIELKI, Homiliae in Hexaemeron 1,11, (PG 29, 28ab), cyt. za.: T. SPIDLIK, Duchowosé
chrzescijanskiego Wschodu, dz. cyt., 171.
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aktualnym stanie skazonym, jako rzeczywisto$¢ duchonosnag - "cala ziemia petna jest
Jego chwaly"(Iz 6,3).”* W ten sposéb tez realizuja nie tylko swoje powolanie, ale i
przywracajg swiatu jego rol¢ — bycia miejscem objawiania si¢ chwaty Bozej, istnienia
na chwate Boga.®’

W takie widzenie §wiata stworzen wpisuje si¢ tez charakterystyczne, szczegdlnie
dla chrzescijanskiego Wschodu, widzenie roli pigkna, jako swego rodzaju ,,narze-
dzia ewangelizacji” czy ,,dowodu na prawdziwo$é” wiary. Swdj dobitny wyraz znaj-
dzie to przekonanie w, zapisanej w Kronice Nestora, najstarszym zabytku pi$miennic-
twa staroruskiego okresu Rusi Kijowskiej, opowiesci o tym, na jakiej podstawie sw.
Witodzimierz wybiera prawdziwa wiarg. Postowie, ktorych wystat, by przekonali sie
na miejscu, jak zyja ci, ktérzy wysylali don swoich misjonarzy, po powrocie z Bi-
zancjum tak opisuja swoja wizytg¢ w cerkwi: ,, I nie wiedzieliSmy, czy jesteSmy w
niebie, czy na ziemi, nie moze bowiem by¢ na ziemi takich widokéw ani takiego
pi¢kna, wigc nie potrafimy tego opisac: to tylko wiemy, ze w takim miejscu musi
Bég przebywaé z ludzmi...”*' Znajdowa¢ to potem bedzie wyraz w trosce o pigkno
liturgii, cerkwi czy ikon, by w nim ten, ktéry wejdzie do cerkwi, mégt niejako ujrzeé
niebo na ziemi.*?

Zakonczenie

Na zakonczenie, w miejsce podsumowania, przekraczajac niejako ograniczenia tego
tekstu, wspomniane na poczatku — odwotamy si¢ do dwu tekstéw z tradycji chrzesci-
janskiego Zachodu, ktére cho¢ wprost nie dotycza omawianego tematu, sa jednak na
swoj sposéb bliskie kwestii duchowosci ekologicznej.

Jedng z najczesciej przywolywanych, w zwiazku z duchowosciq ekologiczng, posta-
ci chrzescijanskiej tradycji zachodniej, jest $w. Franciszek z Asyzu. Szczegélnie czesto
wspominana jest jego ,,Piesn stoneczna albo pochwaty stworzen™ Tekst ten doczekat
si¢ wielu komentarzy i jest nieustanna inspiracja dla refleksji nad chrzescijaniska wizja
relacji cztowieka do natury stworzonej. Tu jednak przywotamy inna wypowiedz Bieda-
czyny z Asyzu: ,,Prawdziwa i doskonala radosé¢”** Pozwalamy sobie przy tym na skrét
i parafrazg tego tekstu (czy jak kto woli — ,nagigcie” tekstu, wydaje si¢ jednak, Ze

mieszczace si¢ w intencji oryginahu), dostosowana do omawianego tematu®: | Pisz,

3 p. EvDoKIMOV, dz. ¢yt., 79.

0 Por. T. SPIDLIK, Duchowos¢ chrzescijanskiego Wschodu, dz. cyt., 172n.; J. CHRYSSAVGIS, W sercu
pustyni, dz. cyt., 81.

4 Cyt. za: Opowies¢ o niewidzialnym grodzie Kitiezu. Z legend i podan dawnej Rusi, Warszawa
1988, 48n.

42 Zob. szerzej np. P. EVDOKIMOV, Prawostawie, Warszawa 2003, 23 Inn.

* Zob. Pisma $w. Franciszka z Asyzu, opr. P. Brzozowska, M. Macioszek, Ojcowie Kapucyni, War-
szawa 1990, 226nn.

“ Tamze, 47nn.

¥ Wydaje sig, ze parafraz¢ uzasadniona, zaréwno stosunkiem samego §wi¢tego do stworzen, wyrazo-
nym w jego stowach i zyciu, jak i tym, Ze podobnie w pewnej mierze czynia i ci autorzy, kt6rzy dzi$
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czym jest prawdziwa rado$¢. Przybywa postaniec i méwi, ze wszyscy mieszkancy Eu-
ropy przeszli na technologie proekologiczne; napisz, to nie prawdziwa rados$é. Tak
samo uczynili wszyscy przedsigbiorcy zza oceanu i z Azji; napisz, to nie prawdziwa
rados¢. Tak samo, ze udalo mi si¢ cudownie odnowi¢ wiele wymartych gatunkéw;
moéwig ci, ze w tym wszystkim nie kryje si¢ prawdziwa rados¢. Lecz co to jest praw-
dziwa radosc¢?.... Powiadam ci: jesli zachowam cierpliwosé i nie rozgniewam si¢ [na
krzywdzacego mnie i lekcewazacego brata], na tym polega prawdziwa rado$¢ i praw-
dziwa cnota, i zbawienie duszy” (nie jest to oczywiscie autentyczny tekst franciszkowy,
lecz parafraza). Przytoczono tu ten tekst, aby zwréci¢ uwage, Ze tradycja chrzescijan-
skiego Wschodu, stawiajac na pierwszym miejscu w catym zyciu chrzescijanskim, jak i
u poczatku kazdego dobrego dzieta, sprawg osobistego nawrécenia czlowieka, nie jest
zasadniczo rézna od tradycji zachodniej. Wydaje si¢ bowiem niewatpliwym, ze takze
dla sw. Franciszka, dzis widzianego czgsto Tylko jako patrona ruchu ekologicznego,
wszelkie zwiazane z nim dziatania miatyby tylko o tyle sens, o ile bytyby integralnym
elementem drogi zbawienia. Oczywiste jest tez z drugiej strony, 2e podobnie jak w
tradycji Wschodniej, tradycja chrzescijanskiego Zachodu, zwlaszcza wspéiczesnie,
uznaje troske i odpowiedzialnos¢ za reszt¢ stworzen, za integralna cze$¢ zwyklej drogi
zbawienia kazdego czlowieka.

Drugi tekst, to stowa, jakie bl. Matka Teresa z Kalkuty skierowata do uczestni-
kéw Konferencji ONZ w Kairze w 1994 roku: ,,Wiele razy powtarzam — i jestem tego
pewna — ze najwickszym niebezpieczenstwem zagrazajacym pokojowi jest dzisiaj
aborcja. Jezeli matce wolno zabi¢ wlasne dziecko, c6z moze powstrzymac ciebie i
mnie, bySmy si¢ wzajemnie nie pozabijali? Jedynym, ktéry ma prawo odebra¢ zycie,
jest Ten, kto je stworzyt. Nikt inny nie ma tego prawa” * — Przytaczam je dlatego, ze
i te, tak dramatyczne stowa, powinny by¢ takze (cho¢ wielu wspétczesnych bojow-
nikow ekologii bardzo czg¢sto zaangazowanych jest tez w promowanie tzw. wolnosci
wyboru'’) jedna z istotnych inspiracji dla autentycznej duchowosci ekologicznej —
tej, w ktérej cziowiek jest integralng czgscia catego stworzenia (a matczyne tono
jednym z najbardziej obecnie zagrozonych obszaréw naturalnych), a jednoczesénie
jest za nie odpowiedzialny takze i w ten sposob, ze kazdy jego grzech je niszczy, zas
nawrdcenie jest niezbednym elementem drogi do przywrécenia mu integralnosci i
harmonii.

powotuja si¢ na $w. Franciszka omawiajac kwestie ekologiczne, czego sam Swigty nigdy w ten sposéb
wprost i bezposrednio nie czynil.

4 Stowa Matki Teresy z Kalkuty, skierowane do uczestnikéw Migdzynarodowej Konferencji ONZ na
temat Zaludnienia i Rozwoju, w Kairze w 1994 roku — Zob. L’Osservatore Romano 15(1994) nr 11.

47 Tak np. jednym z deklarowanych celéw powstalej w 2003 r. w Polsce partii ,Zieloni” jest legalizacja
aborcji; Por. informacje o jej powstaniu z Gazety Wyborczej: http://wiadomosci.gazeta.pl/kraj/1,34314,
1729789.html : http://wiadomosci.gazeta.pl/kraj/1,34314,1694739 html
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SOME INSPIRATIONS FOR CHRISTIAN ECOLOGICAL SPIRITUALITY
Summary

In the last few years there is a growing interest in spirituality as well as in ecol-
ogy. The author is trying to show in this paper that the care of the natural environ-
ment should be an integral element of Christian spiritual life. The aim should be a
true spiritual conversion as an important and basic element of this care. The pre-
sented paper examens some aspects of ecological spirituality in the tradition of East-
ern Christianity. In this way it may be given an interesting accomplishment to West-
ern ecological spirituality.



