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Barry D. MacPherson w swej pracy Spofleczne znaczenie sportu (The Social
Significance of Sport, 1989) pisal, ze ,,strukturyzowana aktywnos¢ fizyczna jest
fundamentalng cechg sportu™!. Sama struktura nie jest jednak w stanie zapewnic
trwatego funkcjonowania sportu, o ile nie jest wypetiona ozywiajacg go trescia
ideowa, nazwijmy ja ,,struktura moralng” Sport antycznej Grecji, jesli liczy¢ naj-
starsze jego formy znane z kultury minojskiej a takze igrzysk pogrzebowych opi-
sanych w dzietach Homera, przetrwatl ok. 15 stuleci, w tym same tylko igrzyska
olimpijskie ponad tysigc lat. Ta niezwykla sila trwania wynikata w duzej mierze
z zasad wytworzonych w spotecznosci antycznej, swoistych struktur etycznych,
wyrazanych i zabezpieczanych sankcjami religijnymi, ktére zapewniaty sporto-
wi starozytnemu spoleczng akceptacj¢ 1 funkcjonowanie odporne na zagrozenia.
Na tle dlugowiecznosci sportu antycznego dzieje sportu wspolczesnego stanowia
stosunkowo niewielki ulamek czasowy. Czy jego struktury etyczne zdotaja prze-
trwa¢ rownie dhugo jak igrzyska antyczne?

Kultura fizyczna, w tym wyczynowe i rekreacyjne formy sportu, stala si¢
w czasach nowozytnych niewatpliwym elementem struktury kazdego cywilizo-
wanego spoteczenstwa. Jednak wlasciwy jej zakres zycia publicznego, jaki zaj-
muje, rzadko jest w stanie oddzialywac na najistotniejsze elementy rzeczywistosci
ogolniejszego typu. Kultura fizyczna jest traktowana wspoélczesnie instrumental-
nie, i to bez wzgledu na system polityczny czy spoleczny, w obrebie ktorego funk-
cjonuje. Jej gtéwny czton, sport, jak twierdzi brytyjski politolog i historyk sportu,
Lincoln Allison, jest tylko dostarczycielem ,,politycznie uzytecznych zasobow”
(politically usable resources), wykorzystywanych potem przez propagand¢ pan-

' B.D. McPherson i in. (1989), The Social Significance of Sport, Champaign, s. 15: ,,A fun-
damental feature of sport is that it is a structured physical activity” Tlumaczenie tego i nastgpnych
cytatow, jesli nie sg objasnione inaczej, moje — WL.
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stwowg, media czy ogollniejsza polityke zdrowotna®. Choc stanowi coraz bardzie;
skomplikowang struktur¢ wewnatrz spoleczenstwa, zwlaszcza pod wzgledem ad-
ministracyjnym, organizacyjnym i ekonomicznym, to (cho¢ jego zwolennicy za-
pewne s3 innego zdania) ,,w porownaniu do innych spotecznych instytucji, sport
jest czegsto widziany jak instytucja trywialna (trivial institution), ktéra ma nie-
wielki wplyw na reszt¢ zycia spotecznego™. Jesli juz, to na sfer¢ rozrywki, pro-
pagandy politycznej, rosnacy nacjonalizm wyzwalany widowiskami sportowymi,
wzrost zwigzanego z tym poziomu agresji, szowinizmu, braku tolerancji, a coraz
czesciej rasizmu. Zjawiska te s niczym innym jak tylko ekstremalnym zaprze-
czeniem istoty sportu, szczegdlnie jego moralnych podstaw, przynajmniej w uje-
ciu wielkich humanistow sportu, jakimi byli niegdy$§ Thomas Amold czy kilka
dekad pézniej Pierre de Coubertin. I to na ide¢ olimpizmu Coubertina zarzadcy
sportu czesto si¢ powotujg, wykazujac przy okazji nieznajomos$c jej glgbszych
podstaw, tak pedagogicznych, jak filozoficznych. Pelna idea olimpizmu od same-
go poczatku, poza wyjatkami i poza niewielkim zasiggiem dostrzegalnym wsréd
zanikajacych obecnie dawnych elit kulturalnych, nie zostala nigdy nalezycie ani
w pelni zrozumiana, ani tym bardziej szerzej 1 efektywnie wprowadzana w Zzycie.
Mozna to bez trudu odnies¢ np. do wychowania szkolnego, gdzie lekcje wycho-
wania fizycznego rzadko byly 1 nadal sg wyposazane przez nauczycieli w ele-
menty humanistyczne. Sprowadza)jg si¢ gtownie do metod osiggania sprawnosci
fizycznej, wspomagane) m.in. wzorcami osobowymi, jakich dostarczaja sportow-
cy wyczynowi. Wyjatki, jak praca pedagogiczna oparta na petniejszych pedago-
gicznych zasadach olimpizmu, zainicjowana w Polsce przez Wojciecha Ziemnia-
ka w szkole 1 gimnazjum w Racocie czy Krzysztofa Dzialo w Parkowie, moze
jeszcze dzialania kilku innych nauczycieli, tylko potwierdzaja regule. Poza szko-
I3 dominujacym skladnikiem wychowania publicznego s3 oczywiscie media, tak
drukowane, jak przede wszystkim elektroniczne. Wystarczy jednak wigczy¢ tele-
wizor, by przekonac si¢, jak mato miejsca, jesli w ogole, poswieca si¢ tam zagad-
nieniom innym, niz biezace reportaze i wyniki, komentowane plasko i tylko raz
po raz przeplatane otwarciem nowego boiska programu Orlik i nader rzadko jaka-
kolwiek inng inicjatywa odchodzaca od rutyny. Wystarczy tez wigczy¢ komputer,
by znalez¢ w Internecie pelne nienawisci wypowiedzi sympatykow jednej druzy-
ny kierowane pod adresem innej. Réwniez wypowiedzi o podtozu rasistowskim
nie naleza tam do rzadkosci.

Poza okresem igrzysk olimpijskich z mediow dobiegajg liczne i zwykle po-
wierzchowne frazesy dotyczace idei Coubertina. Spetniajg mimo to jaka$ mini-

2 A. Lincoln (1986), The Politics of Sport, Manchester, s. 12.
3 B.D. McPherson (1989), dz. cyt., s. 35: ,,in comparison to the other social institutions,
sport is often viewed as a trivial institution that has little consequence for the rest of social life”
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malng role¢ edukacyjna, gtownie jednak jako nieosiggalny i praktycznie niebra-
ny pod uwage punkt odniesienia, a nie zasady wprowadzane w zycie. To dzigki
takiemu traktowaniu sport od dawna raczej stabo tagczy lub w ogodle nie taczy
ludzi w wymiarze migdzynarodowym. Stal si¢ natomiast elementem nacjonali-
stycznego wyscigu 1 w tym sensie raczej poglebia niz niweluje narastajgce obec-
nie w Swiecie konflikty polityczne. Pisat juz o tym w 1945 roku George Orwell,
po wizycie moskiewskiego Dynama w Anglii: ,,Teraz, gdy krdtkie tournée pit-
karskiego klubu Dynamo dobieglo konca, mozna powiedzie¢ gltosno to, o czym
wiele myslacych oséb méwilo prywatnie jeszcze przed przyjazdem tej druzyny.
A mianowicie, ze sport jest niezawodnym sposobem rozbudzania wrogosci oraz,
ze jesli takie tournée w ogdle wywrze jaki§ wpltyw na stosunki anglo-sowiec-
kie, to tylko taki, ze nieznacznie je pogorszy. (...) Przynajmniej dwa z czterech
rozegranych przez Rosjan meczéw doprowadzity do sporych zadraznien. (...)
podczas meczu Arsenal-Dynamo doszio do wymiany cioséw pomiedzy zawodni-
kiem brytyjskim a rosyjskim, a thum widzéw wygwizdal sedziego (...) spotkanie
w Glasgow od samego poczatku bylo wolnoamerykankg (...) pitka nozna potrafi
wyzwalaé niedobre emocje (...) Czy jednak moze by¢ inaczej? Zawsze zdumie-
waly mnie opinie, jakoby sport zblizal narody, i ze gdyby zwykli obywatele swia-
ta mogli spotka¢ si¢ na boisku (...) nie byliby sklonni do konfrontacji na polu
bitwy. Gdyby nawet ktos nie styszal o konkretnych przyktadach (choc¢by o igrzy-
skach olimpijskich w roku 1936) tego, ze migdzynarodowa rywalizacja sportowa
prowadzi do orgii nienawisci, sam mogiby tatwo dojs¢ do takiego wniosku, za-
poznawszy si¢ z jej ogolnymi zasadami. Niemal wszystkie uprawiane dzi§ spor-
ty opierajg si¢ na wspotzawodnictwie. Uczestniczy si¢ w nich po to, by wygrac,
sama za$ gra ma zgola niewielkie znaczenie (...). Na wiejskiej murawie, gdzie
druzyny dobieraja si¢ swobodnie i nie ma mowy o lokalnym patriotyzmie, mozna
gra¢ dla przyjemnosci oraz dla zdrowia, jednak gdy tylko na horyzoncie pojawia
si¢ prestiz, gdy zawodnik nabiera przeswiadczenia, ze jesli przegra, jakas wigksza
grupa osob dozna uszczerbku na honorze, wtedy wyzwala si¢ w ludziach najdzik-
szy instynkt walki. (...) Na szczeblu mi¢dzynarodowym sport, méwigc szczerze,
upodobnia si¢ do wojny. Sport uprawiany na serio nie ma nic wspolnego z zasa-
dami fair play. Laczy si¢ z nim nienawis$¢, zazdro$¢, samochwalstwo, tamanie
wszelkich zasad, jak rowniez sadystyczna rozkosz towarzyszaca ogladaniu ak-
tow przemocy; innymi slowy jest to wojna minus strzelanie. (...) Gléwnie w An-
glii i Stanach Zjednoczonych sport przeobrazil si¢ w dziatalnos¢ finansowana na
ogromng skale, zdolna przyciagna¢ ttumy i budzi¢ barbarzynskie emocje. Zaraza
ta obejmowata nastgpnie jeden kraj po drugim. (...) Gdyby kto$§ zapragnal po-
wigkszy¢ istniejace w dzisiejszym swiecie ogromne zasoby wrogosci, najlepszym
sposobem byloby zorganizowanie serii meczéw pitki noznej pomigdzy Zydami
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1 Arabami, Niemcami i Czechami, Hindusami i Anglikami, Rosjanami 1 Polakami
oraz Wlochami i Jugostowianami. Kazde takie spotkanie powinno by¢ rozegrane
przed stutysi¢czng widownia, sktadajaca si¢ w rownych czg¢sciach z przedstawi-
cieli obu stron™.

Coubertin nie mogt zna¢ eseju Orwella, bo zmarl osiem lat wczesniej. Jednak
gdy tworzyl podstawy pedagogiki 1 filozofii olimpijskiej, mial swiadomos¢, ze
sam prosty, wspollny udziat mlodych sportowcoéw w jakiejkolwiek mi¢dzynaro-
dowej imprezie sportowej automatycznie nie spowoduje zblizenia, i ze omal na-
zajutrz dawni przyjaciele ze stadionu, mogg stana¢ naprzeciw siebie jesli nie we
wrogich sobie okopach, jak podczas pierwszej czy drugiej wojny Swiatowej, to
nawet w czasach wzglednie pokojowych znajdg si¢ np. w nieprzyjaznych sobie
formacjach politycznych czy ideologicznych. Moga tez w obrgbie jednego kra-
ju sta¢ sie cztonkami skonfliktowanych ekonomicznie lub ideologicznie warstw
spotecznych. Przyktad zacigtej wrogosci, jakg okazu)a sobie niektore polskie par-
tie polityczne, daje dowod, jak moga wygladaé zacietrzewione ekstremalnie kon-
takty spoteczne. Czy sport moze je rozwiazac albo chocby tylko zlagodzi¢? Na-
der watpliwe, a w kazdym razie jak dotad niedostrzegalne. Podobne problemy
wstepowatly w niejednym kraju 1 spoleczenstwie rowniez za czasow Coubertina.
Totez starat si¢ on zapewni¢ w swoich koncepcjach rodzaj moralnych podstaw,
a zarazem sposobu ich upowszechniania, idacych o wiele dalej niz sam sport. Jed-
na z najwazniejszych, nie tylko olimpijskich i nie tylko sportowych, czesci jego
dorobku jest Doktryna Wzajemnego Szacunku. Jej istot¢ wyjasnit tytut jego pra-
cy: Wychowanie moralne — wzajemny szacunek (franc. L’Education morale — la
respect mutuel). Ten niezwykly traktat pedagogiczno-socjologiczmy chyba nie-
przypadkowo zostal opublikowany w drugim roku pierwszej wojny $wiatowej,
gdy Coubertin dostrzegt nieludzki charakter tego globalnego konfliktu. Praca ta
stanowi jednoczesnie ostatni tom swoistej trylogii pedagogicznej, ktorej pierwsza
czgScig byla ksigzka La Gymnastique utilitaire (Gimnastyka praktyczna, 1906),
druga — Wychowanie intelektualne (L Education intellectuele, 1909). Wszystkie
trzy cze¢sci otrzymaly wspolny tytul Wychowanie milodziezy XX wieku (L’Educa-
tion des adolescents au XX siecle).

Traktat swdj rozpoczyna od zagadnienia réznorodnosci religii jako jed-
nej z najbardziej konfliktogennych kwestii wspodtczesnej cywilizacji. Stwierdza
w nim (w sposob wcale aktualny do dzis), ze niemozliwe sg wspolne przekona-
nia religijne ludzkosci. Cho¢ Coubertin islamowi nie poswieca uwagi, to latwo
odnies¢ jego uwagi o religii do aktualnego konfliktu wiary Mahometa z chrzesci-
janstwem. Istnieje on od samego poczatku zderzenia si¢ obu religii przed pigtna-

4 G. Orwell (2015), Sportowy duch. W: Tenze, Gandhi w brzuchu wieloryba, Warszawa,
ss. 353-354 1 356-358.
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stoma wiekami. Islam ma za sobg okres wzajemnych podbojow, wyrazajacy sie
szczegOlnie ostro w okresie okupacji przez Saracenow Potwyspu Pirenejskiego
i czesci dzisiejszej Francji, podczas wojen krzyzowych, w czasie podboju przez
Imperium Osmanskie chrzescijanskiego Bizancjum, inwazji Pétwyspu Balkan-
skiego 1 dojscia az do Wiednia przez armi¢ Kara Mustafy. I dzis, w epoce wo-
jujacej wiary Mahometa, wyrazanej przede wszystkim przez zdziczale Panstwo
Islamskie, mamy do czynienia z konfliktem religijnym o skali wymykajacej si¢
spod kontroli 1 brakiem mozliwosci jego zazegnania. Zniszczenie World Trade
Center, wybuchy bomb w metrze londynskim i madryckim dowodzg z jakiej skali
zjawiskiem mamy do czynienia. Z pozoru niewinna, w rozumieniu tradycji libe-
ralnej, karykatura Mahometa potrafita spowodowac¢ jak dotad nie tylko werbal-
ny atak na dunski dziennik ,,Jyllands-Posten”, ale i krwawe jatki, jakie urzadzili
islamscy terrorysci redakcji francuskiego pisma satyrycznego ,,Charlie-Hebdo”
Ba! Kilka zaledwie zdan umieszczonych w utworze literackim Salmana Rushdie-
go pt. Szatanskie wersety spowodowalo wydanie wyroku $mierci na pisarza przez
iranskiego przywodce duchowego Chomeiniego (co prawda ostatnio odwotanego
po wielu latach przezytych przez powiesciopisarza w ukryciu pod ochrong brytyj-
skiej policji). Konflikt migdzy islamem a Zachodem przybral obecnie formy tak
ostre i okrutne, ze trudno sobie wyobrazi¢, np. reprezentacj¢ Panstwa Islamskie-
go w pokojowych igrzyskach olimpijskich. Rowniez starozytni Grecy zyli wsréd
ostrych politycznych konfliktow, wewnetrznych i zewngtrznych, gdy usilowaty
ich podbi¢ reprezentujace inng religie 1 obyczaje perskie hordy Kserksesa czy Da-
riusza. Ale ich igrzyska, szczegélnie olimpijskie, byly wlasnoscia jednej etnicz-
nosci, przynajmniej w ich toku nie dochodzito do konfliktéw natury religijne;.
Co wiecej, idea ekecheirii, pokoju bozego obowigzujgcego tak w toku igrzysk,
jak 1 poprzedzajacych je dziesi¢gciu miesiecy, stala si¢ pokojowym wzorcem nie-
osiggalnym wspolczesnie. Zaskoczyt on 1 zdumial rowniez perskich najezdzcow.
Herodot przytacza opowies¢ z czasow, gdy Grecj¢ najechaly wojska Kserksesa.
Kiedy zapytano w jego obecnosci zbiegdw arkadyjskich, co porabiaja Grecy, iz
bylo ich tak mato pod Termopilami, ustyszal odpowiedz, ,,ze Hellenowie $wigca
Olimpi¢ i przypatrujg si¢ igrzyskom gimnicznym i hippicznym. On pytat dale;,
jaka jest ustanowiona nagroda, o ktérg walcza. Odrzekli, ze wieniec z galazek
oliwnych, ktory daje si¢ zwycigzcy. Wtedy Tritantajchmes, syn Artabanosa, sty-
szgc (...), ze nagroda walki jest wieniec, a nie pieniadze (...) tak przed wszystki-
mi si¢ odezwat: Biada Mardoniosie, przeciw jakim ty m¢zom poprowadziles nas
do boju, ktorzy nie o pienigdze urzadzajg swe igrzyska, lecz o dzielnos¢™.

5 Herodot (2002), Dzieje, Warszawa, ks. VIII, s. 461. Mardonios, takze Mardoniusz, jeden z
wodzow perskich.
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Z jakaz sita musiala funkcjonowa¢ wsrod Grekow usankcjonowana religia
idea olimpijska, ze nie zaniechali igrzysk nawet w chwilach skrajnego zagrozenia
wrogim najazdem! Podobnej sity nie ma juz wspdtczesny Ruch Olimpijski. Ktos
niegdy$ wyrazil przewrotne zdanie, ze Grecy zawieszali wojny na czas igrzysk,
a spoleczenstwa wspolczesne zawieszajg igrzyska na okres wojny, jesli np. wzigé
pod uwagg olimpiady nieodbyte podczas pierwszej 1 drugiej wojny Swiatowe;.
Réwniez prawie kazdej olimpiadzie po 1945 roku towarzyszyty konflikty i woj-
ny, ktorych bynajmniej nie zawieszano na czas igrzysk. Igrzyska w Helsinkach
(1952) toczyly si¢ podczas wojny koreanskiej. Igrzyska w Melboume (1956) od-
bywaly si¢ w ponurej atmosferze inwazji Armii Czerwonej na Wegry oraz Francji
i Wielkiej Brytanii na Kanat Sueski. Trudno nawet wyliczy¢ konflikty polityczne
i militame, ktérych nie zawieszano w toku kolejnych olimpiad: podczas kazdej
z nich bez wyjatku, liczagc od 1948 roku toczylo si¢ kilka regionalnych wojen,
a doda¢ do tego trzeba takie przejawy wzajemnej wrogosci, jak zamach mona-
chijski organizacji palestynskiej Czarny Wrzesien, bojkotowanie igrzysk w Mon-
trealu przez kraje afrykanskie, w Moskwie przez kraje zachodnie, w Los Ange-
les przez ZSRR i jego satelitow, wkroczenie armii rosyjskiej do Gruzji podczas
igrzysk w Pekinie czy dzialalnos¢ dywersantow rosyjskich na Ukrainie podczas
igrzysk w Soczi. Wrogosé, konflikty 1 dzialania zbrojne to nieustajacy akom-
paniament wspotczesnego sportu olimpijskiego. Jego oddziatywanie pokojowe
coraz bardziej wydaje si¢ fikcja. Cho¢ kazda ze wspodlczesnych wielkich religii
a takze ideologii politycznych zapewnia nas o swych pokojowych intencjach, jak
dotad zadna nie potrafila, a mozna powiedzie¢, ze nawet nie probowala, okietznaé
wojowniczej natury swych wyznawcow, przynajmniej na czas trwania igrzysk
sportowych.

Coubertin zdawal sobie sprawg z konfliktogennej istoty natury ludzkie;j. To,
jak da¢ sobie z tym radg, zajmuje w jego pracach wiele miejsca. Efekt jego prze-
myslen zawartych w doktrynie wzajemnego szacunku, niezaleznie od tego, czy
uznamy go za utopijny czy realistyczny, zastuguje jednak na uwage nie tylko
wsrod ludzi wspotczesnego sportu, ale przede wszystkim polityki. Przyjrzyjmy
si¢ zatem jego propozycjom.

Coubertin nie miat najwyzszego mniemania o wzajemnej tolerancji, zwlasz-
cza religijnej, ktore) podstawy starali si¢ okresli¢ tacy klasycy europejskiej filo-
zofii, jak Thomas Hobbes czy zwlaszcza John Stuart Mill. Koncepcja tolerancji
wydaje si¢ dla Coubertina nie do przyjecia w celach edukacyjnych, jesli si¢ tylko
na niej poprzestaje. Nie usuwa bowiem ze stosunkéw miedzyludzkich wzajemne-
go negowania si¢, a doprowadza tylko do zaniechania okazywania niechgci czy
wrogosci. Stad uwaza wrecz, ze ,,nic trwatego nie moze wyniknaé z negacji, a to-
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lerancja jest cnota negatywna™®. Coubertin w oparciu m.in. o przyktad réznorod-
nych religii realistycznie uwaza, ze wspdlna wiara dla wszystkich ludzi i spote-
czenstw jest niemozliwa, co oczywiscie powoduje zapotrzebowanie na tolerancje,
ale i ta, jego zdaniem, nie wystarcza, zawierajagc w sobie pewien nieusuwalny sta-
by punkt (franc. faillite), ktory wynika z jej pasywnego 1 dalece niewystarczajace-
go dla celow wychowawczych charakteru: tolerancja nie zawiera w sobie elemen-
tu wspolpracy, poprzestaje jakby na bezagresywnym ignorowaniu innosci, raczej
dla $wigtego spokoju niz z poczucia wzajemnego doceniania odmiennych pogla-
dow czy przekonan. I wlasnie o ten element doceniania innosci Coubertin wzbo-
gaca swoja koncepcje ,,wzajemnego szacunku”. Potrzebe jego uwzglednienia do-
strzega w podstawach europejskiej demokracji: ,,spoleczenstwa demokratyczne
tak bardzo potrzebuja wzajemnego szacunku, ze nie moghyby si¢ bez niego obejsé¢
bez ryzyka popadnig¢cia w anarchi¢. Francuscy rewolucjonisci wyczuwali to, gdy
skompletowali swe motto 1 umiescili obok stéw wolnos¢ 1 rownos¢ takze stowo
braterstwo, aby ograniczy¢ oddzialywanie dwu pierwszych. Ale to zbyt wiele wy-
maga od ludzi. Braterstwo jest dla anioléw. Wzajemny szacunek natomiast jest
bez przesady tym, czego potrzebuje ludzkos¢™”

W innej ze swych prac Coubertin pisat w sposob zblizony: ,,wymagac od lu-
dzi, zeby si¢ kochali wzajemnie jest dziecinadg; prosi¢ ich, by si¢ nawzajem sza-
nowali nie jest jednak utopig, tyle, ze by szanowac si¢ wzajemnie, nalezy wpierw
pozna¢ si¢ wzajemnie™,

Ale ludzko$¢ nie zawsze moze, a przewaznie rzadko chce, poznawac si¢ wza-
jemnie. O ile kultura europejska potrafita wcale ekstensywnie poznawac i wchia-
nia¢ elementy innych cywilizacji, oczywiscie nie z nadmiernej do nich mitosci,
ale raczej z poczucia praktycznych korzysci, o tyle kultury orientalne bywaty
w tym zakresie niewspotmiernie bardziej opome. Filozofia europejska czerpala
jednak z ustalen islamskich myslicieli, jak Avicenna i Averoes, wchiongla arab-
skie cyfry i zasady algebry. Jednoczesnie tagodzita swoje wlasne rygoryzmy re-
ligijne, znoszac np. Swieta Inkwizycje. W tym samym mniej wiecej przedziale
czasu, czyli przez pi¢tnascie stuleci swego istnienia, islam nie zliberalizowat zad-

8 ,Rien de solide ne se fonde sur du négatif. Et la tolérance est par excellence une vertu

négative” P. de Coubertin (1986), Le respect mutual. W: G. Riousx [red.], Textes choisis, t. I, Reve-
lation, Zurich-Hildesheim-New York, s. 317.

7 Tamze, s. 319: ,,Et précisment le ‘respect mutuel’ convient aux sociétés démocratiques
dans une si grande mesure qu’a peine peuvent-elles s’en passer sans risquer de verser dans I’anar-
chie. Les révolutionaires Frangais sentaient cela lorsqu’a cotédes mots: liberté, égalité, ils plagaient
pour les corriger et pour compléter leur devise, le mot: fraternité. Mais c¢’est trop exiger des hom-
mes. La fraternité est pour anges. Le respect mutuel représente ce que 1’on peut sans exagération
réclamer de I’humanité”

®  P. de Coubertin (1966), L idée olympique. Discours et essais, Schorndorf, s. 133.
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nego ze swych podstawowych kanondéw wiary, z szariatem na czele. Jego stosu-
nek do osiagniec¢ kultury Zachodu wyraza sie okresleniem, Ze to ,,dzieto szatana”
Jedynymi produktami Zachodu akceptowanymi przez islamskich ekstremistow
wydaje si¢ nowoczesna bron 1 metody elektronicznej propagandy, w czym osiaga-
ja wcale wysoki kunszt oparty na doswiadczeniu zachodnich telewizji i Interne-
tu. W podobnym kontekscie cywilizacyjnym poszukiwanie zasad wspolistnienia
w oparciu o porozumienie ideowe czy religijne wydaje si¢ w najblizszej perspek-
tywie czasowej utopig. Wzajemne poznanie mogloby by¢ pierwszym krokiem
w tym kierunku, ale trudno sobie dzis wyobrazi¢ ch¢¢ poznania wartosci kultury
zachodniej wsréd przywodcoéw duchowych 1 politycznych islamu, z jego skrajny-
mi, wojujagcymi odtamami, jakimi sg organizacje terrorystyczne w rodzaju Al-Ka-
idy czy tzw. Panstwa Islamskiego. Nie oznacza to, Ze zasada poznawczego pierw-
szego kroku jest niestuszna. Oznacza to tylko to, ze dopdki tej bariery nie uda si¢
przerwac, swiatta koncepcja Coubertina nie ma zadnych szans na pehiejszg re-
alizacj¢. Sam Coubertin widziat zblizenie mi¢dzyludzkie nie tylko w kontekscie
wzajemnej otwartosci 1 niecheci, wreszcie zlej czy dobrej woli, ale 1 w kontekscie
rozwoju cywilizacji, gdzie sama tylko technika szeroko rozumianej komunika-
cji otwiera nowe mozliwosci w stuzbie wzajemnej edukacji 1 przetamuje dawne
bariery 1 ograniczenia. Kontakty sportowe to jeden, cho¢ oczywiscie nie jedyny,
z elementow tak rozumianego postepu: ,,Aktualny rozwdj rzeczywistosci w spo-
sob widoczny posuwa nas w tym kierunku, gdzie obnizaja si¢ wszelkie bariery,
a kontakty (mi¢dzyludzkie) si¢ mnoza, ulatwiajac w ten sposéb wzajemne zapo-
znawanie si¢ i przyspieszajac ku temu oczekiwania’. Pozostaje zawsze kwestig
dobrej woli, by te mozliwosci wykorzysta¢. Powierzchowna obserwacja wskazu-
je jednak, ze znaczny odlam krajow autorytarnych i religijnie konserwatywnych,
z islamskimi 1 komunistycznymi na czele, akceptuje wybiorczo te mozliwosct:
jak juz wspomnieliSmy wyzej — korzysta z zachodniej technologii, zwtaszcza bro-
ni 1 elektronicznych srodkéw przekazu, ale nie wykorzystuje ich do jakichkol-
wiek form porozumienia, lecz odwrotnie, do siania nienawisci i terroru poprzez
publiczne demonstrowanie swych okrucienstw w celu zastraszania krajow cywi-
lizowanych (np. nagrania egzekucji ,,niewiernych” poprzez scinanie gtow, w tym
egzekucji wykonywanych przez barbarzynsko szkolone w tym celu dzieci). Za-
16zmy teoretycznie, ze tzw. Panstwo Islamskie w ciggu najblizszych 15-20 lat si¢
ucywilizuje na tyle, zeby bra¢ udzial w Ruchu Olimpijskim. Z jak uksztaltowang
$wiadomoscia pojawia si¢ w jego reprezentacji zawodnicy, ktorzy wczesniej, bo

®  P. de Coubertin (1986), Le respect mutuel, dz. cyt., s. 320: ,L’évolution actuelle nous
achemine visiblément dans cette directioncar elle tend a abaisser les barriéres et a multiplier les
contacts, facilitant ainsi la connaissance réciproque et en faisant naitre le desir”
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w dziecinstwie (jak 6w czterolatek znany ostatnio z TV jako ,,Dzihadi Junior”)
byli szkoleni do zabijania lub chocby tylko byli swiadkami takiej ,,edukacji”?

Nie ulega watpliwosci, ze jednym z najbardziej zapalnych terenow, tak za
czasow Coubertina, jak 1 moze jeszcze bardziej wspolczesnie, jest pole skon-
fliktowanych religii. Stad pierwszy rozdziat traktatu Coubertina o wzajemnym
szacunku poswigcony jest tej wlasnie kwestii. Jego zdaniem, by podejscie do
spraw religii stalo si¢ elementem wzajemnego respektowania sig, konieczne jest
najpierw dostrzezenie tego, co we wszystkich religiach wspdlne (w tym sensie
przedstawia jakby swoje podejscie do znacznie pdzniejszej mysli ekumenicznej),
ale i mozliwie szerokie stosowanie zasad tolerancji, gdyz ,,mi¢dzy wiarg a tole-
rancja znajduje si¢ miejsce dla wzajemnego szacunku”'®. Wsrdd elementéw 13-
czacych wszystkie religie $wiata wyrdznia Coubertin przede wszystkim stosunek
cztowieka do $mierci: ,,Im bardziej przygladamy si¢ tej stronie spraw religii, tym
bardziej dostrzegamy, ze kult zmarlych stoi za zasadami ponad wszystkimi ko-
sciotami 1 reprezentuje (jakby) wyzszy stopien religi ludzkosci, ktérego nie obali
logika, uczona refleksja czy jakiekolwiek odkrycia. (...) Kazde pokolenie ma po-
wigzania z przodkami. To tu znajduje si¢ zrédto kwestii religijnych i podstawa ich
trwania”!!. Czy tego typu podobienstwa religijne potrafig efektywnie wzbudzié
w skonfliktowanych religiach poczucie podobienstwa 1 wzajemnej otwartosci na
siebie pozostaje kwestig oddzielna, dotagd chyba w peli nierozwigzana. Budujace
np. spotkania kolejnych papiezy z duchowymi liderami islamu daty dobry pocza-
tek, ale ile z nich wynika w praktyce kontaktow mi¢dzy poszczeg6lnymi spolecz-
nosciami religijnymi? Reakcje Europejczykow na kolejne fale bliskowschodnich
uchodzcow, ktore wydaja si¢ wzmacnia¢ wzajemne uprzedzenia 1 niechec, poka-
ZUja, Ze proces wzajemnego poznania si¢ nie posuwa.

Coubertin uwaza religi¢ za t¢ sfer¢ Swiadomosci ludzkie), ktora jest wysoce
zréznicowana, tak pod wzgledem charakteru wiary, jak i w swym oddzialywa-
niu kulturowym a nawet politycznym. Nie tudzi si¢, ze mozna bedzie kiedykol-
wiek doprowadzi¢ do unifikacji ludzi pod tym wzgledem. Stad proponuje sport
jako dziedzine, gdzie na gruncie stosunkowo neutralnym, wzajemnego szacun-
ku 1 tego, co w innych swych pracach okresla jako ,,duch rycerskosci” — /’esprit
chevalresque, a co jest w jezyku francuskim odpowiednikiem angielskiego poje-
cia sportsmanship lub fair play, ustanowié cos, co okresla po lacinie religio athle-

' Tamze, s. 319: ,,Entre la tolérance et la foi, il y a place pour le respect ,mutuel”

Tamze, ss. 321-322: ,,Plus on examine cet aspect des choses religieuses, plus on ser end
compte que le culte des morts représente, au-dessus et en dehors des Eglises, la religion supérieure
de ’humanité, celle dont aucune logique, aucune réflexion, aucune découverte n’auront jamais rai-
son. (...) Chaque génération est solidaire des précédentes, qu’elle ait a en contimuer I’ceuvre ou
a réagir contre cette ceuvre (...). Voila donc la source des choses religieuses et le motif de leur
pérennité”
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fae — czego nie nalezy ttumaczy¢ doslownie jako ,,religia sportowca”, ale raczej
»Wyznanie wiary sportowca” — wiary, ktdra nie odnosi si¢ bezposrednio do jakie-
gokolwiek systemu religijnego, a tylko do zestawu zasad o naturze etycznej, ktore
znajduja si¢ w kazdej religii i w kazdej kulturze, ktore trzeba tylko odpowiednio
wyekstrahowac i1 zastosowac jako laczace wszystkich na gruncie sportu. Proponu-
je zatem Coubertin bardzo specyficzng ,,wiarg etyczng” o charakterze uniwersal-
nym, opartg o elementy znajdowane w mozliwie wszystkich kulturach, a przynaj-
mniej najwazniejszych z nich, ale takze w kulturach prymitywnych. Prawda, dzi$
takie zalozenie Coubertina uzupehilibySmy ograniczeniem wyrazonym w sto-
wach: z wyjatkiem cywilizacji zbrodniczych, jak nazizm, komunizm czy ideolo-
gia panstwa islamskiego. Coubertin, w mlodosci absolwent katolickiego, prowa-
dzonego przez o0o. Jezuitéw kolegium Swietego Ignacego w Paryzu, tworzac tak
rozumiany ,,sportowy system wiary i przekonan”, odwotuje si¢ wprost do religii,
cho¢ w drugiej potowie zycia sklaniat si¢ do ateizmu: ,,Najwazniejszg i esen-
cjonalnag charakterystyka antycznych i nowozytnych igrzysk olimpijskich jest ich
charakter religijny. (...) Mysle, ze mialem racje, ozywiajac od samego poczatku
w odnowionych igrzyskach rodzaj religijnego sentymentu. (...) To jest geneza
wszystkich rytuatow, ktore zmierzajg do utworzenia ceremonialu wspotczesnych
igrzysk (...)”'2%. Ale zauwaza z melancholig, ze ,,idea sportowej religii (wiary),
religio athletae, Zbyt wolno penetruje umysly zawodnikow”!*. W tym ma nieste-
ty racje, cho¢ biorac pod uwage konflikt cywilizacyjno-religijny, zwlaszcza dru-
giej polowy XX 1 XXI wieku, racja ta jest wyrazona zbyt stabo. Sg bowiem kra-
je, gdzie tak rozumiana ,,penetracja umystow zawodnikéw” jest albo utrudniona,
albo wrecz zakazana. Nawet w liberalizujacych si¢ krajach islamu, jak Algieria,
znakomita biegaczka tego kraju, trzykrotna mistrzyni §wiata i mistrzyni olimpij-
ska (1992) w biegach srednich, Hassiba Boulmerka, odbierata grozby zastoso-
wania wobec niej szariatu, gdyz, o zgrozo, ukazywata nogi w obnazeniu. Mimo
poparcia ze strony rzadu algierskiego, ekstremalne organizacje islamistyczne gro-
zily jej nawet Smiercig przez ukamienowanie. Pocieszajacym elementem sytu-
acji jest powolna, ale jednak liberalizacja traktowania kobiet uprawiajacych sport
w Iranie: w Pekinie widzieliSmy po raz pierwszy zawodniczki tego kraju startu-
jace w strojach okrywajacych cate cialo z wyjatkiem twarzy, ale mimo to byt to
obraz niewyobrazalny kilka lat wczesniej. Czas pokaze, czy jednak liberalizacja

12 P. de Coubertin (1966), L idee olympique, dz. cyt., ss. 129-130: ,,La prémiere caractéris-
tique essentielle de 1’olympisme ancien aussi bien que de I’olympisme moderne, c’est une religion.
(...) J’estime donc avoir eu raison de restaurer, dés le principe, autor de I’olympisme rénove un sen-
tyment religieux transformé (...). De 1a découlent toutes les formes culturelles coposant le cérémo-
nial des Jeux modenes”

*  Tamze, s. 130: ,L’idée religieuse sportive, la ‘religio athletae’ a pénétré tréslentement I’es-
prit des concurrents”
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zasad uczestnictwa w sporcie typu zachodniego oznaczaé bedzie, choéby tylko
wsrod zawodnikow, ugruntowanie sie zasady wzajemnego szacunku i Couberti-
nowskiego religio athletae.

Kolejny rozdziat traktatu Coubertina poswiecony jest nierébwno$ciom spo-
lecznym, szczegolnie opozycji kapitalizmu ze $wiatem proletariatu i tzw. ,,wal-
ce klasowej” Tego konfliktu, jaki zarysowat si¢ mi¢dzy kapitalistycznymi po-
siadaczami 1 pracownikami, zdaniem Coubertina nie zatatwi ani dobroczynnos¢,
ani nawolywania do migdzyklasowej solidarnosci. Tuz przed otwarciem igrzysk
olimpijskich w Antwerpii (1920), dostrzegajac pierwsze efekty nierownosci spo-
lecznych, ktore znalazly ujscie w okrucienstwach Rewolucji Pazdziernikowe;j,
moéwil, ze przyszloscig ruchu olimpijskiego jest mimo to ,,zdobycie szerokich
mas, ktorych sport nie zdotat pozyskaé na etapie swojej dotychczasowej orga-
nizacji. (...) Chodzi o proletariat (...). Wybila godzina jego odwetu — poniewaz
trzeba to przyja¢ do wiadomosci — nic obecnie nie moze si¢ juz dzia¢ ponad
jego glowa”'*. Stad Coubertin uwaza, ze i na tym polu Zycia spotecznego nale-
zy szukac plaszczyzn rownosci, a jedng z nich (nie jedyng oczywiscie) jest sport,
a zwlaszcza 1grzyska olimpijskie, gdzie jakakolwiek réznica klasowa nie ma zna-
czenia w chwili wspolzawodnictwa na stadionie, w ktorym zwyci¢za lepszy, a nie
znajdujacy si¢ w lepszym polozeniu ekonomicznym czy srodowisku. Za zycia
Coubertina uznanie sportu proletariackiego w nastawionym antykomunistycznie
MKOI jednak nie nastgpito. Dwie tzw. migdzynarodéwki, socjalistyczna 1 komu-
nistyczna, organizowaly swoje tzw. Czerwone Olimpiady, a powstaly po pierw-
szej wojnie swiatowej Zwigzek Radziecki z zapalem usilowal zorganizowac al-
ternatywny mig¢dzynarodowy ruch sportowy, oparty na ruchu spartakiadowym,
ktoremu nadano nazwe zaczerpnig¢ta od imienia Spartakusa, starozytnego sym-
bolu walki przeciw opresji moznych. Jak glosita jedna z 6wczesnych radzieckich
publikacji ideologicznych, opublikowanych po 1945 roku w polskim tlumacze-
niu pt. Sport w ZSRR, ,nazwa Spartakiada nadana zostala na czes¢ pierwszego
sportowca-rewolucjonisty Spartaka”'’. Na jakakolwiek 6wczesng form¢ wzajem-
nego szacunku mi¢dzy sportowcami bioragcymi udzial w mi¢dzynarodowym ru-
chu olimpijskim a uczestnikami ,,czerwonych olimpiad” i spartakiad oczywiscie
Coubertin liczy¢ nie mogt. Dopiero uczestnictwo ZSRR w Ruchu Olimpijskim,
negocjacje zainicjowane podczas igrzysk w 1948 roku i pierwszy start ekipy ra-
dzieckiej w olimpiadzie w Helsinkach (1952) daly sposobno$¢ zblizenia odmien-
nych ideologicznie $wiatow sportu. Pojawily si¢ natomiast nowe przeszkody, wy-
nikajace z rozmaitych ideologicznych uprzedzen. Nie moglo by¢ przeciez mowy
o jakichkolwiek formach wzajemnego szacunku, np. podczas igrzysk olimpij-

14

Cyt. za: G. Mlodzikowski (1984), Olimpiady ery nowozytnej, Warszawa, s. 83.

' Sportw ZSRR (1948), publikacja niepodajaca nazwisk autora i thumacza, Warszawa, s. 95:

231



skich w Melboume, gdy doszto do dramatycznego starcia migdzy waterpolistami
ZSRR 1 Wegier tuz po krwawej pacyfikacji Budapesztu przez Armi¢ Czerwong.
»etki wegierskich emigrantow — pisal amerykanski dziennikarz i historyk spor-
tu Richard Schaap — ktorzy wczesniej przybyli do Australii, uciekajgc przed re-
zymem komunistycznym, zebraly si¢ w porcie lotniczym Essendon, gdzie lado-
wala wiekszo$¢ wegierskich olimpijczykéw. Thum (...) spiewat Isten Aldd Meg
a Magyart, hymn Wegier z czasow przed komunizmem. Wegierscy sportowcy
byli przygng¢bieni i smutni, nie skrywali swej nienawisci do Rosjan w Melbourne.
Opuscili flage w swych kwaterach, wycig¢li z niej komunistyczny symbol i zawie-
sili flage wolnych Wegier”!¢. Juz podczas igrzysk wegierski biegacz Jézsef Ko-
vacs, zdobywca srebrnego medalu na 10 km, ostentacyjnie odmowit podania reki
mistrzowi olimpijskiemu tej konkurencji Wladymirowi Kucowi. O wiele ostrze;j-
szy 1 bardziej dramatyczny przebieg mial potfinal Wegry-ZSRR w pitce wodne;.
W sposob oczywisty Wegrzy potraktowali go jako odwet za masakre mieszkan-
coOw Budapesztu przez Rosjan. Na trybunach emigranci wegierscy skandowali
obrazliwe hasta pod adresem Rosjan. Réwnoczesnie w basenie trwala nie tylko
walka o pitke, ale 1 bezpardonowa bijatyka na tokcie i pigsci. Na dwie minuty
przed koncem meczu, gdy Wegry prowadzity 4:0, Rosjanin Walentin Prokopow
uderzyl tzw. ,,bykiem” Ervina Zadora. Ze zranionej twarzy Wegra pocze¢la sa-
czy¢ si¢ krew, rana nie byla zbyt silna, ale krew zmieszana z wodg stwarzala dra-
matyczne wrazenie. Incydent obserwowat amerykanski waterpolista Wally Wolf,
opisujac go potem tak: ,,Po tym incydencie Wegrzy zebrali si¢ w jednym koncu
basenu, prawdopodobnie obmyslajac, kogo dorwaé, by wziaé rewanz. Rosjanie
zgromadzeni po przeciwnej stronie zdecydowali si¢ opusci¢ basen i zrezygnowa¢
z meczu. Mieli szczescie, ze zdazyli zywi opusci¢ ptywalnig”!’

W okresie zimnej wojny dlugo pamigtano o meczach radzieckiego, a wilasci-
wie gruzinskiego klubu ,,Dynamo” Tbilisi, ktéry w 1951 roku odbyt tournée po
trzech polskich miastach. Gdy podczas pierwszego z tych meczéw we Wroctawiu
Gerard Cieslik strzelit Rosjanom gola i Polska prowadzita 1:0, w przediuzone)
przerwie zebrala si¢ lokalna egzekutywa PZPR i zakazano polskim pitkarzom...

16 R. Schaap (1967), An lllustrated History of the Olympics, New York, s. 275: ,Hundreds
of Hungarian expatriates, who earlier had moved to Australia to escape Communist regime, were
gathered at Essendon airportwhen the bulk of Hungarian Olympians landed. The crowd (...) sang
‘Isten Ald Meg a Magyart’, the anthem of pre-Communist Hungary. The Hungarian athletes were
a somber, saddened group, they did not disguise their hatred for the Russians in Melbourne. They
took down the flag over their quarters, ripped off the Communist symbol, and raised the flag of free
Hungary”

7 Tamze, ss. 282-283: , After the incident, the Hungarians caucused at one end of the pool,
probably trying to decide who they would hit to get even. The Russians, at the other end, decided to
leave the pool and forfeit the match. They were lucky to get out of the stadium alive”
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wygra¢ mecz. W przegrane] Polakow pomagat, jak tylko moégl, sedzia radziecki,
ktory prowadzit mecz wyjatkowo tendencyjnie, nie dopuszczajac do ewentualne-
go polskiego zwycigstwa. Czternastoletni swiadek tych meczow, dzi$ naukowiec-
socjolog Jerzy Mikulowski-Pomorski, wspominal, ze ,,Dynamo jezdzito po Pol-
sce 1 gralo mecze z wlasnym s¢dziag. On prowadzil mecze, to znaczy gwizdal by
bylo dobrze dla gosci. Z zawodnikdw pami¢tam zwalistego Antadze i napastnika
Gogoberidze. A s¢dzia mowiono, ze si¢ nazywa Golaniewidze. Nasi wiedzieli,
ze musza przegrac, ale 1 robili gosci »w dziada«. Ten Antadze biegal od jednego
do drugiego naszego zawodnika, ci sobie podawali w trojkaciku. Nie mieli za-
miaru strzela¢, bo im nie wolno bylo, a tamci byli tacy spoceni, wsciekli...”!®,
Na ostatnim z tych meczow, rozgrywanym z ,,Gwardia” Krakéw (tak przemiano-
wano wowczas klub ,,Wista) byl pisarz i kompozytor Stefan Kisielewski, ktory
tak opisal to samo wydarzenie, pozbawione wszelkich znamion jakiegokolwiek
wzajemnego respektu migdzy obu narodami: ,,Na meczu ponad 50 000 ludzi dy-
szacych nienawiscig do sowieckiej jedenastki. Wrogos¢ bardziej sportowa niz po-
lityczna, ale zawsze wrogos¢. Nalezato tedy przypuszczaé, ze zgodnie z rozsad-
kiem pitkarze sowieccy zechca pozyskac sobie sympati¢ kibicow, zagraja czysto,
uczciwie, fair. Biad. Rosjanie zagrali z rzadko ogladang brutalnoscia, sedzia-Ro-
sjanin — co samo w sobie bylo nieoczekiwanym naduzyciem — oszukiwal na ich
korzys¢. Wygrali na sile, za wszelka ceng 1 zeszli z boiska ogluszajaco wygwiz-
dani. Dziewigciu ludzi na dziesigciu, w tej liczbie uczciwi, lecz ghupi komunisci,
powiedza: propagandowy blad. Moim zdaniem — nie, a zreszta nie o to chodzi.
Propagandowo mecz, jako fakt, ma minimalne znaczenie. Prasa, catkowicie
w rekach komunistow, roztrabi po kraju dokladnie zafalszowany obraz meczu,
napisze o przygniatajacej przewadze Rosjan i ich dzentelmenskiej grze, i co im
zrobisz? Jak zaprzeczysz? To dla catego spoteczenstwa, zas 50 000 krakowiakow
otrzymato przy okazji lekcj¢ specjalng. Pokazano im naocznie, ze wscieklos¢
wielkich mas ludzkich, sportowa rzetelnos¢ i poczucie sportowej sprawiedliwo-
sci w ogdle nie korelujg, s3 zupekie nie a propos w dzisiejszym $wiecie: Rosja-
nie muszg wygraé, zeby nawet §wiat stanat na glowie, no i Rosjanie wygrywaja.
Taka demonstracja nieztomne;j sity komunizmu identyfikuje si¢ z czasem w umy-
stach ludzkich, wadliwie, lecz faktycznie, z prawidtowoscia jego zasad 1 ma da-
leko donioslejsze znaczenie wychowawcze niz sfalszowana wersja meczu — ko-
rzy$¢ dorazna, do zalatwienia przez cenzure. Po kilkudziesigciu latach praktyk
dzisiejsze pojecie sportowej etyki, gry fair, bezstronnosci s¢dziowania zanikna,
natomiast przekonanie, ze Rosjanie musza zawsze wygraé, pozostanie, utrwali
sig, umocni, zatriumfuje. To przekonanie wzro$nie w konicu w nas, opory ulegna

'8 http://historiawisly.pl/wiki/index.php?title=1951.11.16_Wis%C5%82a Krak%C3%B3w_
Dinamo_Thbilisi_0:3 (dostep: 15.12.2015).
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atrofii, hegemonia Rosjan i komunizmu stanie si¢ prawem natury, nowa wyzwo-
long swiadomoscig. Wyzwolong z pojecé, ktore kilku zdecydowanych na wszystko
ludzi uznalo za bledne. Przyklad z meczem blahy, a do jakich prowadzi konse-
kwencji...”"” Tymczasem polska prasa sportowa, pod niewatpliwym naciskiem
politycznym, petna byla zachwytow nad technika 1 stylem gry ,,Dynama”, a tak-
ze shuzalczych wyrazéw szacunku wobec ZSRR. Gdy na stadionach przemiennie
rozbrzmiewaly masowe gwizdy lub panowala grobowa cisza, jako wyraz stosun-
ku do radzieckich sportowcow polskiej publicznosci, oniemialej na widok gwal-
cenia podstawowych zasad migedzynarodowego zblizenia spoleczenstw poprzez
sport, ,,Przeglad Sportowy” pisal, ze ,,sportowcom Wielkiego Kraju Rad, ktorego
przyjazn i pomoc stanowi dla nas warunek spokojnej pracy dla szcz¢sliwej przy-
sztosci — zgotowano serdeczne i1 gorace powitanie. Raz po raz zrywaly si¢ dhugo
niemilknace oklaski i okrzyki: Stalin — Pokdj, kiedy witajacy pitkarzy radzieckich
ob. Kociotkowski podkreslit, ze mieszkancy Krakowa, miasta ocalonego dzieki
kunsztowi strategicznemu Wielkiego Stalina 1 bohaterstwu zolnierzy Czerwone;
Armii, Zywig gorgce uczucia wdziecznosci do narodow Zwiazku Radzieckiego.
Nie tylko za wyzwolenie i ocalenie, ale rOwniez za nieustanng i tak ogromng po-
moc, bez ktorej nie moglibysmy marzy¢ nawet o wybudowaniu pote¢znego kom-
binatu Nowej Huty”%.

Po marksistowsku rozumiany konflikt klasowy okresu zimnej wojny zaniknat
wprawdzie w swej najostrzejszej formie, pojawily si¢ nawet w latach szescédzie-
sigtych naglasniane propagandowo przyjaznie mi¢dzy dziesiecioboistami Rosja-
ninem Wasylim Kuzniecowem i Amerykaninem Raferem Johnsonem. Ale wciaz
pozostawaly obszary wykluczenia z oddzialywania wzajemnego szacunku kra-
jow przeciwnych systemdéw politycznych. Z Kuzniecowem 1 Johnsonem wspot-
zawodniczyl wowczas znakomity Tajwanczyk Yang Czuan-kwang. Nieuniknione
wzajemne relacje z Yangiem na boisku byly jednak utrudnione wzglgdami ide-
ologicznymi, gdyz ZSRR popieral Chiny Ludowe, nie tajwanskie Chiny Naro-
dowe. Richard Schapp tak to opisatl: ,,Ani Kuzniecow ani Yang, co zrozumiate,
nie mieli ochoty na poznanie si¢. Jako Tajwanczyk Yang byl naturalnie antyko-
munistg, a Kuzniecow jako komunista byl wrogiem Chin Narodowych. Ale John-
son przekonatl obu, by spotkali si¢ u niego. Kuzniecow u$miechnat si¢ szeroko.
Okey, powiedzial, zwracajac si¢ do Yanga, ale pamietaj, jakby co, to ja ci¢ nie
znam™?'. Wszyscy pamictamy, jak publiczno$¢ moskiewska, jakze daleka od ja-
kichkolwiek, choéby kurtuazyjnych przejawow wzajemnego szacunku, przyjmo-
wala udane skoki Wiadystawa Kozakiewicza podczas igrzysk w 1980 roku, i jaki

¥ Tamze.
2 Przeglgd Sportowy (1951), nr 99, s. 4.
2l R. Schaap (1967), dz. cyt., s. 287.
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to gest wykonat polski tyczkarz tuz po zwyciestwie. Niestety, ani buczenie ra-
dzieckich kibicow, ani sprowokowany przez nich stawny ,,gest Kozakiewicza” do
przejawdw rozumianego po Coubertinowsku wzajemnego szacunku nie mozna
zaliczy¢.

Obecnie konflikty spoteczne, ktdrym nie jest w stanie zapobiec idealistyczna
idea wzajemnego szacunku, zyskuja nowy ksztalt jako wyraz sprzecznosci mig-
dzy ubogim poludniem a bogata péinoca, migdzy spoleczenstwami zasobnymi
i ledwie wegetujacymi 1 jakze czgsto wregez glodujacymi. Takze w obrebie naj-
bogatszych nawet spotecznosci, zarysowuje si¢ coraz ostrzejszy konflikt miedzy
uprzywilejowanymi ekonomicznie warstwami gérnymi a ludnos$cig okupujaca
coraz szersze terytoria biedy. W Internecie mozna wciaz znalez¢ pisane przed kil-
kunastu laty w duchu maoistowskim ballady brytyjskiego kompozytora i wyko-
nawcy Corneliusa Cardewa wykluczajace wszelkie porozumienie ponadklasowe,
jak w jego Piesni dla Brytyjskiej Klasy Robotniczej: ,,Nauki Marksa i Lenina sg
gwiazdg przewodnig wskazujac droge klasie pracujacej: Rewolucje socjalistycz-
ng”?2. Albo w innej z ballad Cardewa zatytulowanej wprost — Zniszczmy spolecz-
ny kontrakt. ,,Zniszczmy, zniszczmy spoleczny kontrakt. Ten okrzyk robotnikow
rozbrzmiewa w calym kraju. Nie! dla wspotpracy klas...”?.

Okazuje sig, ze nie tylko cywilizacyjny konflikt Zachodu z islamem zagraza
porozumieniu i wzajemnemu szacunkowi. Ze jego zarodki wciagz tkwia rowniez
w cywilizacji, ktéra wydala ide¢ olimpijska 1 zwigzane z nia poczucie rownosci
1 porozumienia, a w konsekwencji wzajemnego szacunku wobec wszystkich ludzi.

Trzeci rozdzial dziela Coubertina zajmuje si¢ szacunkiem okazywanym od-
miennym obyczajom i konwencjom kulturowym, oboj¢tne czy ujgtym w prawne
formy pisane czy umowne. Ale to te umowne maja specjalne znaczenie: ,,Histo-
ra pokazuje, ze (niepisane) obyczaje sa bardziej istotne dla Zywotnosci 1 trwa-
nia spoteczenstw niz (pisane) prawa”**, Uwaza tez, ze to ,,prawo nie jest w swej
istocie emanacjg absolutnej sprawiedliwosci, a obyczaj nie uosabia doskonatych
racji. Byloby naiwne i prézne oceniac je z tego punktu widzenia. Ani prawo, ani
obyczaj nie powinny pozostawac¢ niezmienne, poniewaz ludzie nie zostali stwo-
1zeni dla prawa i obyczaju, ale prawo i obyczaje dla ludzi. Razem tworza niezbed-

2 C. Cardew, Song for he British Working Class: ,,Marxist-Leninist science is the guiding

star//Charting the course of the working class://Socialist revolution”, http://www.youtube.com/
watch?v=UXEDZy4Z8os (dostep: 15.12.2015).

3 C. Cardew: ,Smash smash, smash the Social Contract/It’s the cry of workers all over
the land//No! to class collaboration ™, http://www.youtube.com/watch?v=29iPYT2WitTk (dostgp:
15.12.2015).

% P. de Coubertin (1986), Le respect mutuel, dz. cyt., s. 340: ,,L’histoire indique toutefois
que les coutumes sont encore plus indispensables a la vitalite et a la resistance des sociétés que les
lois” (dostep: 15.12.2015).
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ng podstawe kazdego realnego spoleczenstwa — konwencje — podstaw¢ w sposdb
oczywisty utomng przez prosty fakt, ze tworza je ludzie, ale na ktorych opiera si¢
fizycznie uchwytne bezpieczenistwo i duch narodowy czyli zrodla spotecznego
postepu”® Nalezy zatem dazy¢ do odpowiednich regulacji prawnych i do wyra-
biania wsrod spoleczenstw szacunku wobec odmiennych obyczajow.

Dwa ostatnie rozdzialy poswieca Coubertin wptywom zewnetrznym, szcze-
golnie znaczeniu zwigzkow migdzyludzkich, wptywom srodowiska spotecznego
1 temu, jak jednostka ludzka na nie reaguje. Wylicza trzy sfery szczegélnie pod
tym wzgledem wazne: kariera osobista, rodzina 1 wptyw zaleznosci opinii osobi-
stej zderzanej z zewngtrzng opinig srodowiska. W kazdej z tych dziedzin docho-
dzi do okazywania braku szacunku wobec innych, ale sa jednoczesnie ptaszczy-
zny, by wykazywac si¢ wzajemng zyczliwoscig i zrozumieniem.

Coubertin jest humanistg, dopuszcza ulomnosci natury ludzkiej, zdaje sobie
sprawe, ze $wiat idealny nigdy nie istnial i nie zaistnieje. Uwaza jednak za moz-
liwe 1 wyobrazalne, by przynajmniej w przypadku ludzi wykazujgcych minimum
inteligencji doprowadzi¢ do specyficznego sposobu myslenia i1 oceny wzajem-
nych stosunkow. Proces takiej wzajemnej ewaluacji powinien wedhug Coubertina
z grubsza wygladacd tak: oto jestem ja i mdj przeciwnik. Za chwile bedziemy kon-
kurowa¢, obojetne, w podobnej profesji, handlu czy w sporcie. Nasze cele moga
by¢ przeciwstawne. Ale oboje w przygotowanie si¢ do tego wtozyliSmy podobny
wysitek. Nie musimy si¢ wzajemnie adorowaé ani darzy¢ miloscia. Ale okazu-
jac szacunek wobec wysitku przeciwnika, szanujemy w istocie swdj wilasny trud
w osigganiu celu, w koncu podobny lub nawet taki sam. Nie wolno nam tego nie
dostrzega¢ ani negowac. Rezygnacja z negacji jest pierwszym 1 najwazniejszym
etapem wzajemnego szacunku. Wzajemne nienegowanie si¢ nie oznacza jednak
automatycznie szacunku. Nie wolno tez poprzestawaé na poziomie zwyklej tole-
rancji. Tolerancja, cho¢ jest czyms lepszym 1 wyzszym niz konflikt poszczegol-
nych racji, jest jednak produktem uczucia wykalkulowanego i zimnego, niepo-
wodujacego zblizenia si¢ ludzi, a tylko utrzymujgcego status quo, nieszkodzenia
sobie nawzajem. Tak rozumiany stosunek, oparty na tolerancji, jest raczej wyro-
zumialoscig niz proba wzajemnego zrozumienia i, w konsekwencji, wzajemne-
go szacunku. Ale w dobie lawinowo zwickszajacych si¢ mozliwosci kontaktow
mi¢dzyludzkich i miedzynarodowych pozostanie przy tolerancji, choé¢ lepsze niz

2 Tamze, s. 342: ,La loi n’est pas, par sa vertu propre, I’emanation de la justice intégrale

et la coutume n’incarne pas nécessairement la raison parfaite. Il y aurait a les envisager de la sorte,
une inutile naiveté. Ni la loi ni la coutume ne doivent étre intangibles par le motif que les hommes
ne sont pas faits pour elles, mais bien elles pour les hommes. Mais 1’une et I’autre représentent ceftte
base essentielle de toute société viable: les conventions — base évidemment défectueuse par 1a méme
qu’elle est humaine, sur laquelle reposent pourtant la sécurité matérielle et 1’esprit national, sources
du progres collectiff”
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pozostawanie w chronicznym konflikcie, jest jednak niewystarczajace i niepro-
porcjonalne do mozliwosci, jakie tworzy postep cywilizacji.

Poprzestawanie na tolerancji i nienegowaniu si¢, zdaniem Coubertina, pro-
wadzi do ,,niebezpiecznego letargu” Konieczna jest bowiem postawa bardziej
aktywna, a zarazem moralnie wyzszego rz¢du. Powinno to by¢ jednoczesnie zro-
zumienie 1 docenienie tego, co reprezentuje przeciwnik. On sam, reprezentowane
przez niego wartosci moga by¢ czyms skrajnie przeciwnym niz moj $wiat war-
tosci, ale wiozyt w to podobny do mojego wysitek, co musze uzna¢. Coubertin
nie zyt jednak w czasach powszechnego zagrozenia terroryzmem, nie znat mozli-
wosci Internetu, gdzie pojawiajg si¢ postawy, ktorych nie sposob darzy¢ szacun-
kiem, np. otwarte nawolywanie do unicestwienia i eksterminacji tych, ktorzy nie
reprezentujg wartosci, czgsto zbrodniczych, ktore kto$ usituje narzuci¢ innym.
Internet jest rowniez pelen przejawow niczym niehamowanej nienawisci 1 wla-
snych kompleksow manifestujacych si¢ przez podawanie fatlszywych informacji,
co w konsekwencji powoduje w skrajnych przypadkach smier¢ publiczng wyni-
klg z wzajemnego oczerniania si¢ w sieci internetowej. Wszelkie usilowania, by
wyrazicieli podobnych postaw przekona¢ do wykazywania szacunku wobec tych,
ktérzy reprezentujg odmienne wartosci, wydajg si¢ tylez nieskuteczne co naiwne.
Funkcjonowanie zasady wzajemnego szacunku mi¢dzy ludzmi i spotecznosciami
okazuje si¢ realne tylko wsréd spoteczenstw respektujagcych minimum cywiliza-
cyjne, okreslone znang zasada demokracji i wolnosci Johna Stuarta Milla, cho¢
Coubertin bezposrednio na tego mysliciela si¢ nie powotuje. Problemem jednak
wcigz pozostaje, czy 1 w jakim stopniu to minimum cywilizacyjne, jak dotad naj-
pelniej okreslone w warunkach kultury zachodniej, bedzie zrozumiale i respek-
towane w kulturach innych niz zachodnia? Nie ulega tez watpliwosci, ze wiele
krajow azjatyckich 1 afrykanskich, akceptujac zasady Ruchu Olimpijskiego, po
prostu nie rozumie istoty Coubertinowskiego olimpizmu, podporzadkowujac si¢
jego formalnym wymogom tylko i wylacznie dla zyskania miedzynarodowego
prestizu, korzysci propagandowych i politycznych. Stad wiele wskazuje, ze na-
dzieje na powszechniejsze ucielesnienie glebiej rozumianych zasad olimpizmu,
w tym wzajemnego szacunku, sg raczej niewielkie.

Niezaleznie od tego, Coubertinowska doktryna le respect mutuel — pozostaje
rodzajem moralnego apelu, i nie tylko zdaniem Coubertina, wydaje si¢ podstawo-
wym warunkiem wspoéizycia ludzi, bez wzgledu na realne mozliwosci osiagni¢cia
podobnego stanu. Sport, zwlaszcza za$ sport olimpijski, jawi si¢ w tym kontek-
scie jako jeden (cho¢ oczywiscie nie jedyny) ze srodkow, ktore potencjalnie moga
pomaga¢ w osigganiu tego wielkiego, humanistycznego celu. W jakim stopniu
rzeczywiscie pomaga, a w jakim tworzy tylko tego iluzje¢, pozostaje w sferze dys-
kusji.
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Doktryna Wzajemnego Respektu — pisze jakby wbrew wszelkim przeciwno-
sciom odnowiciel idei olimpijskiej — ,,przedstawia sobg rodzaj duchowego usta-
wodawstwa, w ktorym indywidualna §wiadomos$¢ jednostki powinna shizy¢ jako
czynnik sprawczy. Nie spierajmy si¢ o charakter swiadomosci. Tak czy owak ist-
nieje ona w kazde;j istocie ludzkiej. To nam powinno wystarczy¢ 2.

,Nie spierajmy si¢ o charakter swiadomosci...” Swiatowy spor o $wiado-
mos¢ jednak trwa w najlepsze. Stad w sporcie, podobnie jak w wielu innych sfe-
rach zycia mig¢dzynarodowego, coraz trudniej dostrzec charakterystyczne dla
Coubertina i wielu innych myslicieli jego epoki idealistyczne uniesienie, wiare
w zblizenie ludzi 1 ch¢¢ pozbawienia ich uczu¢ wzajemnej niechgci czy wrecz
nienawisci. Ton narzucaja nastroje zwiazane z korzysciami komercyjnymi osig-
ganymi poprzez sport, emocje hurrapatriotyczne, coraz czg¢sciej nacjonalistycz-
ne i szowinistyczne, wynikajace z oczekiwan poszczegélnych spoleczenstw, by
,,hasi wygrywali za wszelka cen¢” Nie tylko sport znajduje si¢ dzi§ w stadium
dalekim od wzajemnego szacunku. Przy tym zbyt wiele wskazuje, ze swiat nie
tylko nie zmierza do realizacji zasad wzajemnego szacunku, ale ze wregcz si¢ od
tego idealu coraz bardziej oddala.

% Tamze, s. 346: ,Le doctrine du respect mutuel constitue une maniére de législation
a laquelle la conscience individuelle doit servir du pouvoir exécutif. De 1’essence de la conscience
nous ne disputerons pas. Elle existe chez tout étre humain; ce fait incontesté nous suffira”
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