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KOSCIOL I JEGO WSPOLCZESNY KONTEKST
W UJECIU HANSA WALDENFELSA!

Wspélczesny teolog niemiecki Hans Waldenfels znany jest zwlaszcza jako twér-
ca teologii fundamentalnej kontekstualnej?, ktéra rozumie jako dyscypline pograni-
€za, usilujaca okreslié sposéb komunikacji chrzescijariskiego roszczenia oraz istotne
elementy jego identycznosci wobec sytuadji sprzeciwu, tworzonej przez takie zja-
wiska jak: relatywizm, sekularyzm, niewiara, podzielone chrzeécijafistwo, konku-
réncyjnoéé ofert zbawczych innych religii, zagubienie identyfikagji konfesyjnej i ekle-
Zjalnej. Problematyka tematéw podejmowanych przez niemieckiego teologa funda-
Mentalnego koncentruje si¢ zwlaszcza na kwestii uzasadnienia teizmu, objawienia
Chrzeécijaﬁskiego i jego relagji do innych religii i inkulturacji. Specjalne miejsce w
publikacjach niemieckiego autora zajmuje zagadnienie Kosciola.

' Waldenfels Hans urodzit sig 20X 1931 r. w Essen (Niemcy), studiowal filozofie i teolo-
gie. Studia kontynuowal w Japonii i w Rzymie, gdzie w 1967 otrzymat tytul doktora
teologii na podstawie rozprawy: Offenbarung. Das zweite Vatikanische Konzil auf dem
Hintergrund der neueren Theologie (Miinchen 1969). Dalsze studia odbyte w Miinster i
W Wiirzburgu uwiericzyl w 1976 stopniem doktora habilitowanego w zakresie misjo-
logii na podstawie dorobku naukowego i rozprawy: Absolutes Nichts. Zur Grundle-
gung des Dialogs zwischen Buddhismus und Christentum (Freiburg 1980). Znany jest jako
wykladowca teologii fundamentalnej, teologii religii niechrzescijariskich i religioznaw-
stwa, zwlaszcza z czasu jego ostatniej pracy w Katolicko-Teologicznym Fakultecie
Uniwersytetu w Bonn (1977-1998). We wrzesniu 2001 wystapil w Katolickim Uniwer-
Sytecie Lubelskim podczas H Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamental-
nej z referatem Nasladujqc Jezusa. Samoswiadomosé Kosciola. Mieszka w Diisseldorfie.
(Por. D. Swend, Waldenfels Hans, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej. Red. M. Rusecki,
K. Kaucha, IS. Ledwor, J. Mastej. Lublin-Krakéw 2002, s. 1300-1302).

? Polskiemu czytelnikowi znany jest zwlaszcza z licznych thumaczeti z jezyka niemieckie-
80: np. Kontextuelle Fundamentaltheologie (Paderborn 1985, 19882, 2000%; O Bogu, Jezusie
Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekécie czaséw obecnych,
przekl. A. Paciorek, Katowice 1993; Gott. Auf der Suche nach dem Lebensgrund, Leipzig
1995, (przekd. Odkrywaé Boga dzisiaj, przekl. B. Bialecki, Krakéw 1997; Phinomen Chri-
stentum. Eine Weitreligion in der Welt der Religionen, Freiburg i in 1994, (przekt. pol. Ferno-
men chrzescijaristwa wsrdd religii swiata, Warszawa 1995; Der Gekreuzigte und die Weitreli-
gionen, Ziirich i in. 1983. (przekl. pol. Ukrzyzowany i religie Swiata, Warszawa 1985); Reli-
gionen als Antwort auf die menschliche Sinnfrage, Miinchen 1980, (przekl. pol. Religie odpo-
Wiedziq na pytanie o sens istnienia czlowieka, Warszawa 1986); Meditation - Ost und West,
Ziirich i in. 1975, (przekl. pol. Medytacje na Wschodzie i Zachodzie, Warszawa 1984).
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W opisie Kosciola H. Waldenfels koncentruje sie zasadniczo na opisie Ko§ciola
jako wspélnoty nasladowania Jezusa, ktéry jest droga, prawda i zyciem. Juz na po-
ziomie eklezjalnych projekcji samego Jezusa, H. Waldenfels dystansuje si¢ od kla-
sycznego ujecia Kosciola, laczonego elementem prymatu i apostolatu, ktére w tra-
dycyjnym wykltadzie demonstratio catholica postrzegane byly nie tylko jako istotne
elementy rzeczywistosci eklezjalnej, ale takze jako motywy wiarygodnosci Koscio-
la, pozwalajace na okreSlenie tozsamosci wspoélczesnie istniejacych wspdlnot ekle-
zjalnych z Koéciotem Jezusa Chrystusa. W takim modelu argumentacji Kosciét rzym-
skokatolicki postrzegany byl jako najpelniejsza artykulacja Kosciola Chrystusowe-
go sposréd eklezjalnych wspélnot wspdlczesnie istniejacych. Powstaje pytanie, czy
ujmowanie Kosciola w kategorii socjalnej (wspélnota) oraz teza, ze wskutek popas-
chalnej transformacji zostaly zachowane dwa istotne elementy przedpaschalnej
wspdlnoty uczniéw, tj. zbawcze znaczenie solidarnosci z Jezusem i Jego nauka oraz
gotowos¢ Swiadectwa dla Jezusa i Jego oredzia, wyczerpuje biblijny przekaz ekle-
zjalnych zamiaréw Jezusa? Wydaje sig, Ze préba odejscia od tradycyjnej eklezjolo-
gii, przyczynia si¢ w pewnym sensie do poglebienia dialogu ze wspélnotami akato-
lickimi, ale wskazane przez autora elementy — solidarno$¢ z Jezusem i gotowosé
$wiadectwa dla Niego — uniemozliwiaja pelna identyfikacje wspélczesnie istnieja-
cych wsp6lnot chrzescijariskich z Kosciolem Chrystusowym.

H. Waldenfels dostrzega w klasycznym wykladzie eklezjologiczno-fundamen-
talnym, zwlaszcza w odniesieniu do prymatu, apostolatu i Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciota, materi¢ ekumenicznych kontrowersji i byé moze dlatego dyskusyjne
zagadnienia, we wlasnej koncepdji eklezjologii podejmuje z nieco mniejsza uwaga.
Marginalizacje opisu prymatu i apostolatu w ujawnianiu natury Kosciola laczy au-
tor z ukazaniem rzekomo niskiego waloru motywacyjnego biblijnych (perspektywa
paschalna) i patrystycznych uzasadniefi w zakresie normatywnosci tych elemen-
téw w ujmowaniu natury Kosciota.

Proponowany tu przez autora postulat dialogicznoéci w sposobie wspélczesne-
go uprawiania teologii w ogole, a teologii fundamentalnej w szczegdlnosci, nalezy
zaliczy¢ do cennych propozydji na polu interkonfesyjnej komunikacji w teologicz-
nej refleksji, ale rodzi nowe pytanie, czy i na ile dialogiczne otwarcie uprawnia do
orzekania o hipotetycznosci kluczowych tez w opisie rzeczywistosci Kosciola? Czy
zbyt daleko posunieta dialogiczna otwarto$¢ nie stwarza zagrozenia utraty wlasnej
identycznosci, a ostatecznie nie dajac zblizenia odmiennych horyzontéw w poszu-
kiwaniu prawdy, jawi sig jako praktyka falszywego irenizmu? Wydaje sie, ze okre-
§lenie natury eklezjalnosci poprzez kryterium wspélnoty prawdy, drogi i Zycia —
przy jednoczesnym orzeczeniu hipotetycznosci katolickiego rozumienia apostolatu
i prymatu — prowadzi ostatecznie do zbytniego poszerzenia pojecia eklezjalnoéci,
ktére nie odpowiada w peini danym biblijno-patrystycznym i orzeczeniu dokumentu
Dominus lesus Kongregacji Nauki Wiary z 6 sierpnia 2000 r. Dokument méwi o ekle-
zjalnosci w sensie §cistym — urzeczywistnianej w Kosciele katolickim i wspélnotach
z nim zwigzanych sukcesja apostolska i wazna Eucharystia, nawet mimo nie uzna-
wania katolickiej nauki o prymacie, oraz w eklezjalnosci w sensie szerszym - reali-
zujacej si¢ we wspolnotach, ktére nie zachowaly prawomocnego Episkopatu i pel-
nej rzeczywistosci eucharystycznego misterium (DI 17).

Prezentacji obrazu Kosciola nie ogranicza H. Waldenfels do ukazania w Nim
wspolnoty nasladowania Jezusa, czy odniesienia Kosciola do Boga jako eklezjalne-
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80 tworcy i ostatecznego przeznaczenia oraz eksponuje takze wspélczesny kon-
tekst Kosciota, ktéry ujawnia sig — jego zdaniem — w relacji do §wiata.

W przekonaniu boriskiego teologa relacja Kosciola do $wiata moze oscylowaé
Miedzy dwoma skrajnymi opcjami: integralizmem — grawitujacym w kierunku cal-
kowitej integracji $wiata wokol nadrzednej idei koscielnoéci, z jednoczesnym od-
TZuceniem autonomii rzeczywistoéci stworzonej, a ezoteryzmem — opowiadajacym
si¢ za daleko idacym dystansem, obojetnoécia tego, co chrzescijariskie wobec tego,
€0 Swiatowe i artykulujacym si¢ w postawie faktycznej ucieczki od $wiata®. Istote
whasciwego odniesienia Kosciola do §wiata upatruje H. Waldenfels w przestrzeni
Pomigdzy tymi skrajnie spolaryzowanymi pozycjami i rozumie ja nie jako okreslo-
ny kOmpromis —uwarunkowany faktem niemoznoéci wlaczenia tego, co §wiatowe
W to, co religijne, czy okre§lony elementem trudnosci realizacji odniesienia do sa-
Crum z catkowitym pominieciem relacji do tego, co §wiatowe (profanusm) — ale jako
Jednos¢, ktéra transcenduje obie skrajnosci i dostrzega wyrazna réznice miedzy tym,
o eklezjalne i §wiatowe®.

Odniesienia Koéciola do $wiata prezentuje H. Waldenfels dychotomicznie jako
odniesienie Koéciota do religii i relacj¢ do nowozytnego §wiata, przywolujac w tym
Wzgledzie odnosne teksty Vaticanum I konstytucji Lumen gentium (nr 16)° oraz Gau-
dium et spes (nr 401 in.)".

a. Kosciél wobec probleméw swiata’

Natura eklezjalnoéci wspélnoty Chrystusa ujawnia sie — zdaniem H. Waldenfelsa
~hie tylko w relacji Koéciola do innych religii, ale takze w odniesieniu do nowozytne-
80 Swiata, ktéry jako nosnik eklezjalnej kontekstualnosci, zajmuje szczeg6lne miejsce
W konstrukdji teologiczno-fundamentalnego wykladu omawianego autora. Jezeli w
Opisie odniesienia eklezjalno-religijnego chodzilo o spos6b ujawniania sig soterycznej
Normatywnosci w tradycjach innych religii, to w prezentacji tej drugiej relacji idzie o
motywowane chrze$cijaniska aksjologia aktywne apostolstwo Koéciola w odniesieniu
do Swiata ijego palacych probleméw. W relacji Kosciét-§wiat H. Waldenfels wymie-
Nia trzy plaszczyzny: ekonomiczno-ekologiczna, polityczna i kulturowa®.

Wydaje sig, Ze w obszarze egzystendjalnego istnienia, podstawowym wymiarem
empatycznego rezonansu jest warstwa materialno-ekonomiczna’, w ktérej — zaleznie
od aplikowanej jakosci warto$ciowania — ujawnia sig aksjologiczne napiecie mie-

* Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 418.

' W opisie sposobu rozumienia relacji Koéciél-§wiat odwotluje si¢ H. Waldenfels do

. autorytetu K. Rahnera, Kirche und Welt, ,Sacramentum Mundi” II, 1342-1346.
Realcje Kosciola do innych religii ilustruje dokument soborowy KK 16 w postaci tzw.
kregéw przynaleznoéci: wcieleni w pelni — chrzescijanie katolicy, zwiazani z Ko$cio-
lem - chrzescijanie akatolicy, na r6zny sposéb przyporzadkowani do ludu Bozego -
2ydzi, muzutmanie, szukajacy Boga niejako po omacku i usitujacy wieéé uczciwe zycie.

® Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 419.

” Das Christentum im Pluralismus heutiger Zeit, ,Stimmen der Zeit”. Katolische Monats-
schrift fiir das Geistesleben der Gegenwart. Freiburg im Br. 206 (1988), s. 579-590.
"W tej typologii H. Waldenfels idzie za sugestia J. Moltmanna, Kirche in der Kraft des

Geistes, Miinchen 1975, s. 186-214.
? Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 434.
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dzy wolnoécia i moralnoscia, forma samowolnej, pozaetycznej aktywnosci i etycz-
nie okreslonymi jej granicami. Obserwacja kondycji wspélczesnego §wiata, w kto-
rym czlowiek swiadomy wtasnych mozliwosci jako pan przyrody usiluje stawaé w
miejscu Boga, pozwala stwierdzié¢ — zdaniem omawianego autora — postepujacy
proces uwalniania si¢ fenomenu ekonomicznego od jego moralnego kontekstu. Wi-
docznymi emanatami tego procesu sa: zakldcenie ekologicznej rtéwnowagi wskutek
jednostronnej, niejednokrotnie motywowanej jedynie ekonomicznym zyskiem, ra-
bunkowej eksploatacji zasobéw naturalnych, poglebianie sie przepasci miedzy eko-
nomicznym bogactwem jednych i materialng nedza innych, postepujaca techniczna
manipulacja w przestrzefi powstawania i kresu Zycia. Wobec ewidentnych zagro-
zen rozdzwieku ekonomii i moralnos$ci, H. Waldenfels postuluje za J. Moltmannem
postawe spolecznej symbiozy poszczeg6lnych jednostek, grup i narodéw, co osta-
tecznie winno owocowac¢ istotna modyfikacja relacji do §wiata przyrody.

Kolejna plaszczyzna, w obszarze egzystencjalnego istnienia, ktéra pozostaje w hory-
zoncie eklezjalnego odniesienia jest— zdaniem H. Waldenfelsa — plaszczyzna polityczna®.

Kosciél jako rzeczywisto§¢ spoteczno-historyczna niejako z natury swojego ist-
nienia predestynowany jest do koegzystencji z innymi organizmami spolecznymi
oraz urzeczywistniana w nich polityka. Relacja ta dotyka nie tylko dylematu unik-
niecia mozliwych tu skrajnych opcji integralizmu i ezoteryzmu, ale takze problemu
dyskusji nad rozumieniem pojecia ,,polityka”. Nie moze to jednak stanowié¢ powo-
du eklezjalnego dystansowania si¢ do probleméw pozostajacych w obszarze poli-
tycznej aktywnosci z jednej strony, ani tez integrowania wszelkich przejaw6w zycia
spolecznego wok6t normatywnej eklezjalnosci.

Aktywnoséé Kosciola w plaszczyzZnie politycznej winna przede wszystkim ujaw-
nia¢ sie - zdaniem H. Waldenfelsa — w obszarze zaangazowania na rzecz sprawie-
dliwosci i pokoju, nie tyle poprzez wskazywanie okreslonych modeli wzorczych i
narzedzi ich osiggania — gdyz nawet realia zachowarn stuzebnych skazonej ludzkiej
natury nie pozwalaja na spoleczna antycypacje rajskiej utopii ~ ile raczej przez po-
dejmowanie wysilkoéw na rzecz.zabezpieczenia okreslonej przestrzeni ludzkiej wol-
noéci, dajacej mozliwos¢ koegzystencji bogatych i biednych, silnych i slabych. Aby
wystepowanie Kosciotla w roli adwokata zagrozonej wolnosci, pozostawalo wiary-
godne, musi On nie tylko jawié sie na zewnatrz jako uosobienie wolnosci spotecznej,
ale takze niejako wewnetrznie urzeczywistniaé przekonujaco wszystkie ludzkie pra-
wa. Podobnie zaangazowanie Kosciola w sprawie pokoju otrzyma znamiona wiary-
godnosci, gdy sam — w obszarze konfesyjnym — bedzie potrafil, zaré6wno w odniesie-
niu do siebie, jak tez i innych religii, urzeczywistnia¢ postulowana postawe pokoju.

Zabezpieczenie bazy socjoekonomicznej i humanizacja zachowan politycznych
pozwalaja — zdaniem niemieckiego jezuity — urzeczywistnié sie, pozostajacej takze
w horyzoncie eklezjalnego odniesienia, warstwie kulturowej" W jej przestrzeni,
przy spelnieniu okres§lonych warunkéw, moze doj$é do pelnego odkrycia sensu oso-

10 Tamze, s. 436.

" Das Christentum und die Kulturen. Die aktuellen europdischen Christentiimer, ,Stim-
men der Zeit” Katholische Monatsschrift fiir das Geistesleben der Gegenwart.
Freiburg im Br. 206 (1988), 209 (1991), s. 291-305; Einheit des Glaubens in der Vielfalt
der Kulturen. Okumenische Aspekte, w: Christentum in Lateinamerika. 500 Jahre seit der
Entdeckung Amerikas, G. Miiller-Fahrenholz i in., Regensburg 1992, s. 155-175; Kon-
textuelle Fundamentaltheologie, s. 438-440.
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bowego istnienia i wolnosci. H. Waldenfels opowiada sig za antropocentrycznym
Pojeciem kultury, ktéra jako istotny atrybut ludzkiego bytu, przez jego wielowy-
Mmiarowosé powoduje ré6znorodnosé form kultury. Ujawniaja sie one jako sposoby
realizacji r6znych ludzkich wartosci: materialno-ekonomicznych (kultura material-
no-techniczna), biologiczno-witalnych (kultura fizyczna), czy wartosci umyslowo-
duchowych, np. prawdy, dobra, piekna, §wietosci (kultura umyslowa, artystyczna,
etyczna, religijna).

Wzmiankowana dominacja kultury materialnej i ekonomiczno-technicznej pro-
wadzi do jednostronnego eksponowania jednego z wielu wymiaréw osoby ludz-
kiej. Dlatego omawiany autor postuluje, aby Kosciét przez aktywna obecnosé w
procesach kulturotwérczych orientowal je w kierunku wartoéci religijno-ducho-
wych'?, Takie rozumienie kultury uzasadnione jest — zdaniem H. Waldenfels - takze
Semantycznie. Boriski teolog, przywolujac w tym wzgledzie wypowiedzi Vaticanum
II(KDK 53, 60, 62), wskazuje na etymologiczne pokrewienstwo lacifiskiego cultura
(od colere — troszczy¢ sie, uprawiaé ziemie) z polem semantycznym slowa cultus -
oddawaé czes¢, okazywaé szacunek okreslonej wartosci religijnej, czy przedmioto-
wikultu. Orientowanie przez Ko$ciél w procesach kulturotwérczych ludzkiej §wia-
domosci na czesto niedostrzegana przestrzen sacrum pozwoli — zdaniem H. Wal-
denfelsa - odnalez¢ cztowiekowi wlasciwy sens istnienia, wolnosci i droge do po-
Znania wlasnej tozsamosci®. Jednoczeénie zaznacza, ze wszelkie formy eklezjalnej
komunikacji ewangeliczno-misyjnej w pozachrze$cijafiskim obszarze kulturowym,
winny dokonywaé sie z poszanowaniem tego wszystkiego, co stanowi nieuswiado-
miong forme ewangelicznego otwarcia (inkulturaga).

b. Subiektywno-egzystencjalne doswiadczenie Kosciola

Kategoria kontekstualnosci w postrzeganiu przedmiotu materialnego eklezjolo-
gii fundamentalnej nie wyczerpuje si¢ w relacji Kociola do innych religii, czy —
Ujmowanego jako okre§lona zbiorowo$é —nowozytnego §wiata, ale ujawnia sie tak-
Ze - zdaniem H. Waldenfelsa — jako konkretne i indywidualne do§wiadczenie Ko-
Sciola w wymiarze rzeczywistoéci spoteczno-historycznej*. Ta egzystencjalna, ze-
wnetrzna perspektywa postrzegania Kosciola staje si¢ konkretnym czaso-przestrzen-
nym kryterium historycznego ujawniania si¢ wewnetrznej tresci eklezjalnej samo-
Swiadomosci, tzn. tego, jak Kosciél sam siebie rozumie i konkretnie to uzewnetrz-
Nia. Jako znaczace komponenty indywidualnego do$wiadczania Kosciola wymie-
nia boniski teolog: chrzescijafistwo bez decyzji (Christsein ohne Enscheidung), nieiden-
tyfikowanie sie z Koéciolem (Nichtidentitiit mit der Kirche), ujmowanie Kosciola w

" Wybrane przyklady literatury traktujace o relacji religia (Koéciél) a kultura:
S. Kowalczyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijariskiego, Wroctaw 1986, s. 359-374;
Chrzescijaristwo i kultura w Europie. Pamigé, Swiadomosé, Program. Teksty sympo-
zjum presynodalnego (Watykan, 28-31 paZdziernika 1991); M. Rusecki, Istota i ge-
neza religii, Lublin-Sandomierz 1997, s. 144-151; tenze, Fenomen chrzescijanistwa.
Wkiad w kulture, Lublin 2001, s. 107-198; R. Rubinkiewicz, S. Zieba, Sacrum i Kultu-
ra. Chrzescijafiskie korzenie przyszloéci. Materialy Kongresu Kultury Chrzescijan-
skiej. Lublin 15-17 IX 2000, Lublin 2000; A. Jarmusiewicz (red.), Chrzescijaristwo i
kultura w XXI wieku, Krakéw 2002.

3 Kontextuelle F undamentaltheologie, s. 439.

" Tamze, s. 356 in.
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wymiarze pozapodmiotowej instancji, trudnoéci zwiazane z problemem zagubio-
nej jednosci (die Last der verlorenen Einheit)'s.

Uwazna obserwacja ksztaltowania sig chrzescijatiskiej i eklezjalnej samoswiado-
mosci prowadzi — zdaniem niemieckiego jezuity — do wniosku, Ze nasila sig proces
autonomizadji i indywidualizacji moralnych i religijnych zachowan, co w efekcie
owocuje przezywaniem wlasnego odniesienia do Boga poza wigezami eklezjalnej
wspOlnoty wiary (Christsein ohne Entscheidung). Prowadzi to ostatecznie do faktycz-
nego braku identycznosci przezywanego chrzescijaiistwa z koscielnoscia, tj. okre-
§lonym eklezjalnie kryterium bycia chrzescijaninem®®.

To napiecie braku chrzeécijarisko-eklezjalnej identycznosci ujawnia sie¢ jako nie-
identyfikowanie wlasnej indywidualnej wiary z wiara wsp6inotowa i w efekcie pro-
wadzi do zerwania wigzéw z Koéciolem, postrzeganym juz nie podmiotowo jako
wlasna zyciowa wspoélnota, wspomagajaca na drodze wiary, ale przedmiotowo jako
rzeczywisto$¢ zewnetrzna, kiéra w subiektywnym odbiorze racje swojego istnienia
~relatywizuje” nie tylko poprzez stawianie trudnych wymagan, ograniczajacych
postulat indywidualnej artykulacji wolnosci, ale takze poprzez ,,generowanie” spo-
lecznych symptoméw kwestionujacych sensowno$é przynaleznosci do niej. To po-
woduje, ze uprzedzajaca indywidualny wybdr i §wiadomy akt wiary inicjacja sa-
kramentalno-eklezjalna nie odnajduje wlasciwie §wiadomej kontynuacji w eklezjal-
nej wspoélnocie wiary. Ujawnianie si¢ fenomenu nieidentyfikacji moze — zdaniem
omawianego autora — przybiera¢ radykalna postaé catkowitego zerwania eklezjal-
nej wiezi'’, lub tez umiarkowana, bardziej populama, posta¢ czeSciowej identyfika-
gji z rzeczywisto$cia Kosciola. Obie formy nieidentyfikacji, przyczynowane zwykle
— obok wymienionych juz motywoéw — brakiem osiagania pelnej zgodnosci z ekle-
zjalna doktryna wiary i moralnosci Kosciola, wskazuja — zdaniem niemieckiego je-
zuity — na potrzebe rozwoju pedagogii identyfikagji.

Czesto wystepujacym symptomem eklezjalnej nieidentyfikacji jest — zdaniem H.
Waldenfelsa - postrzeganie Kosciola w optyce spoleczno-historycznej jako rzeczywi-
stoSci pozapodmiotowej, jako kategoria ,,oni”, jako co$ ,naprzeciw”, jako okreslona
struktura zwierzchnia (hierarchia), kojarzona z funkcyjnymi podmiotami kultu i wila-
dzy, co w konsekwengiji przyczynuje préby ,wlasnej identyfikacji” z pozaeklezjalna
kategorig kultycznego widza, postawa pacjentéw oczekujacych pasterskiej terapii,
czy ,bezradnych konsumentéw” autorytarnych orzeczen eklezjalnej wladzy.

Jako przyczyne ,identyfikacyjnego rozziewu” podaje H. Waldenfels okreSlone
zakl6cenie, tj. brak teologicznej kompetendji w aplikowaniu teologicznych uzasad-
nieft do réznych sposobéw urzeczywistniania si¢ Kosciola, ktéry w perspektywie
wewnetrznej jawi sig jako Boza wspdélnota wiary i uniwersalny znak zbawienia, a w
optyce zewnetrznej jako empirycznie do§wiadczalna rzeczywisto$é¢ spoleczno-hi-
storyczna. Zdaniem boriskiego teologa, brak wlasciwego odréznienia w teologicz-
nym uzasadnianiu tego, co w eklezjalnym przyczynowane jest aktywnoscia Boga, a
co stanowi, uwarunkowany czasem, ludzki fenomen, prowadzi do nieuzasadnionej

1> Tamze, s. 357 in.

16 Glauben hat Zukunft. Orientierungspunkte, Freiburg 1990, s. 142 in., 153 in.

7 W tradycyjnej ocenie Ko$ciota okreslane jest to — zdaniem H. Waldenfelsa — jako
wyjécie poza obszar ortodoksji (herezja). Boriski teolog zauwaza, za Heineman-
nem (Hdresie, Hietiker, ,Sacramentum Mundi” II 661), ze dokumenty Soboru Wa-
tykanskiego Il nie uzywaja terminu herezja, heretyk.
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uzurpacji w teologicznym eksplikowaniu i motywowaniu jako eklezjalne tego, co
Nim w rzeczywistosci nie jest.

Pomimo istnienia w obszarze subiektywno-egzystencjalnego doswiadczenia pro-
blemu eklezjalnej identyfikacji, nie sposéb zakwestionowaé, ze Kogci6t nadal po-
Strzegany jest jako rzeczywisto$¢ o okreslonej pozydji spolecznej, faktor kulturo-
twérczy i autorytet moralny.

_ Spoleczna sila Koiciota wynika — zdaniem H. Waldenfelsa — nie tyle z jego od-
Niesienia do autorytetu Boga, ale z uznanej pozycji w strukturach pafstwowych,
autonomii dzialania, spolecznego uprzywilejowania, sankcjonowanego zwykle umo-
wami konkordatowymi. Taka pozycja daje Kosciotlowi z jednej strony szanse spo-
lecznie skutecznego oddzialywania w wymiarze ewangelicznego apostolstwa, ale
z drugiej strony — przez okreslony ksztalt zachowari i obszar podejmowanej aktyw-
nosci ~ uwalnia niebezpieczeristwo, czgsto tez potwierdzane w historii, jego koja-
Tzenia ze strukturami wladzy, odnoszonej ze swej natury do sfery profanum. To w
konsekwengji powoduje, ze posiadana pozycja spoteczna Kosciola nie zawsze po-
Mmaga w poglebianiu czytelnosci jego soterycznego znaku'®.

Kosci6t doswiadczany jest powszechnie jako, potencjalnie znaczacy, faktor kultu-
rowy, bez ktérego trudno byloby sobie wyobrazié obecny ksztalt wspélczesnego wiata.
K}ﬂturotwc’;rcza rola Ko$ciola winna ujawniaé si¢ nie tyle w ewangelicznej modyfika-
Ji spotecznego porzadku kultur antycznych, ale przede wszystkim w humanizacyj-
Nym upodmiotowieniu osoby ludzkiej jako obrazu i podobieristwa samego Boga.

Moralne oddzialywanie Kosciola wiaze sie w 4cisly sposéb z jego odniesieniem
do najwyzszego, absolutnego Autorytetu i ujawnia si¢ nie tyle w okreslaniu zacho-
wan jednostkowych czlowieka, gdzie notuje sie narastajaca obojetnos¢, ale zasadni-
Czo w skutecznym ksztaltowaniu spolecznych kryteriéw moralnego wartosciowa-
Nia, dziedzinie godnosci ludzkiej, obronie ubogich i potrzebujacych, w inicjowaniu
Proceséw humanizacji zycia oraz aktywnosci na rzecz sprawiedliwosci i pokoju'.

Istotnym elementem subiektywno-egzystencjalnego doswiadczenia Kosciola jest
wedlug H. Waldenfelsa brzemie zagubionej jednoéci, zwiazane nie tylko z faktem
konfesyjnej odrebnosci, ale takze z do§wiadczeniem spotecznego i ideologicznego
Pluralizmu, artykutowanego jako mozliwosé realizagji réznych orientadji zyciowych.
Konfesyjne rozproszenie nie stanowilo wigkszego zagrozenia identyfikacji z wla-
Snym Ko$ciotem lokalnym, dopéki obszar zyciowej komunikacji nie przekraczat
obszaru wspélnoty konfesyjnej. Doswiadczenie konkurencyjnoéci chrzescijafiskich
ofert — szczegélnie na terenach misyjnych — dynamiczny rozwéj ruchéw migracyj-
nych oraz technik informagji, pozwalajacy pozna¢ poglady odmienne od gloszo-
nych w §rodowisku konfesyjnym, niski poziom merytoryczny intereklezjalnych
polemik, radykalne odrzucenie autorytetéw i tradycji — takze eklezjalnych - eman-
Cypacja proces6w ksztaltowania osobistych przekonat, to gléwne powody dzisiej-
szych psychologicznych probleméw identyfikacji z wiasna wspdlnota konfesyjna i
Odnalezienia religijnej tozsamosci®. Na trudno§¢ interkonfesyjnych dylematéw na-
klada sig takze - zdaniem niemieckiego jezuity — pluralizm mozliwosci pozaekle-
Zjalnego urzeczywisthiania wlasnej indywidualnosci w imig szeroko rozumiane;
0sobowej autonomii.

'® Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 361.
" Tamze, s. 362.
% Glauben hat Zukunft, s. 9 in.; Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 362-363.
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Wymienione powody — zdaniem omawianego autora — staja si¢ okre§lonym wy-
zwaniem, obowiazkiem dla wspélnot eklezjalnych, uznajacych sie za prawdziwy Ko-
$ciét Chrystusa, aby wszystkim ,,zagubionym”, w szerokim znaczeniu tego stowa, przyjs¢
z pomoca w dojéciu do dojrzalej, odpowiedzialnej i wladciwie motywowanej wiary.
Tylko wtedy mozna méwic o mozliwosci przezwycigzenia antagonizmu i napiecia mig-
dzy indywidualnoscia religijnej wiary a pluralizmem konfesyjnego wyboru?'.

Krytyczne odniesienie do pogladéw H. Waldenfelsa w zakresie postrzegania relacji
Kosciola do wspdiczesnego swiata pozwala stwierdzié¢ przede wszystkim fakt wlaczenia w
materialny przedmiot eklezjologii fundamentalnej zagadnien, ktdre ze swej natury trak-
towane sa: badZ to w ramach teologii pastoralnej (relacja Kosciota do wspélczesnego §wia-
ta)?, badzZ to - zaleznie od przyjetego kryterium normatywnos$ci — w ramach etyki lub
teologii moralnej (ekologia, pokdj, sprawiedliwosé, wolnosé, moralnosé zycia spoleczne-
go itp.)?. Wydaje sig, Ze widoczny tu brak systemowego myslenia powoduje wyrazne
zaklocenia w logicznej konstrukgji przedmiotu materialnego omawianej dyscypliny.

Krytyczne odniesienie do pogladéw H. Waldenfelsa w zakresie opisu subiektywno-
egzystencjalnego doswiadczenia Kosciola pozwala stwierdzi¢, Ze wzmiankowane przez
autora zjawisko braku teologicznej kompetencji w uzasadnianiu poszczegélnych ele-
mentéw tego, co eklezjalne, kojarzone z przyczyna braku chrzescijariskiej identyfikagji,
nie jest przez autora w zaden sposéb egzemplifikowane. Dlatego trudno jednoznacznie
rozstrzygnad, czy przedmiotem kontrowersji identyfikacyjnej w rozumieniu Kosciola
jest to, co odrzucaja wspdlnoty akatolickie, jako nieuzasadnione wola Boga, czy ele-
menty eklezjalne kontestowane, z r6znych powodéw w subiektywno-egzystencjalnym
doswiadczeniu Kosciota? Brak werbalnej artykulagji przedmiotu sporu moze rodzi¢
wrazenie, Ze omawiany autor zglasza postulat wskazania kompetentnego podmiotu,
czy kryterium okreslania tego, co eklezjalne, lub tez potrzebe ewentualnych konsultadji
autorytetu Koéciota, w duchu demokratycznego poszukiwania prawdy, z podmiotami
koscielnej nieidentyfikacji w przyczynujacym ja przedmiocie sporu.

W prezentadji subiektywno-egzystencjalnego odbioru Kosciola H. Waldenfels
zglasza konkretne przyczyny jako powody zaklécajace przezywanie eklezjalnej iden-
tyfikacji. Autor nie rozstrzyga jednak, czy przyczynowane sa one wypaczong arty-
kulacja samo$wiadomosci Kosciola, czy tez majq inne Zrédto np. w okreslonym za-
kléceniu jego podmiotowego odbioru. Wydaje sig, Ze przedmiot materialny sygno-
wanej kwestii ma nachylenie bardziej pastoralne niz teologiczno-fundamentalne.
Niezaleznie od tego wydaje sig, Ze prezentacji odniesienia KoSciola do probleméw
wspolczesnego Swiata, zwrécenie uwagi na subiektywno-egzystencjalne do§wiad-
czenie rzeczywistosci eklezjalnej po krytycznej ocenie, moze stanowié¢ okreslona
materie do budujacej retrospekcji w historyczna jakos¢ ujawniania sie Kosciota i
ludzi, podejmujacych w nim rézne postugi. W tym sensie nakreslenie istotnych ele-
mentéw wspélczesnego kontekstu Kosciola w relacji do Swiata nalezy uzna¢ za
wazny wklad w ksztaltowanie sie nowozytnej swiadomosci eklezjalne;.

2 Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 364.

2 R. Kamiriski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, w: Teologia pastoralna, t. 1, Lublin 2000, s. 15.

BT Slipko, Zarys elyki szczegéiowej, t.1, Krakéw 1982, s. 210 in., 373 in., 400 in.;
S. Olejnik, Teologia moralna. Zycie osobiste i wspélzycie migdzyludzkie, t. 6, Warszawa
1990, s. 166 —213, 281-305; tenze, Teologia moralna. Stuzba Bogu i otwarcie sig na Swiat,
Warszawa 1990, s. 203-213, 238-258; tenze, Teologia moralna. Moralno$¢ zycia spo-
lecznego, Warszawa 1993, s. 225-374.



