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Jednym z zadan Koiciola u progu trzeciego tysigclecia, jak
przypomina Jan Pawel Il w liscie apostolskim Tertio millenio
adveniente, jest wyciagni¢cie konkretnych duszpasterskich wnioskow
ze spotkania z religiami niechrzescijadskimi, ktoremu obecny zgloba-
lizowany $wiat nadaje specjalnej pilnosci i nowego wymiaru. W prak-
tyce oznacza to okreslenie wzajemnego stosunku miedzy dwoma
dzialaniami. Pierwszym jest ewangelizacja, ktérej koniecznosé pod-
kresla Magisterium Kosciola w obliczu gloséw kwestionujacych jej
zasadno$¢ w dzsicjszym swiecie'. Drugim — dialog miedzyreligijny,
wyplywajacy nie tylko z szacunku dla kultur, lecz i z potrzeb samego
Kosciola, do ktérych wypelienia wzywa, realizujac takze w ostat-
nich dziesigcioleciach, Magisterium Ecclesiae. Charakter obu tych
dzialan ;i ich wzajemny stosunck zaleza od odpowiedzi na pytanie:
Jaka role wielo$€ religii odgrywa w Bozym planie zbawienia?

W rozwazaniach tych trzeba koniecznie lgczyé dwie prawdy,
mianowicie rzeczywistq mozliwo$é zbawienia w Chrystusie wszystkich
ludzi i koniecznosé Kosciola w porzqdku zbawienia®. Postawmy jednak
Pytanie - jesli zbawienie zalezy od przyjecia Chrystusa przez wiare
1)est jakos zwigzane z Kosciolem, to jak osiggaja zbawienie ci, ktorzy
W sposdb wyrazny nie wyznaja wiary w Chrystusa i nie naleza do
Widzialnej spolecznoici Kosciola? Problem ten interesowal Kosciol
nie od dzisiaj, bo przeciez wielka liczba ludzi to wyznawcy innych
religii. Dlatego coraz wyrazniej pojawia si¢ inne pytanic, zwigzane
Scisle z poprzednim: Jakg rolg w dojsciu do zbawienia wyznawcow
religii pozachrzeécijaskich spetniaja ich religic? Czy sa onc czyms
Pozytywnym, czyms obojetnym, a moze czyms zgota negatywnym?

Powiedzig na tc pytania chcemy zajaé si¢ wlasnie w tej pracy.

W historii K osciola dominowata odpowiedz zdecydowanie nega-
lywna. Chrzescijanie, ktdrzy — poczawszy od éw. Pawla — postugiwali
8i¢ w swojej dzialalnosci filozofia i nieraz odwotywali si¢ do greckich

—

I\‘
Zob. Jan Pawet I, List apostolski , Tertio millenio adveniente”, n. 38;

Cyklika Redemproris missio (dale] skrét RMis) , ogloszona w 1990 roku, jest
D v 9.lmlej aktualnodci posiania misyjnego.
18 Y,
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medrcéw, rownie zdecydowanie jak Zydzi odrzucali greckq religie®.
Powodem tego byl w duzym stopniu fakt, ze spotykali w niej mniej
lub bardziej zdegenerowane formy politeizmu. Postrzegali je jako
balwochwalcze kulty, oddalajace ludzi od prawdziwego Boga. Poz-
niejsze pokolenia chrzescijan rozciagnely ten negatywny stosunek na
inne religie’. Nawet jeszcze w drugim dziesigcioleciu obecnego
stulecia mozna bylo spotkac nastawienie, ze sg to falszywe kulty,
ktére dla czlowieka nie s3 pomoca, ale przeszkoda dla zbawienia®.

Jednak nowoczesne srodki komunikacji i blizsze kontakty miedzy
spolecznosciami §wiata pozwolily dostrzec w innych religiach i kul-
turach autentyczne wartosci duchowe, czesto takie, ktore s zgodne
z Ewangelia, a ktérych brakuje kulturze zachodniej. To cie
uswiadomilo mozliwos¢, a wedlug niektorych nawet koniecznosc,
wykorzystania tych wartosci w przedstawianiu Ewangelii, tak jak
byly wykorzystane osiggnigcia greckiej filozofii czy rzymskiego
prawa’. Pojawily si¢ nawet ze strony misjonarzy i misjologow
propozycje odejscia od negatywnych opinii o religiach niechrzes-
cijanskich’. Zwrécono uwage takze na to, ze surowy osagd Ojcow
Kosciola wspéiczesnych im kultow nie musi stanowié dla nas normy
w stosunku do religii, ktérych oni nie znali®.

Ostatnie potwiecze bylo swiadkiem prob nowego spojrzenia na
religie niechrzescijanskie i przyznania im jakicj§ roli w ekonomii
zbawienia. Tym jednak, co utrudnialo osiggni¢ciec pelnego w tej

!8 9Zob. A.J. Chupungco, Cutural Adaptation of the Liturgy, New York 1982,
s. 89
* Podejrztiwoi¢ wobec kultow niccuropejskich byla skutkiem ich powigzas,
awdziwych czy domniemanych, z religiamu uwazanymi za falszywe kulty.zm
em moze byc spor o tzw. ryty chiiskie. Dopiero gdy Stolica Apostolska
przzkonana, 7 nie ma koniecznego powigzania miedzy nimi a religiy poza.ﬁ.ln.
wycofala swq opozycje (1936, 1933. b.J.P.Fitzpatrick, One Church Many
Cultures: Challalgg of Diversity, Kansas City 1987, s. 61-91; Z tego powodu jest
:ﬁdgm przedstawianie ;é Ricci jako preskuno: gladu, ze dialog m};dzy
ﬁ.mpommenmu ewangelizacje, jak to robi Eugene Hillman w Many
Pa’t : A Catholic approach 1o Rz’icghwm ;’f'u::li.vn M noll 1989, s. 79.
_ " Zob. L. Choupin, Valew des décisions doctrinales et disciplinaires du Sa-
ml-S':'ge. Paris 1928, 5. 236, cyt. za J. R. Dionne, The Papacy and the Church:
é lfl 'y of Praxis and Reception in Ecumenical Perspective, New York 1987, . 98.
10U pinpowolywal si¢ na Syllabus Piua IX, potepiajacy twierdzenie, z¢ w kasdej
;;"8 il ludzie mogq odnaleté droge wiecrnego zhawienia i osiqgnqé zhawienie (DS 2916:
omines in cuiusvis religionis viam aeternae salutis reperire aeternamque salutem assequs
possunt). Walpic jednak nalezy, czy poprawnic interpretowal on intencje papicze.
W}G,P}“JQCFEO indyferentyzm religijny.
n Ed: ',’;':;"‘,‘_ I;'lyllhd o Indiach Jean D s nié o u, The Salvation of the Nations.
nym z pierwszych byl Johannes Thauren, D omodation in katholi-
schen Heidenaposiolat: eine Missionstheoretische Studie, ﬁdﬁm l927‘.°n o
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mierze sukcesu byla trudnos¢ pogodzenia prawdy o chrzescijanstwie
jako religii opartej na Objawieniu z przyznaniem innym religiom
statusu soteriologicznej skutecznosci.

Autor niniejszego opracowania wierzy, ze w nauczaniu Jana Pawla
Il mozna odkry¢ przynajmniej zarys rozwigzania tego problemu,
a nawet okreslic kierunek wyjscia z impasu, ktéry przesladowat
wczesniejsze proby.

1. OBJAWIENIE I JEGO BRAK

Pierwszy kierunek myslenia wychodz od zasady posiadania przez
chrzescijanstwo wylacznej pelni nadprzyrodzonego objawienia,
chod, jak pisat Jean D a ni é1 o u, w kazdej religii jest czesé prawdy’

1. NATURALNE POZNANIE BOGA

W okresie poprzedzajacym II Sobér Watykanski wielu teologéw
podkreslalo obecnosé prawdy w religiach niechrzeécijaniskich, thuma-
€zac, 2e Bdg nie opuscil poganiskiej ludzkosci, a stad w poszukiwaniu
Prawdy przez ich wyznawcow — choc jest ono pozbawione korzysci
l;lyn*gych z religii objawionej - istnicje pewne naturaine poznanie

oga

wiadomi jednak faktu zafascynowania si¢ wielu ludzi religiami,
Zwlaszcza azjatyckimi, i przypisywania im wyzszej wartosci duc, owe)
1z chrzescijafistwu, a nawet istnienia prob skonstruowania jakiejs
Uniwersalne; religii, przedstawiciele tego kierunku podkreslali z wiel-
ka mocy zasadniczg réinice miedzy nimi a wiarg chrzeicijariska:
TOznica ta to wlasnie chrzeicijaniskie Objawienie. Jak to sformuto-
Wal Daniélou w stlowach przyjety aotcm za wilasne przez
P awta VI, religie sq gestem czlowieka Bogu, objawienie jest
ladectwem gestu Boga iu czlowiekowi''. A wiara chrzescijafiska ma
SWoje zrédlo nie w ludzkim poszukiwaniu, ale w Objawieniu.
Dlawgo, pisze Daniélou, choéby inne religie posiadaly nawet
tlementy prawdziwej wiedzy o Bogu, to nie ma w nich laski, nie ma
hrystusa, nie ma Bozego daru'’.

—_—
. Zob. H.de L u b a ¢, The Church: Paradox and Mystery, Staten Island 1969, 5. 73.
" ;-_Daniélou, The Salvation of the Nations, dz cyt., s. 6.

amie.

J.Daniélou, artykul blikowany w ,.Etudes” 321(1964), 327. Podaig za F.

ﬁ-asullivln, Sal}'vauoyn Om the Chuyrdl.’ Tracing the History of the Catholic

dz ’:’"’C New York 1992, 5. 187; zob. takze ). D a n i é | o u, Salvations of the Nations,
Y. 8 8.
" 1. Danie10 v, Salvations of the Nations, dz. cyt., s. 6, 8.
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Rola Kosciola jest specjalna, bo chrzecijanstwo to religia majaca
swoje zrodlo nie w ludzkmm poszukiwaniu, lecz w Objawieniu. I tu
dotykamy zasadniczego problemu: jak nalezy ten termin rozumiec?
Nasi autorzy przyjmowali pojecic objawienia slownego (propositio-
nal revelation), czyli zakladali, ze przekazywanie (czy przekazanie?)
pewnych prawd, w wyrazalnych pojeciach i zdaniach ludzkiego
Jzyka, nalezy do istoty Objawienia. Dalej, wlasnie w Pismie sw.
i tradycji Kosciola ta stowna warstwa Objawienia jest dana i przeka-
zywana. Dlatego poganizm, twierdzil D aniél ou, pozbawiony
dobrodziejstw Objawienia, jest uposledzony nawet w samym po-
szukiwaniu prawdy'’.

Nie rozumieli tez Objawienia tylko jako udzielenia nowej wiedzy,
poznania tego, co Bég czyni w swiecic. W Objawieniu Bég zstepuje
ku ludzkosci, by udzieli¢ jej daru swego zycia'“. Jak pisatde Lu bac,
krytykujac pojecie anonimowego chrzescijaristwa, nie mozna twier-
dzi¢, ze Objawienie, ktére zawdzigczamy Chrystusowi to tylko ob-
Jjawienie czego$, co zawsze istnialo'®*. Objawienic wigc to nowy,
stworczy akt Bozy. Stad specjalna i niepowtarzalna pozycja chrzes-
cijafistwa: istnieje i dziala ono w bytowo innym porzadku niz religie
niechrzescijanskie. 1 dlatego, wedlug tych autorow, mnie moina
przypisywac religiom niecbmécijaﬂsiim roli mediacyjnej, nawet
w sensic analogicznym do mediacji Koiciota'®.

Czy znaczy to, ze — jak podejrzewal R a hner — sprowadzali
religie niechrzescijafiskie do stanu nowych konglomeratéw naturainej
meta{i:(ki teistycznef?'” Byé moze, lecz nie znaczy to, pomimo
radykalnej opinii Daniélou, ze przez to samo kwestionowali
uniwersalno$¢ dzialania laski, ktérg shusznie uwazali za warunek
powszechnosci zbawczej woli Bozej'*. Nie byli jednak sklonni
Przyznac religiom niechrzeicijafiskim roli wigkszej i radykalnie
roznej od innych ludzkich osiagnie¢ w poszukiwaniu prawdy. Ich
wartos¢ polegata zasadniczo na tym, ze proponowaly swym wyznaw-
com prawdy i zasady postgpowania, ktore w jakis sposéb zblizaty ich
do tego, co Objawienie uczy. Stad ich aprobata dotyczyla aspektow
moralnych; religie te jako kult odgrywaly mniej pozytywna role.

¥ Tamse, s. 6.

' Tamse, s. 8.

" H.de Lubac, The Church..., s. 87-88.

'Zob: Y.Coungar, za T.Dajczer, Teologia religii, w. Chrzescijansiwo
;ﬁ;ﬁ;ﬁg‘l\:ﬁ?&l »8. 58, H.de L ubac, The Church..., s. 87-88; Syw
" K. Rahner, Christianity and'fhzz )'Jm&’:“ R:.bg?:f‘::w? ‘;ilmlol"‘d

Inv-stigations, t. 5. London | o
a |:lal.ﬂ:olikowaﬂyw 1962 mﬂ. 966, 5. 130. Referat ten byt wygoszony w 196

-97663mlm0 s des Glaubens: Einfihrung in den Begriff des Christentums, Freibufg
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2. ELEMENTY PRAWDY 1 DOBRA: VATICANUM II O RELIGIACH

Schematy przedsoborowe nie zawieraly wogéle kwestii religii
niechrzescijanskich. Bodzcem do zajecia si¢ nia bylo pragnienie
J an a XXI1l i kardynala B e a, by Sob6r wypowiedzial si¢ na temat
Zydéw i judaizmu. Pézniej, w wyniku powstalej dyskusji, papiez
Pawet VI przyjat i popart zyczenie biskupéw misyjaych, by Sobér
Eowicdzial cos§ o wszystkich religiach. Efektem jest 16 punkt

onstytucji dogmatycznej o K oéciele, przyjetej na piate;j sesji general-
nej, 21 listopada 1964 r. Zawarte w niej tresci staly si¢ podstawg
innych wypowiedzi soborowych, zawartych zwlaszcza w deklaracji
o stosunku Kosciola do religii niechrzeicijadskich i w dekrecie
0 misyjnej dzialalnosci Kosciola.

Nie ma watpliwosci, ze Sobér uwazat sprawg religii niechrzescijan-
skich za zagadnienie istotne, a nawet pilniec domagajace si¢ okres-
lenia. Potwierdzaja to stowa otwierajace deklaracje Nostra aetate:
W naszej epoce, w ktdrej ludzko$é coraz bardziej sie jednoczy i wzrasta
Wzajemna zaleino$é migdzy réinymi narodami, Koscié! tym pilniej
rozwaia, w jakim pozostaje stosunku do religii niechrzeScijanskich.
Zadaniem bowiem Kosciola jest popieranie jednosci i mitosci wiréd
ludzi, stad specjalnym zainteresowaniem winien obdarzagé to, co jest
im wspodlne. A jedng z kwestii, ktora niewatpliwie laczy ludz, jest ich
religijnosé, rodzaca si¢ jednak w wielu religiach™.

Nauczanie Soboru mozna sprowadzi¢ do trzech podstawowych
tez. Pierwsza podkreéla wartosc religii niechrzescijanskich. Druga t¢
wartos¢ relatywizuje. Trzecia podkreéla kulturalny dynamizm chrze-
SCljanstwa | ewangelizacji. . )

Zgodnie z pierwsza teza, religic s nie tylko droga poszukiwania
Prawdy o tajemnicach ludzkiej egzystencji, ale juz wyrazem przeczucia
Prawdy o jej poczatku i celu w Bogu. Powszechnos¢ religii w historii
ludzkogci plynie z powszechnosci rozpoznania owej fajemniczej mocy,
ktéra obecna Jjest w biegu spraw $wiata i wydarzeniach ludzkiego zycia;
10 rozpoznanie przenika ludzkie zycie glebokim zmyslem religijnym™.
RCl{gic Swiata réznymi sposobami starajq sig wyj$¢ naprzeciw niepoko-
Jowi ludzkiego serca, wskazujqc drogi, to znaczy doktryny oraz nakazy
Praktyczne, jak réwnie: sairalne obrzedy. Wszyscy ludzie uznajqcy
Boga ..przechowujq w swych tradycjach cenne elementy religijne
! ludzkie™® Przykazania i nauki tych religii nierzadko odbijajq
Promien owej Prawdy, ktdra oswieca wszystkich ludzi®. Prawda ta jest
—_—

» Z0b. DRN 1.

n Tmt‘. n. 2.

a KDK 92. _
DRN 2. Duia litera znajduje sig w tekicie tacifakim.
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Chrystus (J 14, 6); mamy wigc tutaj aluzj¢ do patrystycznej doktryny
o posiewie slowa. Sobdr jeszcze wyrazniej podpisuje si¢ pod ta naukg
w innym dokumencie, gdzie nawoluje misjonarzy 1 innych ludzi
Zyjacych w krajach niechrzescijanskich, by z radoscig i szacunkiem
odkrywali ziarna Slowa (semina Verbi) drzemiace w ich tradycjach
religijnych®. W ten sposob Sobdr, potwierdzajac i rozwijajac dokt-
ryn¢ patrystyczna, przyznaje, ze takze przedsiewzigcia natury religij-
nej mozna niekiedy uwazaé za wychowawczq droge ku prawdziwemu
Bogu lub za przygotowanie ewangeliczne®. Dlatego K 0sciol ma wielki
szacunek do religii $wiata, nic nie odrzuca z tego co (w nich) jest
prawdziwe i swigte®, i gotow jest do dialogu z nimi.

W swojej nauce o religiach niechrzescijanskich Sobor wychodzi od
tezy o powszechn’e‘j obecnosci taski: dziata ona w sercach wszystkich
ludzi dobrej woli®. Laska wspiera i tych, ktorzy nie znajac jeszcze
Boga, usiluja wiefé¢ uczciwe zycie. Wszelkie dobro i prawda obecne
w nich s3 przygotowaniem do Ewangelii, i s3 dane im przez Tego,
ktéry kazdego czlowieka oswieca, aby ostatecznie posiadl zycie”.
W innych miejscach Sobér mowi o dziatalnosci Ducha Swigtego. To
On jest dynamiczna mocg w zyciu Kosciola i poszczegolnych
wiernych®. Lecz Duch dziala w calym §wiecie. To Duch Bozy, ktéry
(...) kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi, pomaga takze
w odnowieniu serca i umystdw ku dzialalnoéci na rzecz tworzenia
lepszego swiata®. To Duch Swigty ofiarowuje wszystkim mozliwos$é
dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w (...) paschalnej
tajemnicy™.

Ludzka religijnoéé jest dzielem Ducha Swigtego. To On pobudza
czlowieka tak, ze nie moze byé zupeinie obojetnym na problemy
religijne’’. Lecz nie tylko zainteresowanie religia czy jej potrzeba sa
dzielem Ducha Swigtego; cokolwiek z prawdy i dobra znajduje si¢
w narodach nie znajacych Chrystusa, jest tam dzigki jakby wgrytej
dzialalno$ci Boga™. Sobér widzi pewng analogi¢ miedzy posiewem
Stowa a gloszeniem Ewangelii. W obu Duch Swiety wzywa wszystkich
ludzi do Chrystusa i budzi w sercach postuszeristwo wierze®.

2 DM 1.

,s Jamie, n.3; 20b. KK 16.
DRM 2; zob. KDK 92.

¥ Zob. KK 22,

Y Tam:e, n. 16.

A Zob. tamie, n. 4.

® Zob. KDK 26.

¥ Tamse, n. 22; z0b. DM 15,
M Zob. KDK 41.

B DM,

Y Tamze, n. 15.
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Lecz ta obecno$¢ Ducha nie ogranicza sig tylko do osobistego zycia
wyznawcdw religii niechrzescijafiskich®. Elementy Erawdy 1 dobra
znajduja si¢ nie tylko w sercach i umyslach ludzkich, lecz takie we
wlasnych obrzedach i kulturach narodéw (in propriis ritibus et culturis
populorum ). A ze mowa tu o obrzedach religijnych potwierdza inny
tekst soborowy, juz cytowany: Bozy plan zbawienia, cho¢ niedo-
skonale i czgsciowo, dokonuje si¢ jakby tajemnie, w umysle ludzkim
lub poprzez przedsiewrziecia natury religijnej, w ktérych ludzie na rézny
sposéb szukajq Boga®. Poszukiwanie Boga w obrzedach religijnych
jest dzialaniem Boga. Dlatego i religie Swiata mozna zaliczyé do
bogactw, ktorymi Bég obdarzyl narody”. Lecz Sobér nie jest gotéw
nada¢ religiom niechrzescijanskim specjalnego statusu. Gdy méwi
O elementach prawdy i dobra, o ludzkich poczynaniach, ktore s3
Przygotowaniem do Ewangelii, prawie nicodmiennie wspomina takze
Sytuacj¢ tych, ktorzy Boga nie znajg i nie uznaja™.

Odnosnie do drugiej tezy, nalezy zauwazyc, ze dla I Soboru
Watykaﬂskjcgo, zgodnie z caly tradycja Kosciola, wartos¢ religii
niechrzescijanskich nie jest absolutna. Praktycznie wszystkie teksty
Cytowane powyzej wskazuja na ograniczony i wzgledny charakter
elementow prawdy i laski znajdujacych si¢ w tych rel;pach Nie s3
one inna Ewangelia, ale przygotowaniem do nieg”. A co jest
Przygotowaniem, nie jest celem. Dopiero w Chrystusie znajdujq ludzie
peinig ;ycia religijnego®. o

Nie jest to jedyne ograniczenie. Religijne przedsigwzicia ludzkodci
Potrzebujq oswiecenia i uleczenia*'. Sobor, méwigc o obecnosci biedu
W religiach niechrzescijadskich, a nawet mozliwosci Szatana
na nie, czy pokazujac swiat poddany grzechowi i nic oswiecony przez

hrystusa, daleki jest od bezwarunkowego optymizmu*’. Wiecej
Dawet, jest czyms$ dramatycznym to, e wyznawcy innych religii s3
W jakim$ sensic bezbronni, by uchronic si¢ od biedu; dopiero
W Swietle Objawicnia mozna dostrzec i oceni¢ co jest w nich
Prawdziwe, a co nim nic jest. Dlatego Koiciél ma obowigzek

* Zob. ). Dupuis, Interreligious Dialogue in the Church’s Evangelizing Mission:
Twenty Years of Evolution of a ogical Concept, w: Vatican II: Assessment and
f;;?eﬂizv:: Twenty Years After (1962-1987), £ 2, red. R. Latourell, New York

, 5. 24]

8 )
% 'éﬁ 17': z0b. DM 9.

3
17&"? n 11
6i DM 3
2 S
2.
* DM 3,

® Zob. KK 17, DM 9.



dzialalnosci misyjnej. Przez gloszenie stowa i sprawowanie sak-
ramentow, dzialalnosé ta uobecnia Chrystusa, sprawce zbawienia,
uwalnia od zarazliwych powiqzar ze zlem, a wszystko co bylo w nich
z prawdy i laski oddaje Chrystusowi®.

W trzeciej tezie nalezy podkresli¢, ze ewangelizacja nie moze
pozostac bez wplywu na spoleczeistwa i ich kultury. Dzigki niej,
cokolwiek bylo z prawdy 1 dobra w umyslach i sercach ludzkich,
w kulturach 1 obrzgdach, nie tylko nie ginie, ale doznaje ulepszenia,
wyniesienia, udoskonalenia na chwale Boga i dla szczescia cziowie-
ka*. Ewangelizacja jest jakby dopelnieniem religii niechrzescijans-
kich i wkladem w udoskonalenie kultur swiata.

3. OBRONA OBJAWIENIA: NAUCZANIE PAWLA V]

Jak wspomnielismy, P a w e 1 VI byl promotorem bardziej otwartej
postawy wobec religii niechrzescijanskich, ktora zaowocowata omo-
wionymi powyzej tekstami soborowymi. Jego dzialalnos$é nie ograni-
czala si¢ jednak do auli soborowej. W s§wigto Zeslania Ducha
Swigtego (17 maja 1964) P a wet VI oznajmit o utworzeniu sek-
retariatu do stosunkéw z religiami niechrzescijanskimi, a w swojej
pierwszej encyklice Ecclesiam suam, ogloszonej 6 sierpnia 1964 roku,
wezwat Kosciét do dialogu z calym swiatem, dajac specjalne w nim
miejsce dialogowi z wielkimi religiami §wiata, z judaizmem i islamem,
a tak7e z religiami Azji i Afryki.

Podczas ostatnicj sesji Soboru, gdy trwaly dyskusje nad deklaracja
o wolnosci religijnej i dekretem o dzialalnosci misyjnej Kosciota,
P a wel VI, wczasie swojej podrézy do Indii na Kongres Eucharys-
tyczny, podkreslit koniecznos¢ dialogu i wzajemnego szacunku
miedzy religiami. Przemawiajac do przedstawicieli religii niechrzes-
cijanskich, nazwal Indie krajem, ktéry z wielkim pragnieniem
poszukuje Boga, w medytacji, w milczeniu i w goracych spiewach
modlitwy*’. Par¢ dni pozniej, podczas audiencji generalnej, méwiac
0 prawdziwym zrozumieniu powszechnosci Kosciola, przypomniat
slowa $w. Augustyna, ktory w twierdzeniu o zwiq.zEu Kosciota
i zbawienia, powiedzial, ze i poganie mieli swoich prorokéw.

Najwazniejszq jednak wypowiedzig Pawla VI co do tej kwestii g:st
adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, ogloszona w grudaniu 1975
roku. Jest ona wynikiem prac Synodu biskupéw na temat ewan-

“* DM 9.
:: Zob. KK 17, DM 9.
« Z0ob. AAS 57(1965), 132
Augustyn, C. Faustum, 19, 2 (CSEL 25, 497). Augustyn cytuje tu siows Faustuss
|

oparte o list do Tytusa (1, 12). Nj i oy
prmpowinddioghryu(un‘e.) ie odrzuca ich, lecz przypomma Faustusowi, i i oni
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gelizacji. Pawet VI postuguje si¢ w niej jezykiem Soboru, gdy pisze, ze
w religiach §wiata zawarte sg niezliczone ziarna Slowa, i dlatego moga
si¢ one staé prawdziwie przygotowaniem do Ewangelii*’. Ma z pew-
noscig racje Francis Sullivan w twierdzeniu, ze w swych wypo-
wiedziach jasno podkreslajacych obecnos¢ prawdy i dobra w reli-
giach niechrzescijanskich, Pawet VI wyszedl poza raczej ostrozny
Jezyk Soboru*®. A inn kiadem takiej ewolucji stanowiska jest
Jego twierdzenie, ze rcﬁ[gniept?zyly dla niezliczonych pokolen ludzkich
szkota modlitwy®.

Jednoczeinie Pa wel VI przez caly swoéj pontyfikat podkreslat
zasadniczg roznicg migdzy wiarg chrzcécijansﬁ a innymi religiami.
Cho¢ Papiez gotéw byt rozpoznaé i obdarzyé szacunkiem moralne
i duchowe wartosci religii niechrzescijariskich, to jednak podkreslal, ze
uczciwo$¢ zmusza nas do stwierdzenia otwarcie naszego przekonania,
Ze istnieje 2'&0 Jjedna prawdziwa religia, religia chrzescijafiska (dyé'
awszyscy, ktdrzy szukajq i czczq Boga, dojdq do uznania tej prawdy™ .
W przemowieniu podczas Wielkiego Postu w 1966 roku powiedzal,
2e jedynie chrzescijaristwo jest religiq, ktéra w peini urzeczywistnia
nasz zwiqzek z Bogiem. A inne religic? To proby, wysidki, to rece
wzniesione do Nieba, do ktérego pragnq dotrzed, lecz nie odpowied: na
gest, w kiérym Bég zstqpil, b)' spotkadé czlowieka. Ten gest to
chrzescijanstwo, zycie katolickie®. Dziewigé lat pozniej, w Evangelii
nuntiandi, powtorzyt to samo, nawet moze w mocniejszych slowach:
nasza religia skutecznie ustanawia autentyczny i Zywy stosunek
z Bogiem, jakiego inne religie nie sqw stanie sprawié, cho¢ majq, jakby
rzec, ramiona wniesione ku niebu®. .

Nigdy nie porzucil tego, co glosil w Ecclesiam suam, i przeciw-
Stawial si¢ wszystkim probom takiej interpretacji Soboru, ktéra
Diwelowalaby t¢ réinice. Potwierdzeniem :ﬂ'dpostawy bylo jego
traktowanie dialogu migedzyreligijnego. Zakreslil mu scisie ramy. Jak
dowodzi Jacques Dupuis, dla P a wia VI dialog byt czyms obok
Cwangclizacji; widzal go glownic jako narzedzie przelamywania
Przesadow | braku zrozumienia migdzy grupami ludzkimi, jako
Srodek potrzebny we wspolnej dziatalnosci dla uzyskania dobrych
Celow. Przedmiotem dialogu miedzyreligijnego byly wiec takie zagad-
Dienia, jak wolnoéé religijna, kultura, dobra spoleczne i porzadek
T Pawel VI, adhortaci spostolka Evangelii mantiands (odiad skrét EN) 53

we .

. ggb.s;-'. A.Sullivan, Salvation Ouside.... . 188,

1P 8 Wel VI, encyklika Ecclesiam suam (odtad skrét ES), Watykan 1964, or 108
1107, 20b. AAS 1964), 655.
2 »Onservatore Romano”™ 23(1966) 1. . .. ..
Danaipi;”‘ Widaé tu, jak Pawel VI przyjst za swoje i poglad, i jezvk J.
ou.
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publiczny®. Nie miat on charakteru scisle religijnego, a w zadnym
wypadku nie byl wzajemnq ewangelizacjq miedzy chrzescijanami
i innymi ludimi. Ewangelizacja natomiast byla jednokierunkowq
ulicg”. Dialog nie moégt implikowac rezygnacji ze specjalnego
charakteru chrzescijafistwa. Posiadajac Objawienie, chrzescijanstwo
nie musi si¢ uczyé prawdy o Bogu od innych, od tych, ktérzy jej po
omacku szukaja. W sprawach religijnych pragnal bardziej ewan-
gelizacji dokonywanej przez tych, ktorzy otrzymali objawienie
prawdy, niz dialogu opartego na zalozeniu, ze wszystkim (religiom)
nalezy przyznaé ten sam status**. Mozna by powiedziet, ze dazyt do
dialogu ludzi religijnych, lecz nie widzial miejsca dla dialogu migdzy
religiami. Byla to wi¢c jakas minimalistyczna interpretacja tekstow
soborowych*. Ten minimalizm Pa wla VI w duzym stopniu byl
spowodowany propozycjami uznania wszystkich religii za rownie
wazne, ktére pojawily si¢ wérdd teologéw katolickich, powoltujacych
si¢ takZze na nauczanie Vaticanum II. Pawel VI obawial si¢, ze
wewnetrzna logika tych propozycji doprowadzi do odmawiania
chrzescijaistwu jego specjalnej pozycji.

II. PLURALIZM CZY ROWNOSC W NIEWIEDZY

Drugi kierunek, rozwijajacy si¢ zwlaszcza po Soborze, postulowat
przyznanie religiom niechrzescijanskim roli soteriologicznej w sto-
sunku do ich wyznawcow. Jego przedstawiciele krytycznie oceniali
takich teologéw, jak J. Dani€élou, H.de Lubacczy H. Urs von
Balthasar za to, ze uznajac dzialanie taski w Zyciu nie—chrzes-
cijan, nie odnosili i: j do systemOw i instytucji istniejacych w religiach
niechrzescijadskich®’. Juz w 1961 roku Karl R a h n er zadat przy-
znania religiom niechrzescijadskim bardziej realnej roli w mediacji
laski i uznania mozliwoéci, ze nawet dzisiaj, po przyjiciu Chrystusa,
mog3 byé dla swoich wyznawcow religiami, ktérych chee dla nich

: Zob. np. ES 108.

" J.Dupuis, Jésus Christ..., 5. 219..

% Zob FA.Sull

-F.A.Sullivan, Salvation..., s. 189. Dopatruje si¢ on pewnej niespojnodc
w nauczaniu Papieza, gdy na przykiad uzmaje on obecnodd ziaren glow wi
religiachm, a jednoczeinie traktuje )¢ jako ludzkic dyzenia do Boga. Lecz jedli jest tu
brak konsekwencii, to trzeba powiedzied, z¢ pojawil si¢ on wezedniej w dokumentach
;owb,::em 6!;0dobme jak Sobér, Pawetl VI nie zaprzeczal dzialaniu Ducha
w ! ! 5

rﬂ,ip';l: et medmilcyjncj.cow innych religii, ale nie byl skionny przypisywaé tym

" Zob. J. Dupuis, The Salvific Value of Non-Christian Religions, w: Evan
gelization, Dialogue and Development: Selected s of the lnurmlgnal Theological
Conference, Nagpur (India) 1971, Documenta laiuiomlin S, Roma 1972, 5. 171
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Bog®. W 1963 roku H.R. Schlette odwolywal si¢ do pojecia
ogdlnej historii swigtej, w ktorej religie niechrzescijanskie stawaly si
historycznie namacalnym wyrazem powszechnej zbawczej woli Boga”G,
a wigc w jakis sposob zwykiq dla nich droga zbawienia.

W takim podejsciu widziano wyraz naleznego szacunku do innych
kultur i religii §wiata, a takze usprawiedliwiong interpretacje tekstow
soborowych i najodpowiedniejsze podioze do dialogu z wielkimi
cywilizacjami Azji i ich religiami®. Kierunek ten dominowat podczas
migdzynarodowe] konferencji na temat ewangelizacji i dialogu
w Nagpur, w Indiach, odbytej w 1971 roku. Jej koncowa deklaracja
brzmiala: rézne Ksiegi swigte i obrzedy tradycji religijnych mogq byé
W roznym stopniu wyrazem boskiego samoobjawienia i srodkiem
zbawienia®'. Podobne opinie dawaly o sobie zna¢ w wypowiedziach
nicktorych biskupéw na Synodzie w 1974 roku®.

Chociaz wcigz kreslano niepelnos¢ innych religii w porow-
Ramu z chrzescijanskim Objawieniem, to H. Ursvon Balthasar
— pragnacy zawsze dochowaé wiernosci tradycji Kosciola — za
Przykladem K. R a h n e r a, spostrzegal w tego typu stwierdzeniach
Swoistg dynamike, ktéra popychala go ku jakiej$ transcendentalnej
Jednosci wszystkich reli 180

1. POSZUKIWANIE UNIWERSALNEJ RELIGII

Skutki takiego typu myslenia nie daly na siebie dlugo czekac.
Dzisiaj D u p u i s nie méglby juz chyba napisac, ze chociaz wplyw
( C_:hrysms'a ) wyraza sig w réziny sposdb i rozcigga sie poza granmice
Widzialnego Kosciola, to jednak chrzeicijaistwo, poniewas zostalo
2alozone przez Chrystusa, zajmuje uprzywilejowane miejsce w porzqd-

u zbawienia, czy tez, ze aden powainy teolog nie sklania sig ku (...)
religijnemuy synkretyzmowi ( ...). Nie jest latwo oskarzyé kogokolwiek

e,
i Zob. K. Rahner, Christianity and the Non—Christian Religions, w: Thelogical
nvestigations, t. S, London 1966, 8. 115-134, a zwlaszcza s. 119-130. Przy tej opinii
m?ﬂ d°|§9°ﬁ°‘ zycia, zob. Grundkurs des Glaubens..., s. 10; ). Dupu is, Jésus
" o S, .
Tow H.R.Schlette, Die Religionen als Thema der Theologie, Freiburg 1963, cyt. za
..“zf' a Theology of Religions, New York 1966, s. 78-79.
w Z0b- ). Dupuis, Synod of Bishops 1974, Doctrine and Life” 25(1975), 329.
=Y. 2a J. Dupuis, Interreligious Dialogue..., t 3, s. 245. Cala Deklaracja
lm;WQM.!th: vangelization, Dialogue and Developmeni...,s. 1-15. Na tej samej
go ob»’“?-" William M ¢ N 2 m a r a zastanawial si¢ nad obecnodcig nadprzyrodzone-
,.nd‘!"'m‘vrdlmchmechmdcijaﬂ;k.ich,nWahchnspen.lmmDupu-
a h’gh zbawczg rolg wobec wyznawcoHw.
BN Ur’.' P;gull:.h&'ynodo;, ump;...i s ls:‘d v Rei Jess Chris
Mihd-d a asar, Human Religion [} igion of Jesus ist, w:
New Elucidations, San Francisco 1986, 5, 87° gion of
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o odtwarzanie snu Arnolda Toynbee o uniwersalnej religii, o syntezie
wszystkich religii w jakiejs transcendentalnej jednosci®®. Obecnie
jednak wielu powainych teologéw to czyni i uwaza za jedyne
adekwatne rozwiazanie problemu wielosci religii w dzsiejszym
pluralistycznym swiecie®,

Mozna by zapytaé, dlaczego tak szeroko tym problemem si¢
zajmujemy? Wydaje si¢ to konieczne przynajmniej z trzech powo-
dow. Po pierwsze, opinie te, cho¢ w czystej formic nie sg juz tak
rozpowszechnione wsréd teologow, to jednak wywieraja duzy wplyw
na zycie wiernych i praktyke duszpastersky, zwlaszcza w Europie
zachodniej i w krajach Ameryki Péinocnej. Po drugie, sa one - jak
wykazal Balthasar — nieuniknionym skutkiem dynamiki ist-
niejacej w rozpowszechnionych i powaznych propozycjach teologii
i biblistyki. Po trzecie, nauczanicJana Pawta Il jest w duzym
stopniu préba ich oceny i korekt®. Jednoczesnie Papiez podejmuje
Rahnerowskie pragnienie, znajdujace si¢ u korzeni tych pogladow,
przyznania jakiej$ soteriologiczne) autentycznosci religiom niechrze-
Scijanskim, ktora sprawia, ze lepiej jest by¢ czlowiekiem religijnym
niz ateistg.

Propozycje, ktére tu omawiamy, inspirowane s3 uszanowaniem
odrgbnosci kulturowych oraz unikaniem pokusy eurocentryzmu
1 kulturowego kolonializmu, przejawiajacego si¢, wedlug ich auto-
row, w twierdzeniach o wylacznodci i normatywnosci Chrystusa,
uniemozliwiajac przez to uczciwy dialog migdzyreligijny. Stad stwier-
dzenie K nittera, ze chrzefcijanie w swych konraitach Z wyznaw-
cami innych religii nie majq motywdw, by upierac sig przy tym, ze Jezus

“ J.Dupuis, The Salvific Value of Non-Christian Religions, w: Evangelization,
Dialogue..., s. 170.

* Sg to na jacy teologowie, najbardzicj znani w fwiecie anglosaskim, ktérych
dﬂﬂllﬂll.kp maczone na inne j¢zyki: John Hick-PaulF. K nitter(red.), The
Myth of Christian Uniqueness: Towards a Pluralistic of Religions, Maryknoll 1987; Paul
F. Knitter, On Other Name? A Critical Survey of Christian Attitudes Towards the
World Religions, Maryknoll 1985; Robley Edward W h i t s 0 n, The Coming Conver-
gence of World'.l Religions, New York 1971; Raimon Panik er, The Unknown Christ
of Hinduism: Towards an Ecumenical Christophany, Maryknoll 1981, i szereg innych
Jegopism; L. Swidler (red.), Toward a Universal Theology of Religion, Maryknoll
1987. Rézne wersje kon%ji odrzucajacych jedymoké usa omawia Lucien
‘R' ichard, What Are They Saying About Christ and Worlds Religions, New
W"’k‘R‘-“_"FY 1981; zob. tezna ten sam temat J. D u p u i 8, Jesus and the Encounter o

orld Religions, Maryknoll 1991, 5. 104-110. Krytycznie omawia te poglgdy S. Mar
lz'l 95; Sml'! Pluralism and the Otherness of World Religions, ,First Things™ 25(1992),
A ardzicj pozyt ich oceng daje Michel F e d o u, La Théologie des Religions

X W::lfg ff,"';.{,"'h';" ~Etudes” Jl'rgw:;)é 821-830.

) ] zcza w encyk 'mpioris missio, gdzie iez przytacza
terminologie obecng w ich pismach ocen! " 7 i ]
Other Name?..., s. 1‘46-163."1'71_;04',""‘ wleocentryzm™. Zob. P. F’“l'(’l nitter, N
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przynosi definitywne, normatywne objawienie Boga®'. Jest on raczej
zwolennikiem podejécia wyznaniowego, ktére zaproponowat H. Ri-
chard N ieb uh r: chrzescijanie powinni jasno wyrazi¢ poglad, co
w ich pojeciu Bog uczynit dla nich w Chrystusie, ale bez przypisywa-
nia Jezusowi ostatecznego i powszechnic normatywnego charakteru
dokonanego przez Niego objawienia®. Pisze on tez z aprobata
0 modelu teocentrycznym: wiele jest drog do centrum, ktére proponu-
je teologia pluralistyczna, wolna od brakéw modelu katolickiego. Jest
zdania, ze wiele jest drog, ale jedna norma. Rozwija tez wlasna
chrystologie teocentrycznq jako alternatywe i zarazem lepsza pod-
stawe do Erowadmnia dialogu miedzyreligijnego®.
_Paradoksalnie jednak koncepcja wielosci drdg do centrum wydaje
st¢ prowadzi¢ do synkretyzmu, ktory jest zaprzeczeniem szacunku
dla integralno$ci poszczegdlnych religii. Dobra jej ilustracjg jest
wypowiedZz mojej studcmii: nie naleze do iadnego wyznania, lecz
Jestem osobq gleboko uduchowiong i buduje sobie mojq wiasng
duchowosé z tego, co mi odpowiada we wszystkich religiach. Stosun-
kowo wczesnym przykladem takiego synkretyzmu wsréd katolikow
bylo sprawowanie Eucharystii w 1968 roku przez jezuit¢ Dana
Berrigana z pelnym w niej uczestnictwem buddyjskiego mnicha
Thich Nhat Hanh, ktory jako jedno z liturgicznych czytan wyrecyto-
wal sutre ze $wietych ksiag Zen. Opisal je, z pewna duma i nostalgia,
amerykanski benedyktyn David Steindl-Rast, w ktorego
Studenckim pokoiku mialo ono miejsce™. Sam Hanh wspomina Je
odpowiadajac na reakcje zdziwienia czy nawet zgorszenia buddystow
1 chrzescijan: Nie widze powodu, by zyé kosztujqc owoc tylko jednego
rodzaju. Mozemy sig przeciez karmi¢ najlepszymi wartosciami wielu
tradycji A Bernard Green podaje przyklad synkretyzmu na
Poziomie instytucjonalnym. Pewien cicszacy si¢ powazaniem katoli-
ki osrodek duchowosci w Stanach Zjednoczonych przyjat taki
Program: codzienne czytania wybieramy ze $wigtych ksiqg buddyzmu,
izmu, islamu, jafv réwniez chrzefcijaristwa. Od czasu od czasu
SPrawujemy staro:ytne obrzedy i Swigta Celtéw czy Saksondw (...)
Wkanicy obrazy Matki Boiej z Guadelupe i figura Zmarrwychwsmleég
Chrystusa znajdujq sig obok posqgéw Buddy, Wisznu i Mojzesza™.
\

e P F. Kuitter, No Other Name?..., s. 146-168, 171-204,
K p 200 H.R.Niebuhr, The Meaning of Revelation, New York 1962, s. 39; P.F.
aitte TkNo Other Name?.... s. 203.’ 146168, 171-204
: nitter, No Other Name?..., s. s =204.
u:nZob. D.Stend!-Rast, Przedmowa do: Tehich Nhat Hanh, Living Budda,
n"§ Christ, New York 1995, 5. XV.
n Jamie s, 2
Revin'..D- Green, Catholicism Confronts New Age Syncretism, ,New Oxford
W 61(1994), nr 3, 5. 18.
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wiecej, synkretyzm nie jest traktowany jako wynaturzenie czy choéby
jako niepozadany produkt uboczny, lecz jako co$ pozytywnego
1 normalnego w procesie dojrzewania duchowego w obecnym
pluralistycznym Swiecie. Potwierdza to Hil 1 m a n, gdy pisze, ze ci,
ktorzy czuja si¢ zaklopotani w takich sytuacjach, daja swiadectwo,
jak dalece ulegli chronicznemu etnocentryzmowi klasycznej mentaino-
sci. To, co nazwaliSmy synkretyzmem, jest dla niego zlewaniem sig
w jedno réznorakich elementéw kulturowych, a jego dramatycznym
przykladem jest samo chrzescijanstwo. Starozytny Kosciot, pisze,
przyjal za swoja cala religijna tradycje swiata srodziemnomorskiego
1 2 jej ro6znych elementéw zbudowal swéj obraz objawienia judeo-
chrzescijanskiego. Kontynuowanie tego procesu jest zaréwno czyms
wielce poiqdanym, jak i koniecznym dla postepujqcej uniwersalizacji
i dotykalnej katolicyzacji chrzescijaristwa. Odmowa wchioni¢cia
elementow pochodzacych z innych kultur wyplywa z pragnienia
zachowania w Kosciele hegemonii zachodnﬂ kultury™.

Wydaje si¢, z¢ Hil | m a n utozsamia inkulturacj¢ z synkretyz-
mem. Czym innym jest jednak uzZywanie pojec i terminéw obecnych
takie w religiach misteryjnych dla wyrazenia teologii sakramenté6w
(przyklad podany przez niego), a zupelnie czym innym modlitwa
przed posagiem Zeusa, nawet jesli si¢ go bedzie uwazalo tylko za
symbol nieznanej transcendentnej rzeczywistosci. Starozytny Kos-
ciot przyjal to pierwsze, stanowczo odrzucit to drugie.

_Synkretyzm, rozluzniajac przywigzanic do kulturowej formy reli-
gijnosci, jest krokiem na drodze, a celem calej drogi jest cie
transcendentalnej jednos$ci religii, uniwersalnej gnozy ukryte) za
fasada réznorodnych mitow i obrzedéw™. Nie tylko wielokul-
turowos¢ religijna co polikulturowa czy ponadkulturowa religia jest
ostatecznym celem. I to religia budowana oddolnie, przez cztowieka.
I tu dochodzimy do sedna zagadnienia. U zrédet tych fadbw sg
dwa przekonania. Pierwsze, dominujgce w akadcmicﬁﬁ: sferach
zachodnich, to subiektywizacja rzeczywistosci’. Jest ona natchnic-
niem dla wielokulturowosci, szczegolnie w jej skrajnym znaczeniu, 2
wszystkie pojecia i wartosci s3 zdeterminowane przez kulturg, co
niesic ze sobg odrzucenie mozliwosci istnienia wartosci transkul-
turowych, waznych dla wszystkich ludz. Stad wszelkie twierdzenis
o absolutach uznaje si¢ za préby narzucenia osobistych czy kulturo-
wych wartoici innym, a chrzeécijatiskie twierdzenie o transkul-

: HZJbl ll? lsn. Many Pays..., s. 60.
- H. Smith, F : i i
Franas DomyD i 1976,‘: ol{en Truth: the Primordial Tradition, New York-Ssn

" F.M.Mannion, Li ip”
62(1988), 98-123 nogy and the Present Crisis of Culture, ,Workship
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turowej roli Ewangelii i powszechnosci K osciola za form¢ kolonializ-
mu’®. Jednoczeénie jednak, przez oslabienie wigzi spolecznych, staje
si¢ tej wielokulturowosci likwidatorem, promujac indywidualizm,
gdzie nie tylko religia, lecz i kultura sg kwestig osobistego wyboru.
Drugim jest o$§wieceniowe rozumienie religii, tak co do natury, jak
i zZrodet”.

2. OBJAWIENIE NIE OBJAWIAJACE

Kazida religia ma swéj poczqtek w jakims poteinym objawiajqcym
wydarzeniu czy wydarzeniach™. Wydarzenia te rozumiane s3 jednak
w sensie religijnego przezycia™. Chociaz nie zaklada si¢, ze przezycie
Jest tylko subiektywne czy tez pozbawione jakiegokolwick obicktyw-
nego odniesienia. W kazdym razie jest pozbawione tresci, jest
Czystym stanem religijnej bojazni®. Daje ono poczatek stanowi,
ktory David Steidl-R ast nazywa Religia (przez duze R)*.
Religia ta jest powszechna, trans—kulturowa, bo taki stan psychiczny
spotyka si¢ u wszystkich ludz, i u wszystkich ma pewne rozpoz-
nawalne cechy. Moze lepiej byloby nazwa¢é ten stan przed—kulturo-
wym, gdyz jest dopiero w stanie oczekiwania, aby kultura ufor-
mowala go 1 dala mu swoista artykulacj¢. Jak pisze John Hick,
nieskonczona Rzeczywisto$é jest sama w sobie poza zakresem czysto
Jormalnych pojeé; w ramach réinych kulturowo form bycia czlowie-

iem réznie sig jq rozumie, przezywa i odpowiada na nig*?. Wedlug tego
pogladu, jak zauwaza Avery D ul l e s, prawda religijna jest w jakims
2wiqzku z niewyrazalng transcendencji (...) Mozna go wyrazi¢ w sym-
bolach i przenosniach, lecz nie moina go przekazaé w jezyku zdarn, bo
calkowicie przekracza zakres i mozliwosci ludzkich pojec®.

T o
Zob. M. L.L a m b, Inculturation and Western Culture: the Dialogical Experience
?;;Wen Gospel and Culture, ,,Communio: International Catholic Review’ 31(1994),

" Diatego nie nalezy tego nastawienia utozamia z obecnym w niektorych krajach
OPorem przeciw chrzeicijafiskiej dzialalnoici, gdzie - jak pisze Jan Pawel I
~ Rawrédcenie (na chrzedcijahstwo) traktowane jest jako porzucenie wiasnego narodu
:é‘-lz'fj ktultury: RM 35. Gdy ten opor nie )rat podykt':hyqpy wzgledami politycznymi,

Jest oporem przeciw 3 gi.
P.F.Knitter, No O‘:rher ;’m’ 8. 219: each religion certainly originates in
9 powerful revelatory event or events.
Re J.B Lotz (,!hn'.m'anily and Non—Christian Religions in their Relationship to

£ﬂm Experience, w: Vaticany [l: Assesment..., 1.3, 8. 174-175.

m Traktuje si¢ tu 0 tym, co R ahner nazyws samo-udzielaniem (self~com-

Sfucation) Boga w tasce, odbywajgce si¢ na poziomie transcendentainym.

o D-SteindI-Rast, cyt. za B. D. G reen, Catholicism Confronts..., s. 18.

u - Hick, cyt. za S. M. Heim, Pluraliom and the Otherness..., s. 31.

A-Dulles, The Challenge of the Catechism, ,First Things" 49(1995), 46.
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Wszystkie aktualnie istniejace rclligie (reliﬁic pgﬁz male r())dsq tylgo
czgscio i probami instytucjonalizacji Religii, zaleznymi od osobi-
stych i ZUlturowych preferencji. S3 sposobami komunikowania
w rozaych jezykach tego beztresciowego, niewyrazalnego przezycia,
czy raczej jej probami, gdyz kazda religia jest serig takich préb.
Poczatkowe przezycie, a raczej jego poczatkowe wypowiedzenie jest
takze poczatkowym stanem religii, nie okresla jej raz na zawsze, nie
sprawia, ze jej tozsamo$¢ wyraza si¢ w wiernym zachowaniu tresci.
Religia, jak wszystko na $wiecie, podlega stalej ewolucji*. Mamy
wiec podwojny relatywizm: kulturowy i historyczny.

Kolejne proby symbolizacji napelniajg trescig beztrescaowe przezy-
cie. Kazda wigc religia wnosi swoj wlasny wkiad w Religi¢: Kazda
religia zawiera coS$, co jedynie do niej nalezy: specyficzne spojrzenie na
boskq prawde®. Lecz oglqd Absolutu zawarty w ka:idej religii jest
ograniczony (...) Kazda religia jest mapq (boskiego) terytorium, a nie
samym terytorium. Wszystkie te mapy, kazda rzeczywiscie rozna od
innych, s3 konieczne. by poznaé terytorium®. Przez dialog miedzy-
religijny religie wzrastaja i udoskonalaja si¢, uczac si¢ jedna od drugie;j.
Ro6znice migdzy nimi nie zaprzeczaja sobie wzajemnie, lecz s3 wzajem-
nie ubogacajgcymi kontrastam?®’. Raimundo Pannik e r nazwal je
dialogicznymi napigciami i twérczq biegunowoscig®®. Zadna religia nie
moze sobie uzurpowaé uprzywilejowanej znajomosci boskiego tery-
torium. Tak wszystkie religie s3 prawdziwe, a jednoczesnie wszystkie
sa falszywe, jako nicadekwatne przedstawienia Religii.

Nieprzyjecie takiego rozumienia bylo, zdaniem autoréw, staboscia
dawniejszych préb katolickiego otwierania si¢ na inne religie, gdzie
dodatkowo chrzescijanstwo traktowane bylo jako norma. Prawda,
pigkno i $wigtosc istniejace w innych religiach, twierdza oni, nie jest
niczym innym, jak tylko nieuswiadomionym chrzescijanstwem®. Ten
sam zarzut stawiaja takze ,,zreformowanemu inkluzywizmowi”
K_unga,'SchIcttcgo,anawctRahncrowizajcgowyraic—
nie ,anonimowy chrzescijanin™ Twierdza, ze stanowisko uznania
religii niechrzescijaniskich za normalny érodek zbawienia dla swoich
wyznawcow z jednoczesnym utrzymywaniem tezy o wyjatkowosci
chrzescijaistwa jest nie do pogodzenia. Wiles, piszac na przy

s Zob. P.F.Knitter, No Other Name?..., s. 219.

Tamie.
% Tamie, s. 220,

¥ Tamze,s.221;20b.J.C o b b, Beyond Dialogue: Toward :
amie, ;zob. J. X : Mutual Transformaiion
of Ehl;m;a:;ly an: Buddhuu' ';'l Philadelophia Ig%l, 5. 43. ame g
.Panniker, My iom: Babel - on
Non-Violence, ,,Cross Qlirmot{"}’zh&%‘%").. g Tower of !~ 4 Meditarlon

”bb C. Gefl'ré,I‘ y . .s )
143(1989), 805-815. Joi d lage du pluralisme religieux, ,Vie spirituelle
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o teorii R a hn e r a, twierdz Zze jego chrystologiczne przekonania sa
typowym przykladem chrzescijanskich doktryn rozwinigtych na
kulturowych zalozeniach, ktére s3 dzsiaj juz nie do utrzymania
i powinny byé zrewidowane®. A traktowanie przez wielu innych
teologow chrzescijanstwa jako przedniej strazy ludzkofci uniemoz-
liwilo prowadzenie dialogu migdzyreligijnego jako dialogu miedzy
rownymi.

W dialogu tym wyznawcy wszystkich religii pragng zmierza¢ do
glebszego poznania Absolutu, odkrywajac w jakis sposob Religie
ukryta we wszystkich religiach. Czy nie oznacza to jednak, ze
ostatecznym celem jest jakby samounicestwienie wszystkich religii?
Mozna tak przypuszczaé. Jednak nie z motywu, ze s3 bledne, ale
z jakiego§ wymogu, aby je przekraczaé, gdyz sg tylko czesciowe.
Fritjof S ¢ h u o n pisze: ta jedno$¢ transcendentalna speini sie w spo-
56b czysto duchowy, nie zdradzajqc ;adnej z indywidualnych jej form.
Kontrastowe elementy tych form nie oslabiajq jednak uniwersalnej
JednoSei, tak jak kontrast miedzy kolorami nie przeszkadza w przeka-
Zywaniu jednego, bezbarwnego $wiatla®. Pannik er jest bardzej
Wymagajacy. arcie postuluje, ze religic musza przesta¢ by¢ tym,
CZym s3 obecnie. Pisze on: wiara o$wieconego chrzescijanina musi sig
oczyicié z tej «chrzescijariskiej religii», jaka aktualnie istnieje. Jego
celem jest dazenie do uniwersalizacji chrzescijanstwa, ktora przyczyni
Sie do rozwoju wszystkich religii i doprowadzi je do jednosci. Biorac za
punkt wyjscia cﬁ, ijadstwo, nie czyni tcgo, jak sam pisze,
Z motywow stronniczosci czy myslenia sekciarskiego, ale dlatego, ze
Irzeba od czego$ zaczqé, a dodatkowo natura chrzescijanstwa sprzyja
takiemu procesowi, wigcej, sami chrzescijanie bardziej niz inni
odczuwaja potrzebe takiego otwarcia®.

. Poglebienie stosunku do Boga nie polega wigc na wyborze miedzy
Jedng tradycj religijng a druga, lecz na ,,podazaniu w glab”, ku tej
lranscendentalnej jednosci, ktéra uczeni potrafig dostrzec pod
Powierzchnia rzeczy. Wlasnie, uczeni. I tu objawia si¢ cheé powrotu

O antycznego gnostycyzmu: wiar¢ pltynaca z objawienia zastapic¢
¢ ¢dz3 plynacy z poznania wszystkich praw wszechswiata. A w prak-
by“.’ Oznacza to zastapienie religii jakaé metafizyka, religijnej sym-

oliki prawdziwa wiedzg czy, jak to proponuje Iris Murdoch,
WY5¢ ponad Mojzesza i Chrystusa i skierowaé si¢ ku Platonowi,

8 :3 Zob. M. W i | ¢ s, Christian Theology and Inter-Religious Dailogue, London 1992,
63.
n Eﬁ-l’z::l. UrivonBalhasar, Human Religion... . 87, ; Man, N
1 niker, Trinity and ¢ gious Experience of Man, New
York-London 1973, 5. 4.6
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ponad Boga — ku Dobru, ronad religie — ku filozofii”. Nie bez
powodu wigc Aldous H u x| e y dal swojej Swnmie na temat religii
transcendentalnej tytul Filozofia wieczysta. Podobnego zdania jest
i Panniker, traktujac wyrazenia filozofia religii i teologia religii
jako synonimy®¢.

Omawiani tu autorzy twierdzga, ze ich pro cje s3 tylko popraw-
nj interpretacja Pisma $w. i najlepszych tradycji KoSciola, ktore przez
dtugi czas byly przez chrzescijan usuwane w cien, a to z powodu, jak
pisze John M acquarrie, szczegdlnie godnego potepienia przesq-
du, ze to im zostalo dane szczegéine objawienie od Boga, bedgace miarq
i normq oceny wszystkich innych objawien®®. Takie jednak myslenie,
twierdzi Wiles, stanowi zasadniczq zmiane w rozumieniu Kos-
ciola®. Ale, czy zmiana ta, to nie powr6t do agnostycyzmu, ktory
inspirowal apologie pod adresem poganskiego kultu u takich twor-
cow, jak Symmach czy Julian Apostata, wyglaszajacych ponadto
protesty przeciw religijnemu imperializmowi chrzescijanistwa? Sym-
mach argumentowal: trzeba przyznac, ze wszyscy czcza to samo;
jakiez znaczenie ma to, ktory system Ié)rzyjmiany za prawdg, jednq
tylko drogq nie mozna dojsé do tak wielkiej tajemnicy® . Innymi stowy,
jedna mapa nie wystarczy. W takiej sytuacji, dowodzit Symma‘:z,
kazdy ma swoje zwyczaje, swoje obrzedy®™. Podobanie i nasi autorzy
gotowi s3 przyznac, ze transcendentalna rzeczywistos¢, czyli Ab-
solut, daje si¢ jako# poznaé ludzkiemu rozumow: jako podstawa czy
zrodlo tego co istnieje. Mozna tez powiedzied, ze uznajq istnienie
tego, co L otz nazywa objawieniem przez czyny, uchwytne przez
czlowieka w doswiadczeniu religijnym. Odrzucajg natomiast objawie-
nie przez siowo, tak u prorokéw’,,jak 1uJezusa (Hbr 1,1); objawienie, na
ktore odpowiedzig jest wiara”. Tym samym odrzucaja objawienie
W tym znaczeniu, w jakim rozumie je chrzescijanstwo, czy szerzej, trzy

» Zob.A.Jacobs, Iris Murdoch's Gofo)d, ,,First Things™ 50(1995), 32-36.
:R.Panniker.?’lnTrinily...,J.Z.{) & A1
B2 'M ac g&a 1 rie, Christianity and Other Faiths, ,,Union Seminary Quarterly
RC:ICW ' 20(1964), 39; zob. M. Wil es, Christian theology..., s. 6.

Twierdz on, ze zmiana ta nie jest po prostu odrzuceniem dawniejszych postaw.
Uwaza za l.wowndnikéw tych wazystkich, ktérzy przyznawali mozliwoé
zbawienia niech jan. Miesza m ak dwie kwestie, ktdre wedlug de Lubacs
nalezy rozrémié: zbawicnie n ijan i zbawczg wartoéé innych religii, nie
:nowuc Juz o specialnym charakterze objawienia, zob. W i1 ¢ s, Christian theology....

6.
”

.Adequum est quidquid omnes colunt, unum pulari [...] quid interest, isque
grudcnua m l;wg Uno iu';ere non polest pernv!ml ad tam "Mq;:gm
Am-e- 3§4. podvnder 19755, ;’.% 2a Perfect and Emperor. The Relationes of Symmachss

_ OUS ENiM Cuique mos, Suus ritus est: varius custodes urbibus cultus mens divine
du,l'nbuu : 8 us, Relationes 38, w: mmte,c:‘.‘ls. urbibus

Zob.J.B. Lotz Christianity and Non—Christian..., 1. 3, 3. 169.
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wielkie monoteistyczne religic Zachodu'®. Nie uznaja tez réznicy czy
podzialu miedzy tradycjami religijnymi opartymi na objawieniu
a tymi, ktére takiego oparcia nie majg. Trzeba natomiast uznaé
wielo$é autentycznych historycznych sytuacji, doswiadczanych indywi-
dualnie i wspdinie przez ludzi'®. K onsekwentnie, zaden dogmat czy
doktrynalne twierdzenia kazdej religii nie moga pretendowac do
statusu prawdy objawionej przez Boga'®. Poniewai Whitson
odrzuca tradycyjne pojecie objawienia, oskarza nawet takich od-
danych propagatoréw dialogu miedzyreligijnego, jak Visser't
HooftiKarlR ah n e rza stawianie temuz dialogowi nieuczciwych
warunkéw w fakcie braku rezygnacji z chrzescijanskiego pojecia
objawienia'®.

3. CHRZESCIJANSTWO, PRAWDA, OBJAWIENIE

Podstawga chrzeécijafistwa jest odwolywanie si¢ do Objawienia, i to
Objawienia dokonanego w Jezusie Chrystusie. Wystarcza dwa cytaty
z Konstytucji o Objawieniu Bozym II Soboru Watykanskiego, aby
Si¢ 0 tym przekonaé. Przez Objawienie Boze, Bdg zechcial ujawnié
loznajmié siebie samego i odwieczne postanowienia swej woli o zbawie-
Miu ludzi (n. 6). O tym, ze nie chodzi tu tylko o jakies spotkanie na
Poziomie transcendentalnym, ale o konkretna kategorialna wiedzg,
Swiadczy slowa o instrumencie Objawienia, jakim jest Pismo $w.
Powstale pod natchnieniem Ducha Swigtego: ksiggi biblijne w sposéb
Pewny, wiernie i bez bledu uczq prawdy, jaka z woli Bozej miala by¢
Przez Pismo $w. utrwalona dla naszego zbawienia (n. 11). Dlatego
Swiete ksiegi chrzescijanstwa nazywa si¢ stowem Bozym. Moze to
Jednak oznaczaé, ze to, co chrzescijanie mysla o Jezusie z Nazaretu
JSst prawdg, a to, co wyznawcy islamu - falszem. Stad tez, jak
gOW_odu Griffits, dla religi polemika religijna jest tak samo

Onieczna jak dialog migdzyreligijny'®.

To Objawienie, pisze J an P a w el 11, jest definitywne; moina je

Ylko przyjac b odrzuci®®. Gdy odrzuci si¢ rzeczywistosé O

Tw T

Ich skionnoié do preferowania religijnych tradycji Wachodu i wspoina ze
l'-::'m-ﬂym:.mozofnmj r'::;lmm Indii tendencia do akceptacji politeizl”-.lwko
,,hc?'. kultu jest zwigzana pewnie z jetym przez nich posiadlosciowym lem
1at] do absolutu (acquisitive modelloﬁre] ]Zung 10 the absolute). Zob. G.Buccel -
13 3?" Christic Polytheism and Christian Monotheism, ,,(gomu.nio" 20(1999),

o1 *

e R-E.Whitson, The Coming..., s. 154.

w 3-Dulles, The Challenge....s. 46.

w 700 R.E Whitson, The Coming.... s 186-187. o
1994 ;; J.Griffiths, Why We Need Interreligious Polemics, First Things™

Przekroczye prég nadziei, Lublin 1994, 5. 29.
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jawienia rozumianego jako bezposrednia i na poziomie kategorial-
nym poznawalna interwencja Boia, pozostaje tylkoto,coDulles
nazwal mistycznym empiryzmem: kazda spolecznosc, jak i poszczego-
Ina jednostka przezywa raz po raz na nowo transcendentne spotkanie
z Béstwem i tworzy dla siebie symbole, by to doswiadczenie wyrazic
i przekazac¢'®. W takiej sytuacji wszyscy ludzie, nawet chrzescijanie,
s3 zasadniczo ,,anonimowymi chrzescijanami’’, czy raczej anonimo-
wymi poszukiwaczami deum absconditum, i nie pozostaje nic innego,
jak tylko pogodzi¢ si¢ z pluralizmem religii, gdzie politeizm staje si¢
bardziej skuteczng duchowoscia, lub miec nadziejg, ze w jakis sposob
uda si¢ dokona¢ syntezy fragmentarycznych dozman i tradycji
religiinych w jaka§ sume wiedzy, ktora pozwoli nam osiagnac
absoi,ut. Wiazanie takich nadziei z przyjsciem Chrystusa, jak to czyni
na przyklad Whitson, nie wydaje si¢ mie¢ w tej perspektywie
uzasadnienia'?.

Odrzucenie normatywnego Objawienia w Chrystusiec rozmywa
roéznice migdzy wiarg a przezyciem religijnym, mi¢dzy odpowiedzia
na specyficzne Slowo w historii a skutkiem w ludzkiej psychice
intuicji transcendentalnego wymiaru doswiadczania $wiata. Co wig-
cej, odrzucenie normatywnego Objawienia jest takze zwigzane
zrelatywizacjg same;j historii —twierdzi si¢, ze historyczna egzystencja
otwiera przed nami tylko perspektywy zamknigte w czasie, i dlatego
calkowicie i zawsze wzgledne, ze nie daje nam dostgpu do prawdy
bedqcej poza czasem, i dlatego absolutnej. Lecz dla chrzescijafistwa
osiggnigcie absolutnej prawdy jest sprawq najbardziej istotng. Stad
odrzucenie Objawienia, pojetego jako specjalna, dajaca wiedzg
interwencja Boga, pozbawia chrzescijafstwa tego, co Jmt dlan
najbardziej istotne, a wiec prowadzi do jego zniszczenia'®.

4. RELIGIA JAKO KULT BOGA

W dialogu miedzyreligijnym chrzescijanin musi przyja¢ normatyw-
noé¢ Objawienia w Chrystusic jako swéj stawowy aksjomat.
Inaczej jego udziat w dialogu przestanie mie¢ charakter chrzescijasd-
ski. A opisane wyzej E‘oglqdy trudno sobie wyobrazi¢ jako mieszczace
si¢ w teologii katolickiej. Co wigeej, propozycje te, inspirowanc przcz
racjonalizm Oswiecenia, przyznajg rownoéc wszystkim religiom, lecz
Jest to rownos¢ w niewiedzy. Wiszystkie s3 réwne, bo wszystkie 52
Jednakowo bezradne w przebiciu bariery miedzy ludzmi a Ab-
solutem, w poznaniu Boga. Innymi slowy, jest to jakby ,,zrownanic

% Zob. A.D

ulles, The Challenge..., 5. 46.
::." Zob.R.E.Whitson, The Cgmin ..., 5. 186-187.
Zob. J. B. L o t z, Christianity and on—Christian..., 8. 176-1717.
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w dot”’, bo ostatecznie przypisuje si¢ chrzescijanstwu mniej niz
cytowany wyzej D a niel o ugotow byl przypisac ,.religiom pogans-
kim”. Dialog religijny staje sie w istocie dialogiem niewidomych.
Z drugiej strony inkluzywizm ma trudnosci z wyjasnieniem, jak
religie niechrzescijaiskic moga by¢ kanalem laski. Podkreslajac
nieobecnoé¢ w nich Objawienia jako zrédla poznania Boga, a stad
jako mozliwoéci udzielenia doskonalej odpowiedzi w wierze, trudno
wyjasni¢, dlaczego religie niechrzescijanskie mogly by by¢ bardziej
doskonalym narzedziem zjednoczenia z Bogiem niz, na przyklad,
filozofie, ktore tez zawieraja semina Verbi, elementy prawdy i dobra.
Oba kierunki podchodza do religii zasadniczo jako do zrddla pojeé
Czy symboli, ktore s3 nosnikiem jako$ osiagnigtego poznania Boga.
Nasuwa si¢ w tej sytuacji pytanie, czy nie byloby czyms bardziej
Pz::gtyw'l’lym spojrze¢ na religie jako kult Boga jakkolwiek po-
ego??

III. RELIGIE W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Papiez) an P a w e 111 broni z cala stanowczoscia nauki K ociola
O uniwersalnosci i wylacznosci misji Chrystusa i specjalnej roli
chy ljanstwa jako religii objawioncj oraz spolecznosci, do ktérej
Bog powoluje wszystkich ludz'®. Jednoczesnie bardziej jednoznacz-
D¢ niz jego poprzednicy, nawet bardziej niz I1 Sobor Watykanski,
Podkresla specjalng rolg religii niechrzescijanskich i specjalny wy-
miar dialogu z nimi. Podejmowane tez przez niego niektore dzialania
Wywolujq tu i éwdzie zdziwienie, a nawet podejrzenie, ze zbyt si¢
2bliza do jakiegos religijnego pluralizmu.

1. DIALOG MIEDZY RELIGIAMI

P Jan Pawel I w pelni zastuguje na tytul papieza dialogu.
odejmuje on i rozwija nauczanie II Soboru Watykadskiego i swego
Poprzednika na stol‘icy Piotrowej, Pawla VI, o koniecznosci
Dawiazania przez Koéci6l dialogu z ludzkg spolecznoicig, w ktorej
ee. W dialogu widzi on sposéb dzialania Kosciola w dzisiejszym
1€cie - dialog w réznych sferach i réinych poziomach, a prowadut-
;yag“ Pojednaniu, jest dzi§ podstawowym zadaniem Kosciota'".
P al mu takze formy instytucjonalne. W konstytucji apostolskiej
astor Bonus z 1988 roku wprowadzil pojecie dialogu do samej

T
torix e, 8adnieniu jest pofwigcony caly pierwazy rozdzial encykliki ,Redemp-

o
Jan Pawei 11 -
Rep), Watykan '9.“' n:)r?l;ql apostolska Reconciliatio et Paenitentia (odtad skrét
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nazwy Rad papieskich zajmujacych si¢ stosunkami z wyznawcami
innych religii i z niewierzacymi.

Jego dialog z religiami zajmuje miejsce specjalne w tej roznorodnej
rozmowie ze Swiatem!!!. Papiez podkresla specyfike dialogu miedzy
religiami; nie jest on dla niego tylko czescia dialogu z tymi, co nie
wierza w Chrystusa. Rozszerza tez jego zakres, chociaz w pierwszej
encyklice stowo dialog wcigz zachowuje raczej waskie znaczenie,
jakiemu nadal P a w e t V1. Pisze w niej, ze dzialalno$¢ majqca na celu
zblizenie sig z przedstawicielami innyci religii wyraza si¢ w dialogu,
spotkaniach, we wspélnej modlitwie, w odkrywaniu tych skarbéw
ludzkiej duchowosci, ktérych — jak dobrze wiemy — nie brak réwniez
wyznawcom innych religii*'?. Ale juz w Redemptoris missio dialog
oznacza caloksztalt dzialalnosci podejmowanej ku zblizeniu z wy-
znawcami innych religii. Podobnie, przekazywanie sobie wiasnych
(do.éwiadczeri duchowych jest wymienione jako jedno z form dialogu
n. 57).

To rozszerzenie zakresu stowa dialog na caloksztalt dziatalnosci
Kosciola w stosunku do wyznawcdw innych religii jest tylko jednym
z elementéw rozwoju. Trzy inne s3 godne zauwazema. Pierwsza
dotyczy waznej roli wspdlnej modlitwy w procesie zblizenia z przed-
stawicielami innych religii. Druga — wyrazniejszego nizuPawta VI
stwierdzenia, ze dialog migdzyreligijny nalezy do misji ewangelizacyj-
nej Kosciola. Dialog ten nie jest misja ad gentes, ale stanowi jej
wyraz''?. Trzecia natomiast méwi o jego dwukierunkowosci. Pod-
kresla tez jego dobroczynne skutki dla wszystkich chrzescijan: winien
on by¢ rozumiany jako srodek wzajemnego poznania i ubogacenia.
Autentyczny dialog ma na celu odrodzenie (przez wewngtrzne
nawrocenie) zaréwno chrzescijan, jak i tych, ktérzy sa poza wspolno-
t3 chrzescijanska''’. W dialogu ma miejsce wzajemne $wiadectwo dla
wspdlnego na drodze poszukiwar i doswiadczen religijnych''®. W dialo-
gu Kosciél odkrywa §lady obecnosci Chrystusa i dzialalnosci Ducha

""" Papiez czgsto wraca do tematu dialogu, a w ostatnich kilkunastu latach Stolic
Apostolska wydala dwa dokumenty poéwigcone tej kwestii: w 1984 r. Gwczesny
Sekretariat do Spraw Niechrzedcijan opublikowal Stanowisko Kodeiola wobec w'yIM"‘"
cow innych religii — Refleksje i orientacje na temat dialogu i misji, a w roku 991 r-s
wdwudziests piqtq rocznicg Nostra Aetate, ukazal si¢ dokument Dialog i Proklamacja:
R‘ﬂttl']: li’:;llnlacj_e u": '7{”' dffbg,".f gloszenia Ewangelii Jezusa Chrystusa, ‘gd':’z

 przez pa o diale 7 e do
E"m'mge u%dé : ad¢ gu migdzy religiami i Kongregaci¢ pr

"2 RH 6.

3 Zob. RMis $5.

14 Tamsze.

15 Zob. ReP 25.

¢ RMis 56.
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Swictego w jednostkach i religijnych tradycjach. Co wigcej, dialog
prowadzi Kosciét do poglebiania wiasnej toisamosci. Staje si¢ tez
zacheta dla chrzescijan do wigkszej gorliwosci wobec skarbow
duchowosci ludzkiej zawarte) w innych religiach czy wobec sily
przekonan w wierze u ich wyznawcow''’. W ten sposob kontakty
miedzyreligijne stajg si¢ zZrodlem owego oczyszczenia i nawrdcenia
wewnetrznego''®, ktére przynosi owoce duchowe dla wszystkich
bioracych w nich udzial, takze dla wyznawcow Chrystusa.
Spotkanie modlitewne w Asyzu, w pazdzierniku 1986 roku, bylo
wcieleniem tej wizji dialogu miedzy religiami. Mialo by¢ ono
wkiadem wszystkich ludzi religijnych w dzelo pokoju na swiecie,
zaproszeniem $wiata do uswiadomienia sobie, Ze istnieje inny wymiar
pokoju i inny sposéb promowania go, ktéry nie jest skutkiem negocjacji,
politycznych kompromiséw czy gospodarczy przetargéw''?; tym sposo-
bem jest modlitwa. Uczestnicy tego spotkania mieli zaswiadczyé
przed §wiatem, ze w walke o pokdj musza by¢ wlaczone najglebsze
poklady ludzkiego ducha i luﬁicj swiadomosci'®. A dokona¢ tego
mieli wlasnie poprzez modlitweg.
Zamyst takiego spotkania, majacy wlasnie religijny, modlitewny
charakter, ma chyba podwojne zrodlo. Z jedne;j strony, podobnie jak
wiatowe Dni Pokoju, jest skutkiem przekonania Ojca Swigtego
O prawie sakramentalnej wartosci spotkan, w czasie ktorych ich
uczestnicy moga mocniej i bardziej namacalnie odkry¢ prawde
0 sobie, a przez to staé si¢ tez bardziej czytelnym znakiem tej prawdy
dla $wiata'?.
Papiez byl swiadomy tego, ze ta inicjatywa moze wywolafdpcwnc
Zaniepokojenic. Dlatego w czasie jedncj z srodowych audiencji,
Przcdzajqocj spotkanie w Asyzu, wyjasnil jej sens. Mowil, ze nie
zie to jakis rodzaj synkretyzmu, lecz szczera modlitwa do Boga
bywana w atmosferze wzajemnego szacunku: staé razem, aby sie
Modli¢. Chrzeicijanie szanujg modlitwg innych, kontynuowat, cho¢
nie przyjmuja za wiasne proponowanej w nich wizji wiary, ani tez nic
Spodziewajq si¢, ze inni przyjmg formuly chrzescijariskie' 2.

e RMis S6.

i Jan Pawetll, Przemdwienie do uczestnikow spotkania w Asytu (27 X 1986 ),
» Insegnamenti 1X12 (1986), 5. 1250.
1 20b. tamse, 3-4, 5. 1250-1251.

De Zob.J.L angan, So Ancient and So New: the Pope Meets American Youth at

-cnver, ,.Communio™ 22(1995), 613-624. Dajg one mozliwoét auumkvcm;go przezy-

;‘;dmmia. por. ). Bukowski, Zarys -lmﬁmg:kgia. lgtk w 1987 — autor

a waimoéé pojecia ,spotkanie” w myih Kar ojtyly.
e Jan P awel 1. Prremowienie na Audiencfi gencralnel (22 X 1986). 4,
nsegnamenti 1X/2 (1986), 1146.
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W czasie spotkania modlono si¢ w milczeniu, takze osobno lub
w obecnosci innych. Na zakonczenie Papiez, gospodarz spotkania,
wypowiedzial wobec wszystkich to, czym to spotkanie napetnito jego
serce }'ako wyznawcy Chrystusa i pierwszego stugi Kosciola katolic-
kiego'®. Chociaz nie usilowano zatuszowaé zasadniczych roinic
migdzy religiami czy sprowadzi¢ ich do wspolnego mianownika,
spotkanie to bylo znakiem glebokiej jednosci tych wszystkich, ktorzy
szukaja w religii duchowych i transcendentnych wartosci'®. Pare lat
wczesniej Papiez powiedzial do narodow Azji: co zgromadza i jedno-
czy w szczegdlny sposéb chrzeScijan i wyznawcéw innych religii, to
uznanie potrzeby modlitwy jako wyrazu ludzkiej duchowo$ci skierowa-
nej ku Absolutowi'®.

Uznanie modlitwy za centralny, zaiste najistotniejszy akt religii jest
podstawowym i organizujagcym elementem mysli Jana Pawtall
oreligiach, wsréd ktérych umieszcza i chrzescijanstwo. W ten sposdb
pragnie on tez da¢ odpowiedz na pytanie, jak pogodzi¢ wielosc religii
z chrzescijanska prawda o uniwersalnosci i wylacznosci misji Chrys-
tusa i Kosciola

2. POWSZECHNOSC RELIGII

Gdy Vittorio M es s o ri zadal Ojcu Swigtemu pytanie: Jesli jest
Jeden Bég, dlaczego dozwala, by bylo tyle réznych rel?gii?, eraz'al cos,
co dla wielu jest podstawowym problemem i wyzwaniem'?. Papiez
jest Swiadom tej wielosci, czemu dat wyraz w encyklice Redemptor
hominis: Jesli mowa o religii, to chodzi najpierw o religig jako zjawisko
powszechne, towarzyszqce dziejom czlowieka od poczqtku'”. To
najpierw jest tu istotne. Papiez w swoim pogladzie na temat religii
zaklada najpierw powszechnosé religii.

Powszechnosé ta §wiadczy o jednosci calej ludzkosci pod wzgledem
poczatku oraz wieczncgo 1 ostatecznego celu czlowieka, a wigc
stworzenia i odkupienia'*. Religie, naucza Papiez, odzwierciedlaja
pragnienie ludzi w ciaggu wickow, by wejé¢ w stosunck z Bytem
Absolutnym'®. Jest ono pragnieniem calego ludzkiego bytu, a nic

i Zob. famte. & 1251 § 1261,
280 Pawelll, Przeméwienie do '
(22 XII 1986), AAS 78(1986), losz.w kardynaléw i pralatow Kurii Reymskie)

'S Jan Pawetlll narods
n l%zlgi’”l , we oredzie do w Azfi (Manila, 21 I1 1981 ), AAS
-op. K. Rahner, Christianity..., s. 115. 127 RH 11.
:: Zob. Jan Pawetll, Przemowienie do kardynaléw..., s. 7;

RH l':.l 0 Pawelll, Przeméwienie do uczestnikéw spotkania w Asytu...,s. 1251; z0b.
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tylko wyrazem subiektywnej swiadomosci'®. A poniewaz wszyscy
ludzie zostali stworzemi i odkupieni przez Boga oraz powolani do
tego samego celu, istnieje wsrod nich podstawowa i uniwersalna
jednos¢ w istnieniu. 1 ta uniwersalna jednosé¢ (...) zostawia $lad
w rzeczywistosci zycia ludzi, nawet gry naleiq do réinych religii'®.
Wszyscy tez ludzie szukaja sensu swojego istnienia, choc nie wszyscy
s3 Swiadomi, Ze jest to poszukiwame Boga, ktore Papiez nazywa
najglebszym dqieniem ducha ludzkiego'*’. Nawet jesli dla niektorych
pozostaje On Wielkim Nieznanym, wszyscy szukaja tego samego
zywego Boga'®. Jest jednak wielka roznica w tym, co oznacza Wielki
Nieznany dla ateisty, a co dla ludz religijnych, czczacych nieznanego
Boga, czy tez Boga, ktory — zgodnie z ich wiarg — nie wychyla si¢ ze
Swej transcendentnej rzeczywistosci i nie objawia si¢ czlowiekowi.
Uniwersalne pragnienie, by wejsé w stosunek z Bytem Absolutnym
1stnieje wigc w cztowieku, bo pochodz od Boga.

Religia jest wielkim ,,tak” wypowiedzianym temu pragnieniu,
potwierdzeniem, ze ludzkie poszukiwanie Absolutu nie jest iluzja,
ktora prowadzi do nikad. W ten sposéb religie starajq sig od-
Powiedzieé na ludzkie poszukiwanie ostatecznego wyjasnienia stworze-
nia i sensu ludzkiej drogi przez iycie'™. Stwarzaja w czlowieku
Swiadomo$¢ rzeczywistej obecnosci Absolutu, chocby to bylo niejas-
ne ,,poczucie sacrum”, jak w animizmie'?’. Religia tez skierowuje
wszystko, co jest ludzkie w nas, ku Bogu'*. Wyzwala w nas zdolnosé¢
do autentycznego zycia. Jak pisal Romano Guardini, gléd
I pragnienie Boga to charakterystyczna cecha czlowieka. Jesli brak
W nim tego, nie oznacza to wcale, ze nie potrzebuje Boga, ale ze jest
chory i potrzebuje uzdrowienia'>. Wierzy¢ w Boga, to rowniez znaé
Prawde o $wiecie; Bog jest w nim zawsze obecny, ale ukryty, z tego
ukrycia wywolujemy Go wiarg'™®.

p b. K. Schmitz At the Center of the Human Drama: the Philosophical
Ithropology of Karol Wajtyla: John Paul I, w:M.J.M c G i v ey, Lectures of the
oAn Pau! IT, Washington 1993, s. 138.
i Jan Pawetlll, Przeméwienie do Kardynaléw..., s. 1086.
I Jan Pawetll, Homiliaw czasie Mszy $w.w Delhi (111 1983 ), w: Insegnamenti,
k,'(“ (1986), 254; zob. t € n z e, Przemowienie do przedstawicieli religii niechrzescijans-
ich, Madras (511 1986), w: tamie, 5. 319; RH 11.
76{1”1)5.3;3- 0 Pawelll, Oredzie do naroddw Azji, Manila (5 Il 1981), w: AAS
,: Tamsze,
VI Zob.Jan P aw e tll, Przemowienie do animistéw w Lago Togo, w: Insegnamenti
u]u/z (1985). 267.
Insegn, P 2 & Przemowienie do czlonkéw rotnych religii, Delhi (2 II 1986), w:
"’M"Em lxﬁ' O on \/ 1987, 5. 113
1 -QGuardini Bo, , Warsawa , 8. .
" Tamse, s. 96. - gy fyvym
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Religie s3 ,,szukaniem Boga™, a wigc maja ten sam cel, wyrazaja to
samo najglebsze dgzenie ducha ludzkiego. Maja one takie wspolna
przyczyne: jest nia dynamiczna obecnos¢ Slowa w duszach tych, co
Boga szukaja. Jak powiedzial Papiez w Indiach, gdzie Jé'est po-
szukiwanie Absolutu, tam te: jest doswiadczenie béstwa'®. A to
poszukiwanie jest odpowiedzig na lask¢. Podobnie wypowiedziat si¢
w Japonii, mOwigc, ze elementy ,,czcigodnej tradycji”, ktorej jego
shuchacze sa spadkobiercami, s3 darami udzielonymi przez Boga ™.
Rowniez w Redemptoris missio znajdujemy podobne wyrazenia: Bog
czyni wszystko, agy na rézne sposoby byé obecnym nie tylko dla
pojedynczych jednostek, ale takze dla narodéw poprzez ich bogactwa
duchowe, ktérych gléwnym i zasadniczym wyrazem sq religie, chociaz
majq one braki, niedostatki i bledy'*'. Tak wiec, religie sa skutkiem
i objawieniem Bozej obecnosci w swiecie.

Moéwié o dynamicznej i uswigcajacej obecnosci Boga w swiecie, to
odnosié sic do Ducha Swietego. Kluczem do zrozumienia papieskicj
teologii religii, jak i do innych dziedzin jego nauczania, jest od-
nawiana i podkreslana przezen pneumatologia. Jak pisze Sul-
11 van, wwypowiedziach Jana Pawla Il dotyczacych niechrzescijan-
skiego swiata obecnos¢ i dzialanie Ducha Swietego jest zasadniczym
tematem'?, Sam zreszta Papiez pisze, ze nauka o Duchu Swigtym
wymaga si¢gania do poa%tku, byé swiadomym Jego dzalania od
poczqgtku, w calym $wiecie'®. Ale trzeba takze siegaé ,,wszerz”, gdyz
Duch Swigty wicje, kedy chce (zob. J 3,8), dziala takie poza
widzialnym ciatem Kosciota'“. I to jest, przypomina, nauka Soboru,
zgodnie z ktéra dla tych, ktérzy Chrystusa nie znaja i zostali
wychowani w innych tradycjach religijnych|...). Chrystusowe zbawienie
dqﬂepne Jest mocq laski, ktéra, choé¢ ma tajemniczy zwiqzek z Kos-
ciolem, nie wprowadza ich do niego formalnie, ale o$wieca ich w sposéb
odpowiedni do ich sytuacji wewngtrznej i srodowiskowes**s.

Religie jednak nie sa jedynie kontekstem zbawienia, majg one rol¢
w posredniczeniu w nim'*®, Zdecydowane przekonania w wierze
wyznawlr.gw religii pozachrzescijanskich s§ réwnie; owocem Ducha
Prawdy'’’. Cnoty proponowane przez religic sa takze owocami

:: Jan Pawelll, Homilia w czasie Mszy sw. w Delhi..., 5. 254,
” ;L‘LZSGS. Przeméwienie w Tokio, 24 X1 iy981. w: Insegnamenti 1V/1(1981), 307-

' F.A.Sullivan, Salvation..., 5. 197.

mu;lj an Pawetll, Encyklika Domimumn e vivificantem (skrét: DeV), Rzym 1986,

i Zob. RH 6.
1 RMis 10.

' Zob. F. A. Sullivan, Salvation.... s. 196 j joc whind
. | vation..., 8. 196: ma on racj¢, dostrzegajec W
Ja’gak;’l;.whllwrozwéjnwhmtmmu. e
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boskiego Ducha'®. Duch Swiety dziala w sercu kazdego czlowieka”,
w jego inicjatywach religijnych, i we wszystkich jego wysilkach
skierowanych ku prawdzie, ku dobru, ku Bogu. Jego dzialanie ma
wymiar nie tylko jednostkowy, ale i spoleczny: obecnosdé i dzialanie
Ducha nie dotyczq tylko jednostek, ale spoleczeristwa i historii,
narodow, kultur, religii. Tak wigc, Duch Swigty zasiewa ‘ziarno
Slowa’, obecne w obrzedach i w kulturach, i otwiera je ku dojrzalosci
w Chrystusie'*®
Sobor podkreslit dzialanie Ducha Swigtego we wszystkich dziedzi-
ni}ch zycia. Jan Pawet I1 uwypuklil jego dzialanie w religiach. Bowiem
religie Swiata odgrywaly | wcigz odgrywaja opatrznosciowa role
w boskiej ekonomii zbawicnja's’z. Dlatego Kosciét w stosunku do
innych religii wyraza szacunek dla czliowieka w é'ego poszukiwaniach
odpowiedzi na najglebsze pytania zycia, i szacunek dla dzialania Ducha
w czlowieku'?'.
Specjalnym miejscem i narz¢dziem zarazem dzialania Ducha jest
modlitwa: kaida autentyczna modlitwa ma swe irédlo w Duchu
wietym, tajemniczo obecnym w sercu kaidego czlowieka'*®. Papiez
wyraza nadziej¢, ze kiedy duch ludzki otwiera sig (do Boga) w modlit-
wie, nawet wtedy, gdy jest On Nieznanym Bogiem dla takiego
czlowieka, usq'szy sig echo tego samego Ducha, ktéry [...) modli sie
W nas i za nas'%’.

3. RELIGIA JAKO SZKOLA MODLITWY

_Modlitwa jest dla J an a P a w1a II najistotniejszq cechg i zada-
Diem religii. Jest ona naturalnym rezultatem wiary w istnienie Boga.
lejaia na r6zne sposoby ludzki stosunek do zywego Boga. Modlit-
wa jest oddechem duszy. Kaidy kto uwielbia zywego i prawdziwego
Boga wierzy w niezmierzonq warto$é modlitwy i czuje jak potrzeba
modlitwy wybucha z jego wnetrza'*. To ona poglebia naszq $wiado-
Mos¢ ostatecznej rzeczywistosci'*’. Dlatego, uznanie koniecznosci
modlitwy jako wyrazu ludzkiej duchowosci skierowanej ku Absolutowi

zy chrzescijan i wyznawcow innych religii**.

e
v Przemowienie do przedsiawicieli innych religii..., s. 307.
RMis 28

[} ] -
Zob. D; 1

:,. Tamu_‘;lgo‘ i Proklamacja..., n. 17.

.: Tamie.

1 J20 Pawelll, Oredzie do naroddw Azji..., . 393.

13 1 €0 Z¢, Prremdwienie na audiencyi generalne..., 8. 1147.

™ Ten ze, Przeméwienie do uaalm’k!w spotkania w Asytu..., 5. 1251.
Tenie, Oredrie do narodéw Azji..., s. 393.
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Modli¢ si¢, to uzna¢ prawde naszej egzystencji jako stworzenia,
a zarazem post¢powac w kierunku osiggni¢cia naszego ostatecznego
celu: komunii z Bogiem. I to jest chyba, w najgl¢bszym sensie,
prawda, dobro i Swigtos¢ obecne w religiach §wiata. Podobienstwa
wdoktrynie i zasadach moralnych sq skutkiem tej orientacji ku Bogu
Zywemu i prawdziwemu, Stworcy i Zbawicielowi wszystkich. Dazac
do tego wspblnego celu, wszyscy ludzie religijni idg, pisze Papiez,
w tym samym kierunku. Dlatego, kiedy si¢ modla, daja wyraz tej
prawdzie wobec sicbie nawzajem, nawet jesli nie moga si¢ zlaczyc
w tej samej modlitwie. I stad najdoskonalszym dialogiem mi¢dzy-
religijnym nie jest wymiana pogladow, ale wzajemne $wiadectwo
modlitwy. W modlitwie uwydatnia si¢ podstawowa jednos¢ ludzko-
sci plynaca z tajemnicy stworzenia | odkupienia. Ta jednos$¢ jest
zwykle ukryta przed naszymi oczyma, lecz takie dni jak w Asyzu
pozwalaja nam jg dostrzec choé na moment'¥’. Tak wiec, elementem
wspolnym i owym soteriologicznym korzeniem obecnym we wszyst-
kich religiach jest to, by przywola¢ wyrazenie Pawla VI, ze s3 szkola
modlitwy'®. W tym tez lezy ich wspélnota z chrzeicijafistwem
1 zbawcza wyzszos¢ nad ateizmem.

4. WSPOLNY SOTERIOLOGICZNY KORZEN RELIGII

Nie mozemy powiedzie¢, ze Papiez nie dostrzega problemu,
o ktdry pytat Vittorio M ¢ s s o r i: problemu wieloéci religi. W cyto-
}van{_ch powyzej slowach papieskich stowo religia pojawia si¢
1 w liczbie mnogiej, i pojedynczej. Innymi slowy, chodzi zarowno
o0 powszechny fakt religii, jak i r6znorodne formy, ktére przybiera.
Papiez przypisuje pozytywng rolg istnicjagcym na Swiecie konkretnym
religiom, a nie jakicjs hipotetycznej gnozie. A jednoczesnie obiera,
jako punkt wyjscia do rozwazat nad religiami, ich ,,wspolny trzon
1 wspolny korzen™'®.

Jan Pawelll zauwaza podobiefistwa miedzy religiami. W or¢-
dziu do narodéw Azji méwil, ic tamtejsze starozytne kultury
proponuja drogi iycia i postepowania, ktdre czesto sq bliskie tym
znajdujqcym sie¢ w Ewangelii Chrystusowe/'®. Przykladem takic)
bliskosci dla Papieza jest édsk monoteizm islamu 1 jego czei¢ dla
Abrahama, Jezusa i Maryi'*'. A w odpowiedzi Messoriemu wskazal,

' T enze, Przemowienie do
e ToDie P nie do Kardynaléw..., s. 1086.

:: Przelroczyé prég..., s. 73.
Jan Pawetlll, Oredzie do narodéw Azji..., 5. 393,

' Tamze;zob.) an P i
VIIL2 (1985), 334, 438492, - |1+ Preeméwienia do wyznawcow tslamu, Insegnamen
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ze powinnismy si¢ zadziwié nad tym, jak wiele maja wspolnych
clementow'e,

Jednak nie w tych podobienistwach lezy istota rzeczy. One s tylko
odbiciem tego, co jest powodem powszechnosci religii — Bozego
dzialania. Podobnie jak Sobér i Pawel VI, Jan Pawel II
przyymuje opini¢ Ojcow Kosciola, ktdrzy widzieli w réznych religiach
Jakby refleksy jednej prawdy, a ,.semina Verbi” swiadczq o tym, ze na
roznych wprawdzie drogach, ale przeciez jakby w jednym kierunku
Postepuje to najglfbsze dqienie ducha ludzkiego, kiére wyraza sie
w szukaniu Boga'®. To one, ,semina Verbi”, tworzg wspolny
soteriologiczny korzen wszystkich reliFi.i‘“. Ojciec Swicty za kazdym
razem pisze slowo Verbi z duzej litery. Ta pisownia sugeruje
Poprawng interpretacj¢, jaka mamy na przyklad w Redemptor
hominis. Dazenie ducha ludzkiego, by szukaé Boga, nie plynie tylko
z jakiej$ naturainej tendencji rozumu ludzkiego, lecz jest skutkiem
dzialania odwiecznego Slowa Bozego. I w tym znaczeniu jego nauka
oddaje wiernie mysl Ojcéw Kosciota. Odkrywali oni w pogladach
filozofow greckich podobieristwa do Objawienia — byly one wyni-
kiem dzialania logosu (stowa), a tym slowem, w ktérym ma udzial caly
rodzaj ludzki, jest Chrystus, Jednorodzony Syn Boga'®. Dla Jus -
tyna, pierwszego, ktory t¢ nauke rozwinal, Stowo Boze, przed
Swoim objawieniem w ciele, rozsiewalo sie po calym $wiecie, nauczatlo
caly ludzkoéé, choé tylko w sposob czesciowy i ukryty'®. Réwniez
dlaJana Paw!ali podobiefistwa w religiach éwiadcza o obecno-
Sa Chrystusowego dynamizmu we wszystkich ludziach'®’. Stad
Wartos¢ tych religii nie plynie z faktu podobienstwa do chrzeicijan-
:“Va,_ ale z tego, ze s3 odpowiedzig na laske, i to odpowiedzia

Znajacy dawce tej laski.
" Zob P

o Z0b. Przekroczyé prog..., s. 73-16. . ) L.

. RH ]1.Cytowane w tej encyklice teksty patrystyczne nie odnoszy si¢ wyraznie do
;dl?('cli:zdo ludz zyjacych ,,z;odm‘;;zkl&gomo"fpl;;' debl.ép ba :,h vtv cytowanym m

> e uw e przynajmniej ni z o w. jeciem
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{10 i Proklamacja..., n. 16.
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Wo’d"\ﬂdzma Ewangelii w.J a n 8. Zob. R. A. M a r k u s, Christianity in the Roman
Jores, New York 1975,3.42 M. J.Ed wa rd s, Justin's Logas and the World of God,
"iwroal of Early Christian Studies” 3(1995), 261-280.
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Nie znaczy to jednak, ¢ Jan Pawel II godzi si¢ na jakis
paralelizm religijny gloszacy, ze wyznawcy roznych religii daza
réwnoleglymi sciezkami do Boga. Wielos¢ religii nie jest dla Papieza
czyms w istocie swej pozytywnym. Przyznal, ze oprdcz rémic miedzy
ludZmi i narodami, ktore s3 odzwierciedleniem bogactwa darow
Bozych udzielanych hojnie réznym narodom, s tez i roznice, majzce
swe zrodlo w ,,ludzkim fakcie™, i te muszg byc przezwyci¢zone .

5. ROLA KOSCIOLA

Ojciec Sw. nie ukrywa ani nie oslabia ostrosci wiary w wylaczno$é
roli Jezusa Chrystusa i specjalnej sytuacji religii chrzescijanskiej
i Kosciola. Ostatnio dal temu wyraz wobec tak swieckie;j i religijnie
pluralistycznej publicznosci jakg jest Zgromadzenie Ogolne Naro-
déw Zjednoczonych'®. Samo spostrzezenie prawdy i dobra w innych
religiach winno staé si¢ dla chrzeécijan przypomnieniem o szczegélnej
roli i wyjatkowej godno$ci ich wiary. W jednym z dokumentéw
naucza: inne religie stanowiq pozytywne wyzwanie dla Kosciola:
pobudzajq go bowiem zaréwno do odkrywania i rozpoznawania znakow
Chrystusa i dzialania Ducha, jak te: do poglebienia wiasnej tozsamosci
i dawania Swiadectwa integralnosci Objawienia, ktérego jest stréiem
dla dobra wszystkich'™.

Trzeba takze zauwazyé, jak to nazywa Sa w ard, chrystocent-
ryczny charakter pneumatologii Jana Pawla II. Nie ma posiania
Ducha Swigtego (po grzechu ierworodnym) bez Krzyzia i Zmartwych-
wstania. To zmartwychwstaly Chrystus ‘przynosi’ Apostolom Ducha
Smgtego [...]. podaje im tego Ducha jakby w ranach swojego ukrzyio-
wania. Odkupienie, kiére zostalo w calo$ci dokonane przez Weielonego
Syna, i teraz jest stale dokonywane w sercach i sumieniach ludzkich
- dokonyque w dziejach $wiata — przez Ducha S'wiglego, kitory jest
innym pocieszycielem'". (Jak zauwaza Saward, to nauczanie jest
odrzuccmqt_n i korekta drogi od uniwersalnej pneumatologii
chrystologii proponowanej przez Rahnera, a rozwinigtej przez
teologi¢ pluralistyczng)'”.

Ten chrystocentryzm prowadzi do tezy o koniecznosci Kosciola
w porzadku zbawienia. Jak podkresla Papiez, chrzeécijaniska teologia
nie moze rozdziela¢ dwu Erawd: rzeczywistq mozliwosé zbawienia
w Chrystusie dla wszystkich ludzi i koniecznos$é Kosciola w porzqﬂﬂ‘

" Jan Pawel [, Przeméwien .
10 7ob. take RMis 9-’39 wienie do czlonkéw Kuril..., 5. 1085.
1™ Tamsze, 56.

'™ DeV 24;20b.J.S a w atd, Christ in the Answer: Teaching
of Pope John Paul II, Edinburgh 1995, s. 25. “ The Chriu-Centered T¢
™ J. Saward, jw.s. 106.
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zbawienia'™. Koiciét jest konieczny wlasnie dlatego, ze jest to
zbawienic w Chrystusie. To, ze inne religie moga byé dla ich
wyznawcOw droga do Boga, nie umniejsza koniecznosci Kosciota.
Fakt, ze wyznawcy innych religii mogq otrzymaé laske i zostaé
zbawieni przez Chrystusa nie przekreslaja tego, ze Koscidl jest
zZwyczajng drogq zbawienia i tylko on posiada pelnie zbawczych
srodkéw'™. Co wigcej, taska udostepniajaca zbawienie wyznawcom
innych religii, choC nie wprowadza ich do niego formalnie, to jednak ma
tajemniczy zwiqzek z Kosciolem'™.

Ojciec Sw. nie wyklucza, ze religie moga spelniaé funkcj¢ posred-
niczacy, ale podkresla, ze czerpig one znaczenie i wartosé wylqcznie
Z posrednictwa Chrystusa i nie mozna ich pojmowac jako réwnolegle
iuzupelniajqce sig'™®. Zaklada niepetnosé i pewne podporzadkowanie
innych religii wierze w Chrystusa. W Asyzu, powiedzial do Kar-
dynaléw, odwolujac sic do Lumen gentium (n. 15): ci, ktérzy nie
Przyjeli jeszcze Ewangelii sq zorientowani do tej najwyiszej jednosci
L Boiego, do ktdrej chrze$cijanie juz nalezq poprzez dar wiary
I chrztu'”. Przez wiernosé swym religiom, jak g;sal 111)3 iDliQ oia,ich
Wyznawcy uzyskuja juz pewien zwiazek z Kosciolem'”™. Dlatego, gdy
Duch Swig;z?izlhf:zaﬁlr selr):ach ludzi i w dziejach narodéw, w kulturach
I'w religiach, podejmuje On zadanie przygotowania do Ewangelii'™.

, Czy to przygotowanie jest tylko budowaniem pewnych fundamen-
1ow intelektualnych i duchowych, ktére uczynia przyjecie nauki
chrzescijanskiej i wstapienie do Kosciola latwiejszym? Z pewnoscia

Je rozumieli Ojcowie Kosciola, gdy odnosili je do madrosci
greckiej. Wydaje si¢, ze i wielu przedstawicieli inkluzywizmu tak
Pojmuje ,,semina Verbi. Jednak jezeli mozna to odniesé do filozofii,
to w przypadku innych religii nie jest to takie proste. Doswiadczenie
Uczy, ze przyjmowanic nauki plynacej z innych religii, zwlaszcza
wielkich religii dalekiego Wschodu, czgsto utrudnia przyjecie chrzes-
Clanstwa, wlagnie z powodow doktrynalnych. Tak wigc, przygoto-
Wanie to nie jest zasadniczo kwestia poj¢C i doktryn, ale wiaze si¢
Z Otwarciem na tego samego Ducha, Ducha Chrystusowego, ktory
dziala w K osciele. Powszechnego dzialania Ducha Swigtego nie nalezy
[..] oddzielaé¢ od Jego specyjtgcznego dzialania w Ciele Chrystusa,

Ve is 9.
175 Tamie, 55
e Tamie, 10,
m ,T:mteﬁ S.
im 130 Pawelll, Przeméwienie do Kardynalow..., s. 1086.
Nonp X Di Noia, Impliclt Faith, General Revelation and the State of
" RM‘::’;;: »The Thomist™ 47(1983), 235-239.
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ktorym jest Kosciél'™, pisze Papiez. Dzialalnosé Ducha Swietego jest
wszedzie i zawsze' zwiqzane z tajemnicq Weielenia i Odkupienia™'.
Kazdy, kto si¢ modli, kto szuka Boga jest juz wciggnicty w tajemnicg
zbawienia, dokonana i obwieszczona w ystusie.

Zauwazmy tez, ze Papiez nie mowi o przygotowaniu do Kosciota,
leczdo Ewangelii, Dobrej Nowiny, ktora mowi o zbawieniu w Chrys-
tusie, o tym, ze wszyscy ludzie sg powolani do jednosci Ludu Bozego.
Ta jednosé nie urzeczywistni si¢ w pelni w tym wieku. Kosciét jest
tylko sakramentem zbawienia, a wigc znakiem i narzedziem tej
jednosci. I on jedynie jest tym sakramentem. Wedlug Jana
Pawtall, to pojecie zaproponowane przez Sobér jest kluczem do
;r%}xmicnia powiazania migdzy misja Kosciota i jednoscig ludzko-
sci'®.

Stowo ,,sakrament’’, to jedno z tlumaczen %reckiego mysterion.
Gdy moéwimy o sakramentach, wkraczamy w sferg tajemnicy. Rola
Kosciola w porzadku zbawienia jest rzeczywiscie przedmiotem
wiary. Podobnie jest nim zwigzek miedzy rzeczywistq mozliwosciq
zbawienia w Chrystusie wszystkich ludzi (co dzi§ wymaga, bysmy
uznali takze zbawczg instrumentalnosé ludzkich religii) a koniecznos-
cig Kosciola w porzqdku zbawienia (co nie oznacza dla czlowicka
koniecznosci przynalezenia do niego w tym wieku). Takze Gaudium
et spes n. 22, czgsto cytowany przez Papieza co do tych kwestii,

kresla, ze spos6b, w jaki Duch Swicty daje mozliwos¢ wszystkim
udziom dojscia do uczestnictwa w misterium paschalnym, jest Bogu
wiadomy. Natomiast Papiez mocno uwypukla, ze laska, mocg ktorej
Chrystusowe zbawienie staje si¢ dostepne dla wszystkich, ma tajem-
niczy zwiqzek z Kosciolem™.

Odwotywanie si¢ do tajemnicy, zauwaza P. T i h o n, jest czgsto
znakiem, ze nic jest nam latwo scali¢ w jedno réznych aspektow
prawdy pojawiajacych si¢ nam jako konieczne'™. Ale trudnosé ta nie
musi swiadczy¢ o braku rozeznania; czgsto jest skutkiem tego, ¢
mamy do czynienia z nadprzyrodzona tajemnicg. Do niej takie
odwoluje si¢ Papiez, gdy przypomina teologom, ze dyskusja o reli-
giach musi ja zaklada¢, gdyz inaczej przestanic mie¢ charakter
teologiczny. Lecz w nauczaniu Jana Pawla II jest jeszcze cos wigce)
— proponuje on drogi do naswictlenia tej tajemnicy.

- Opracowanie jezykowe: K. Misiaszek SDB
® Tamie,
51 DeV 53.
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Jobhn Paul I] and non-Christian Religions

Summary

In the wake of Vatican and as a consequence of closer contacts with the world’s
religions resulting from the globalization of the world, the old question of the role that
non—Christian religions play in the salvation of their followers has achieved a new
context and a new urgency. The present writer examines various answers to this
qQuestions preparing Vatican II, as well as interpretations and developments of the
Coundil’s teaching. These views may be divided into two groups: those that have as
their starting point the uniqueness of Christianity as a revealed religion, and those
which the concept of religion as a human effort to grasp an inefTable and contentless
experience of encounter with Transcendence. Both attemps approach religions
Primarily as a source of concepts and symbols to express knowledge of God. As the
author attemps to show both, for that very reason, lead to certain aporias.

He believes that in the teaching and apostolic activity of Pope John Paul Il
adifferent approach is to be found: religion is seen primarily as cult offered to God and
4 school of prayer. This starting point enables the Pope 10 affirm real soteriological role
of non—Cristian religions without weakening the principle of the uniqueness and
Universality of the mission of Christ

The following eJements of the Pope’s teaching are stressed. (1) Going beyond Pa u
V1, the present Pope gives & religious dimension on the dialogue among religions. He
Sces the summit of this dialogue in an encounter in prayer (1986 meeting at Assisi is the
be.st example). (2) He sees the universality of religion as due to the fact that all human
being come from God and are capable of God, religion is a great aflirmation that it is
Possible to reach communion with God. The practice of religion is an opening to God
Prayer. Prayer is the natural consequence of belief in God. (3) Moreover religion as
'“d_‘ is a gift of God, through it God is present not only to individuals but in cultures.
Religion is the work of the Holy Spirit, and as such bas a mediating role in salvation.
Thus all religions have & common soteriological roor. More than similar belicfs is

Volved, but the fact of their common origin in God’s gracious action. (This adopts to
religions patristic concept of semina verbi). (4) Still, plurality of religions is not

. ing entirely positive, it is one of those uman facts that must be overcome.

This brings us to the role of the Church. Al religions serve in some fashion as
Preparation for the Gospel, not primarily through proposing true doctrines, but
:::""3“ Opening human beings to prayer. All who pray have already been drawn into
Ch mystery of salvation accomplished and revealed in Christ. Of the salvation the

Urch is a sacrament.

Janusz A. Ihnatowicz



