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Tomaszowy postulat recta ratio
w relacji wiary i rozumu

Wspolczesna filozofia, poza nielicznymi wyjatkami, coraz czesciej
szuka takich form refleksji, w ktorych ani wiara ani filozofia nie straca
swojej okreslonej specyfiki, ale potrafia ze soba tworczo wspolpracowac
Jednakze najdoskonalszym przykladem wspolpracy rozumu i wiary pozo-
staje nadal $w. Tomasz z Akwinu. Do niego odwoluje si¢ chociazby Jan
Pawet II w swojej encyklice Fides et ratio, tytutujac jeden z paragrafow:
Nieprzemijajqca nowos¢ mysli sw. Tomasza z Akwinu. W tym wzgledzie
Jan Pawet II kontynuuje nauczanie poprzednich papiezy. Przede wszyst-
kim powohuje sie na encyklike Leona XIII Aeterni Patris, ktora jak dotad
byla jedynym dokumentem Kosciota calkowicie poswigconym zagadnie-
niom filozoficznym. Mimo, Ze od daty publikacji uptynglo przeszto 100 lat,
to tekst jego wielkiego poprzednika nie stracit nic na swojej aktualnosci,
a szczegolnie aktualne jest jego wezwanie do podjecia poglebionych stu-
diow nad mysla §w. Tomasza z Akwinu. Powrot do sredniowiecznego teo-
loga jest najlepsza droga, aby filozofia byla uprawiana w sposob zgodny
w wymogami wiary.! Jest on mistrzem mysli i wzorem uprawiania teolo-
gii. Encyklika Fides et ratio przypomina rowniez wypowiedz Pawla VI
z jego listu Lumen Ecclesiae wydanego w 1974 r., gdzie Akwinata ukaza-
ny jest jako ten, ktory cechowat si¢ najwyzsza odwaga prawdy, wolnosci
ducha w podejmowaniu nowych problemoéw oraz intelektualng uczciwo-
$cia. Postawa taka z jednej strony nie dopuszcza do zarazenia chrzescijan-
stwa $wiecka filozofia, a z drugiej strony nie odrzuca jej catkowicie.?

' Jan Pawel I, Fides et ratio, 57. (Dalej cytowane jako FR).
2 FR, 43.
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Tekst encykliki przypomina wazng prawdg, iz $w. Tomasz wraz ze
sw. Albertem, sa tymi, ktorzy z jednej strony zachowali ogranicza wigz
migdzy teologia a filozofia, a z drugiej strony jako pierwsi uznali, Ze filo-
zofia i rozne inne dyscypliny nauki potrzebuja autonomii, aby mogty pro-
wadzi¢ owocne badania w swoich dziedzinach.? Na czym polega wielko$§¢
1 nieprzemijalnos¢ propozycji $w. Tomasza?

Podstawowym zalozeniem, ktore dla Doktora Anielskiego jest fun-
damentem w kwestii relacji wiary i rozumu jest jedno$¢ prawdy. Pod warun-
kiem, Ze rozum jest tym, ktéry jest nastawiony na poszukiwanie prawdy.
Taki rozum Ojciec $w., postugujac si¢ terminologia scholastyczna, nazywa
recta ratio, czyli rozumem prawym.* To pojgcie najlepiej oddaje interpreta-
cj¢ racjonalno$ci u Akwinaty. Wszelka prawda ma swoje zrodlo w Duchu
Swictym, dlatego owa harmonia nie tylko jest mozliwa, ale i konieczna.’
W encyklice Papiez przypomina fragment dzieta Summa Contra Gentiles
(1, VIII), ktére jasno stwierdza, ze skoro zaréwno $wiatlo wiary i §wiatto ro-
zumu pochodza od Boga - to nie moga sobie wzajemnie zaprzeczaé.®

Z drugiej strony trzeba pamigtac¢ o roznicy miedzy wiedzg a wiara.
Jestbowiem rzecza niemozliwa, twierdzi Akwinata, aby o tym samym przed-
miocie (rownoczesnie) mie¢ wiedzg i wiarg’ Albo wiemy, ze jaki$ przed-
miot istieje albo w to wierzymy - jedno wyklucza drugie. S momenty, ko-
mentuje ten tekst S. Swiezawski, gdy z catym przekonaniem czlowiek méwi:
.Jjawiem, ze Bog jest”, ale sa i takie momenty, kiedy mu si¢ gmach intelektu-
alny zaczyna chwiac i wtedy tylko wierzy.? Ta sama prawda moze by¢ wige
postrzegana jako prawda wiary, a drugi raz jako prawda wiedzy. Wiara daje
pewnos¢ czlowiekowi, ale pewno$¢ innego rodzaju niz pewnos¢ uzyskana
droga rozumowania matematycznego. U podstaw pewnosci wiary lezy auto-
rytet Boski. Wtedy, przy calej krucho$ci poznawczej, zjawia si¢ moc przeka-
zanej przez wiar¢ prawdy, ktora okazuje si¢ o wiele glgbsza, cho¢ inaczej,
podbudowana niz wspomniana prawda matematyczna.’

Dla wielu wspdiczesnych komentatoréw §w. Tomasz jest przede
wszystkim filozofem, ktory unikal mieszania do swojej nauki teologii. Coraz
czgsciej podnosza si¢ glosy, iz $w. Tomasz jako teolog nadal czeka na od-

FR, 45.

Por. FR, 50.

Sw. Tomasz, Summa Teologii, 1-11, q. 109, a. 1, ad 1.

FR, 43.

Sw. Tomasz, De Veritate, q. 14, a. 9.

S. Swiezawski, Sw. Tomasz na nowo odezytany, Poznan 1995, s. 73.
Tamze.
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krycie i doglebne komentarze.'® W rzeczywistosci najwazniejszym zagad-
nieniem dla Doktora Anielskiego nie bylo to, jak wprowadzi¢ filozofie do
teologii bez naruszania istoty filozofii, lecz raczej jak wprowadzi€ do teo-
logii konieczny pierwiastek filozoficzny bez naruszenia specyfiki pozna-
nia teologicznego. Innymi stowy, jak podkresla E. Gilson, najwazniejsza
kwestia dla éw. Tomasza bylo wiaczenie w wiedzg o Objawieniu wiedzg
czysto rozumowa, ale w taki sposob, aby nie naruszyé ani tresci Objawie-
nia, ani nie popadajac w sprzecznosci z rozumem. '

Sw. Tomasz podkresla, ze sama wiara chrzescijafiska winna by¢ racjo-
nalna, w przeciwnym razie wpadanie w zwykly fideizm, co spowodowatoby
rozdwojenie osobowosci ludzkiej: czlowiek przez wiarg wierzytby w Boga,
a przez rozum przeczytby temu.'? Istnieje takze konieczno$¢ przedstawienia
rozumowych racji istnienia Boga jako kontrargumentow dla tych, ktorzy je
neguja. Nie wystarczy uzasadnié istnienie Boga swoja wiara w Niego, potrzebne
sa tez racjonalne argumenty, ktorych dostarczy¢ moze jedynie metafizyka. Z dru-
giej strony dopiero rozum o$wiecony przez wiarg zostaje uwolniony od utom-
nosci i ograniczen, ktérych zrédiem jest grzech. Dzieki temu otrzymuje po-
trzeba moc, aby wznie$¢ sig ku poznaniu tajemnicy Boga."

Jako najwigkszy przejaw racjonalnosci w stuzbie wiary w dzietach
$w. Tomasz podaje si¢ sformutowane w Sumie Teologii pigciu drog. W do-
wodach tych mozna wyrdzni¢ trzy zasadnicze etapy. Punktem wyjscia sa
zawsze zdania empiryczne lub zdanie stwierdzajace, dzigki intelektualne-
mu ujeciu, zachodzenie konkretnych stanéw bytowych. W zaleznosci od
drogi jest to fakt zmiany, fakt przyczynowania, fakt niekoniecznego istnie-
nia, fakt ustopniowania wtasciwosci transcendentalnych, fakt zachodzenia
celowego dziatania u bytow pozbawionych poznania. Drugi etap konstru-
owania drég polega na determinacji i wyjasnieniu za pomocg terminéw
i zasad metafizycznych stwierdzonego stanu rzeczy, w wyniku czego oka-
Zuje sig, iz powyZzsze stany bytowe sa niesamodzielne i dla wyjasnienia
swego istnienia musza mie¢ dostateczna racjg poza soba. Trzeci etap moz-
na okre$li¢ jako uzasadnianie oparte na zasadzie racji dostatecznej, ze in-
terpretowany stan bytéw ma ostateczna racj¢ w Bycie Koniecznym.

19 1. Salij, Eseje tomistyczne, Poznan 1995,s. 5.

Il E. Gilson, Tomizm, tlum z fr. J. Rybatt, Warszawa 1998, s. 19.

12 W. Dabrowski, Poznanie Boga w «Super Boetium de Trnitate» sw. Tomasza z Akwinu,
Warszawa 1999, s. 9.

13 FR, 43.

14 por. S. Kowalczyk, Filozofia Boga, Lublin 1995, s. 63.
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Jak zauwaza w encyklice Jan Pawet II drogi $w. Tomasza sa rze-
czywiscie wspanialym przyktadem jak rozum potrafi intuicyjnie uchwycié
i sformutowa¢ pierwsze i uniwersalne zasady istnienia oraz wyprowadzi¢
z nich poprawne wnioski natury logicznej i deontologicznej, zastugujac na
miano prawego rozumu, czyli recta ratio."” Z drugiej jednak strony mysl.
$w. Tomasz nie jest przesadnym racjonalizmem w kwestiach wiary. Bog
pozostaje dla czlowieka niezglgbiona tajemnica, istnieje jedynie mozliwos¢
posredniego poznania Boga poprzez skutki jego dzialania, a kresem nasze-
£0 poznania jest staniecie w obliczu tajemnicy Boga, ktora dla nas jest bar-
dziej wezwaniem anizeli przedmiotem.'

Sw. Tomasz analizujac mozliwo$é rozumowego poznania Boga,
wspomina takze o poznaniu przez wiarg. Skoro czlowiek chce poznawac Boga
i wiedzie¢ o nim coraz wigcej, konieczne jest wykorzystanie daru wiary.
W nim sam Bog wychodzi naprzeciw naszemu pragnieniu poznania Go. Warto
jednak pamigtac¢ o do$¢ istotnym rozroznieniu, wprowadzonym przez Dok-
tora Anielskiego: religia i wiara nie sg ze soba tozsame. W dzisiejszym jezy-
ku codziennym, i nie tylko, mowi sig o wierze i o religii, jakby byly one ta
sama rzeczywistoscig. R6znica migdzy nimi polega na tym, ze wiara zawsze
daje poczatek religii. Akt wiary jest pierwszym poruszeniem umystu czlo-
wieka w kierunku Boga. Religia dla sw. Tomasza uwidacznia si¢ 1 realizuje
poprzez akty inteligencji, poznania i woli, ale zawsze bedzie nalezata do ka-
tegorii cnot etycznych (jest czgscia cnoty sprawiedliwosci), podczas gdy wiara
jest cnota teologiczna. Co to oznacza? Przedmiotem formalnym religii beda
akty wiary i akty innych cndt, a nie bezposrednio sam Bog. Religia jest wige
jedynie cnota teistyczna i teocentrycza (tzn. Bog jest celem ostatecznym re-
ligii), a nie teologiczna. Cnota teologiczng sensu stricte jest wiara. Charakter
teologiczny cnoty wiary sprowadza sie do trzech podstawowych komponen-
tow: pochodzi ona od Boga, jest darem Boga i jako taka jest taska Boza i jej
przedmiotem jest Bog.'’

Ciekawa propozycja §w. Tomasz wspolpracy rozumu i wiary jest
sama analiza aktu wiary. W akcie wiary obecny jest objawiajacy si¢ Bog,
jak i czlowiek ze swoim umystem i wola. Akt wiary nigdy nie pochodzi
tylko i wylacznie od nas. Bog dziala na nasza wolg, ktora to sktania umyst
do przyzwolenia i do opowiedzenia sig za wiara. Laska Boza dziala tez na
umyst jako $wiatlo, napelniajac go Prawda Pierwsza, ktora sama si¢ nie

15 FR, 4.

16 W. Dabrowski, Poznanie Boga w «Super Boetium de Trnitate» $w. Tomasza z Akwinu,
dz. cyt., s. 68.

17 Tamze, s. 84.
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myli i nas rowniez nigdy nie wprowadzi w blad. Dzigki tak pojgtej wierze
czlowiek jest w stanie odkry¢ jedna z najwazniejszych dla siebie prawd:
jest obrazem samego Boga (imago Dei). Pojecie to nie wyraza jakiejs$ arbi-
tralnej, metaforyczne;j i utopistycznej koncepcji, lecz pewna definicjg, kto-
ra dotyczy czlowieka i wyraza to, co istotowo do niego przynalezy.

Problematyka Objawienia $ci$le wiaze si¢ z zagadnieniem pozna-
nia prawdy i wedlug $w. Tomasza jest nowym, ponadnaturalnym $wiatlem,
danym darmo czlowiekowi przez Boga. Polega ono na wzmocnieniu zdol-
nosci poznawczych czlowieka, dzigki czemu jego spojrzenie staje sie no-
wym spojrzeniem, pozwalajacym zobaczy¢ nie tyle nowe przedmioty, co
stare przedmioty w nowym $§wietle.'®

Teologia wedtug Akwinaty pojmowana jest jako nauka-wiedza, jest
poznaniem przez rozumowanie, a nie przez intuicjg. Istnieje teologia, kto-
ra mozna nazwac teologia filozoficzna: jest ona opracowana przez rozum
ludzki dzigki jego naturalnym zdolnosciom. UtoZsamia si¢ ona z metafizy-
ka, ktora ma za swoj przedmiot wlasny - wlasciwy byt jako byt; Bogiem
zajmuje si¢ nie tylko dlatego, Ze jest On Bytem, ale i dlatego, Ze jest On
Zasada-Poczatkiem'? Teologia w prawdziwym tego stowa znaczeniu jest
oparta na wierze i na Bozym Objawieniu zawartym na kartach Pisma Swig-
tego. Dla teologii filozoficznej Bog jawi sig jako ,,konkluzja” jej rozwazan
theologia conlusionis, podczas gdy theologia sacrae Scripturae traktuje
o Bogu samym w sobie, oczywiscie w oparciu o Pismo Swigte, ktore jest
jej pierwszorzgdnym autorytetem.

Jak w koncu dokonuje sig owo poznanie Boga w teologii jako na-
uce? W teologii filozoficznej dochodzimy do poznania Absolutu jako za-
sady uniesprzeczniajace;j istnienie swiata. Teolog mowi o Bogu jako o Tym,
ktory przemowil i objawil swoje istnienie czlowiekowi w celu nawiazania
glebszej wigzi z czlowiekiem wierzacym. Teologia jest rowniez nauka na-
tchniona i przyjecie jej dokonuje si¢ rowniez przez Boze natchnienie To
On sam daje nam si¢ poznac.

W tekstach Doktora Anielskiego mozemy spotkac jeszcze inne po-
jecie okreslajace teologie: doctrina sacra.®® Oznacza ono nauczanie chrze-
scijanskie wyplywajace z wiary objawionej z calym bogactwem, z wszelki-
mi mozliwosciami opracowan i z roznorodnoscia przedmiotu, funkcji i metod,

18 Tamze, s. 113.

19 Tamze, s. 126.

20 Por. M. Olszewski, Komentarz do Kwestii 1, «O wiedzy $wietej», w: §w. Tomasz
z Akwinu, Traktat o Bogu, Krakow 1999, s. 398-418.
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jakie to nauczanie niesie. W jej sktad wchodzi zarowno teologia filozoficzna
jak i teologia Pisma Swietego. Bog nie jest tylko przedmiotem naszego po-
znania naturalnego czy przedmiotem wiary, jest On rowniez ,,podmiotem
teologii” Podmiotowos¢ Boga w stosunku do teologii uwidacznia si¢ naj-
pelniej w tzw. teorii podporzadkowania. Bog kochajacy czlowieka, nie strze-
7e zazdrosnie wiedzy, jaka ma o sobie samym, ale dzieli si¢ nia z cztowie-
kiem. Wiedza zmienia swoj podmiot: z Boga przechodzi na czlowieka, ale
nie jest wiedza identyczng z wiedza Boska, lecz jedynie do niej podobna.

Ciekawa uwaga, ktora czyni Ojciec $w. omawiajac tworczosc sw.
Tomasza, jest dostrzezenie jego postawy dialogu, zwlaszcza ze wspolczesng
jemu mysla arabska i zydowska.>! Warto tu wspomniec¢ o niezwyklym dzie-
le $w. Tomasza, De rationibus fidei, pomyslanym jako praktyczny podrecz-
nik dialogu z ludZmi dalekimi od wiary chrzescijanskiej. Okolo roku 1264
zwrocil sig do sw. Tomasza pewien misjonarz z Syrii z prosba o argumenty
potrzebne mu w dyskusjach z muzulmanami. Trzy najbardziej fundamental-
ne prawdy wiary chrzescijanskiej — donosit 6w misjonarz — spotykaja sig
wrecz z szyderstwem ze strony muzulmanow. Mianowicie prawda o Trojcy
Swietej, prawda, ze Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem i umart za nas na krzyzu,
oraz prawda, ze dal nam do spozywania swoje prawdziwe Cialo i Krew. Na
samym poczatku tego dzietka swiety doktor zapisuje nadzwyczaj interesuja-
carefleksje na temat granic naszych intelektualnych mozliwosci w postudze
ewangelizacyjne;j: ,,najpierw jednak pragne ci¢ upomniec, abys w dyskusjach
z niewiernymi o artykulach wiary nie dazyl do tego, by wiarg¢ udowodnic
racjami koniecznymi. To pomniejszaloby wzniostos¢ wiary, ktora przekra-
cza nie tylko umysly ludzkie, ale nawet aniolow. (...) Tak jak wiary naszej nie
da sig¢ udowodni¢ koniecznymi racjami, gdyz przekracza ona ludzki umyst,
tak samo — ze wzgledu na jej prawde — niemozliwa jest taka racja konieczna,
ktora dowodzitaby niestusznosci wiary. Totez chrzescijanin dyskutujacy na
temat artykulow wiary winien zmierza¢ nie ku temu, by wiarg udowadnia¢,
lecz zeby jej broni¢.””* Wiary udowodni¢ nie mozna, albowiem posiada ona
charakter nadprzyrodzony, ale mozna jej bronic. Jak tego dokonac?

J. Salijj, komentujac wspomniane dzielo Akwinaty, proponuje przy-
jecie kilku zasad dialogu z niewierzacymi. Po pierwsze, podejmujac taki
dialog trzeba postugiwa¢ sie¢ argumentami rzetelnymi, aby nie narazic sig
na wysmianie z ich strony. Po drugie, poniewaz rzeczywisto$¢ wiary prze-
kracza nasz rozum, trzeba niejednokrotnie ograniczy¢ si¢ do ukazania, ze

21 FR, 43.
2 Sw. Tomasz, Jak uzasadniac wiare?, w: tenze, Dziela wybrane, Poman 1984, s. 195-196.
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nie jest ona z nim sprzeczna. Wedtug trzeciej zasady, chrzescijanin przy-
stegpujac do takiej rozmowy z niewierzacym nie powinien dyskutowac
o prawdach wiary w taki sposob, jak gdyby sam poddawat je w watpli-
wosc. Po czwarte, tekst S$w. Tomasza odroznia dwa rodzaje niewierzacych:
tych, ktorzy po prostu nie wierza z réznych przyczyn oraz takich, ktorzy
walcza z wiara. Rozmawiajac z pierwszymi nalezy wyjasnia¢ pewne praw-
dy, rozmawiajac z drugimi winno sig ich broni¢. Kolejna zasady zwraca
uwage na motywy wiarygodnosci chrzescijanstwa. Najwazniejszym takim
motywem przytoczonym w De rationibus fidei jest najwigkszy cud chrze-
$cijanstwa, tzn. jego trwanie, mimo ze wymaga od nas rzeczy trudnych,
a nawet przeciwnych naturze (np. oddania Zycia za wiarg). Ostatnie dwie
zasady przypominaja o koniecznosci modlitwy za tych, ktoérzy wiary nie
maja oraz o ,,ciemno$ci wiary”, ktora wynika zaré6wno z nieskonczonosci
Boga, jak i z ograniczonosci naszego poznania.*’

Patrzac na powyzsze zasady sformutowane kilka wiekoéw temu
nalezy przyznac, iz §w. Tomasz pozostanie niezwyklym mistrzem postawy
dialogu z odmiennymi nurtami myslowymi i kulturami. Jest to o tyle istot-
ne dzisiaj, co dobitnie podkreslit Jana Pawet Il w encyklice, iz wta$nie mys$]
filozoficzna jest czgsto jedynym terenem porozumienia i dialogu z tymi,
ktorzy nie wyznaja naszej wiary.>

Résumé

Saint Thomas a le grand mérite de mettre au premier plan 1I’harmo-
nie qui existe entre la raison et la foi. La lumiére de la raison et celle de la
foi viennent toutes deux de Dieu, ¢’est pourquoi elles ne peuvent se contre-
dire. Thomas reconnait que la nature, objet propre de la philosophie, peut
contribuer a la compréhension de la révélation divine. La foi ne craint donc
pas la raison, mais elle la recherche et elle s’y fie. La grace suppose la
nature et la porte a son accomplissement, ainsi la foi suppose et perfection-
ne la raison. Cette demiére, éclairée par la foi, est libérée des fragilités et
des limites qui proviennent de la désobéissance du péché, et elle trouve la
force nécessaire pour s’élever jusqu’a la connaissance du mystére de Dieu
Un et Trine. C’est pour ce motif que saint Thomas a toujours été proposé a
Juste titre par I’Eglise comme un maitre de pensée et le modéle d’une fagon

23 J. Salij, Eseje tomistyczne, dz. cyt., s. 141-142.
24 FR, 104.
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correcte de faire de la théologie. Parmi les grandes intuitions de saint Tho-
mas, il y a également celle qui concerne le réle joué par 1I’Esprit Saint pour
faire mirir la connaissance humaine en vraie sagesse. Dés les premiéres
pages de sa Somme théologique, I’ Aquinate voulut montrer le primat de la
sagesse qui est don de 1’Esprit Saint et qui introduit a la connaissance des
réalités divines. Sa théologie permet de comprendre la particularité de la
sagesse dans son lien étroit avec la foi et avec la connaissance divine.



