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I: Metafizyka ogolna

1. Organizacja zaje¢ z metafizyki

Wskrzeszenie dzialalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego diecezji podlaskiej
w roku 1919 spowodowalo inicjacje formacji intelektualnej klerykéw w roku akademic-
kim 1919/20. Pierwsze dwa lata formacji potraktowano jako kurs filozoficzny (z uwzgled-
nieniem licznych przedmiotéw humanistycznych). W ramach zaje¢ dydaktycznych prze-
widziano tam kurs filozofii teoretycznej, obejmujgcy wyktad logiki, kryteriologii (teorii
poznania), ontologii (metafizyki), kosmologii, teodycei, psychologii racjonalnej (antropo-
logii filozoficznej).
288



WYKEAD METAFIZYKI OGOLNE] I FILOZOFII BOGA w WSD DIECEZJT SIEDLECKIE] W LATACH 1919-2018

Od 1927 roku zaczeto realizowa¢ nowy projekt programu studiéw seminaryjnych,
ktory przewidywat kurs filozoficzny, jako pierwszy rok przygotowawczy, i cztery lata kursu

teologicznego. Kurs ten obejmowat miedzy innymi 2 godziny tygodniowo ontologii.

W grudniu 1931 ogloszono nowy statut dla Seminarium Wiekszego Diecezji Sie-
dleckiej czyli Podlaskiej, ktory przewidywal dwa lata kursu filozoficznego i cztery lata
- teologicznego. Ten uklad studiéw seminaryjnych zachowat sie po II wojnie §wiatowe;j.
W latach 1952 - 1957 roczniki kursu filozoficznego odbywaly swa formacje w Drohiczy-
nie. Zajecia z metafizyki ogélnej, zwanej tez ontologia, odbywaly sie w ramach pierwszego
roku filozoficznego studiéw i obejmowaly z reguly 2 godziny wykladu w tygodniu.

W roku akademickim 1919/20 prowadzenie zaje¢ z podstawowego wykladu filozo-
fii teoretycznej (w tym metafizyki) powierzono ks. Antoniemu Pobozemu. Byt to ksiadz
wyswiecony w Lublinie w 1905 roku. Pochodzit z Podlasia. Po studiach filozoficznych
w Louvain i Fryburgu Szwajcarskim zostal profesorem Seminarium lubelskiego (od 1912
r.). W 1919 r. poprosil o inkardynacje¢ do diecezji podlaskiej i zostal profesorem filozofii
w seminarium w Janowie Podlaskim. W 1925 r. poprosil ponownie o inkardynacje do
diecezji lubelskiej'. Od maja 1928 profesorem przedmiotéw filozoficznych, w tym on-
tologii, byl ks. Bolestaw Sprycha’. We wrze$niu 1931 zastapit go na krotko ks. Antoni
Chojecki (1905 - 1988). On jako kleryk zostal wyslany na studia na Angelicum w Rzy-
mie, gdzie uzyskat doktorat. Wyswiecony w 1928 r., trzy lata pozniej zostal profesorem
i prefektem seminarium. Pracowal tylko rok. W czasie wojny byt kapelanem wojskowym,
miedzy innymi w Brygadzie Strzelcoéw Karpackich. Po wojnie uzyskal zgode na prace

w Stanach Zjednoczonych®. Po nim od 1932 r. zajecia te prowadzit ks. Jan Niedziatek®.

* Autor jest pracownikiem naukowym w Instytucie Nauk Spotecznych i Bezpieczenstwa Uniwersytetu
Przyrodniczo-Humanistycznego w Siedlcach oraz wykladowca Wyzszego Seminarium Duchownego
Diecezji Siedleckiej. Ukonczyt studia teologiczne (Wyzsze Seminarium Duchowne w Siedlcach, §wigcenia
kaptanskie - 1989), studia filozoficzne magisterskie (Katolicki Uniwersytet Lubelski- 1991) i doktoranckie
(Uniwersytet we Fryburgu Szwajc. - 2002). Jest autorem jednej monografii i kilkunastu artykuléw
z dziedziny metafizyki, filozofii Boga, filozofii bezpieczenstwa.

''S. Stopniak, Pobozy Antoni,W: L. Grzebien (red.), Stownik polskich teologéw katolickich 1918-1981, t. 6,
ATK Warszawa 1983, s. 699-700.
2 Ks. Bolestaw Sprycha (1902 — 1955) zostat ksiedzem diecezji podlaskiej w 1927 r. Doktor filozofii, zob.,
K. Kusyk, Wykaz wyktadowcow w WSD diecezji siedleckiej na podstawie protokolow z sesji profesorskich,
maszynopis.
3 M. Kotodziejezyk, Ks. infutat Antonii Chojecki,http://www.echokatolickie.pl/index.php?str=100&id
=9325&idd=8 (23.10.2018).
*1. Zduniak-Urban, Czlowiek przez duze,, C”, http://echokatolickie.pl/index.php?str=100&id=1076&idd=8
(29.09.2018). Ks. Niedziatek zostat aresztowany przez gestapo 16.01.1943 roku. Przebywatl w wiezieniu
na Pawiaku, skad zabrano go noca 12 lutego 1943 r., by wraz z duza grupg innych wi¢zniow wywiez¢ do
Stefanowa koto Palmir. Tam ich rozstrzelano. Dzi$ $p. ks. Jan Niedziatek spoczywa w mogile zbiorowej na
cmentarzu w Palmirach.
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Od 1938 r. przedmiotéw filozoficznych nauczat ks. Franciszek Szajda (1907-1967).

Swiecenia prezbiteratu przyjat w 1932 r. i rozpoczal studia na Wydziale Teologicz-

nym Uniwersytetu Warszawskiego. W 1936 r. uzyskal tytul magistra filozofii, a od 1938
r. byl profesorem seminarium - do jego zamkniecia w 1940 r. Po wojnie od 1946 roku
byt profesorem, a od 1950 r. takze prefektem alumnéw. W latach 1952-1957 byl wy-
ktadowcg filozofii i rektorem oddzialu w Drohiczynie, gdzie uczyli si¢ alumni z Siedlec
oraz wicerektorem seminarium siedleckiego. Pracowal w seminarium do 1961 roku’.
Od 1957 r. przedmioty filozoficzne, w tym wyklad z metafizyki, ontologii, powierzono
ks. Zygmuntowi Moscickiemu (1913-1988). On zostat ksiedzem w 1938 r. Po wojnie zostal
skierowany na studia specjalistyczne na KULu, gdzie w 1951 roku osiggnal magisterium
z filozofii a w 1959 r. obronit doktorat. Od 1952 r. byt wykladowca najpierw w Drohiczynie,

potem w Siedlcach. Pozostal profesorem prawie do konca swego zycia®.

W roku 1966 rozpoczal prace w Seminarium ks. Konstanty Kusyk (1937-2018),
wyswiecony w 1962 roku. Rok poézniej, bo w 1963 r., podjal studia specjalistyczne
z filozofii na KULu, ktére zakonczyl w 1966 roku tytutem magistra filozofii. Prace doktorska
obronil w 1986 roku. Byl profesorem seminarium siedleckiego, prefektem, wicerektorem
od 1992 r., a w latach 1996 do 2002 rektorem. Potem zostal ojcem duchownym diakonéw.
Wykladowca filozofii pozostal do przejscia na emeryture’. Jako wykladowca okreso-
wo uczyl réznych przedmiotéw filozoficznych (propedeutyka filozoficzna, logika, me-
todologia nauk, teodycea, kosmologia, antropologia, historia filozofii), to przez caly
czas swej dziatalnosci dydaktycznej (do 2006 r.) nauczal metafizyki ogdlnej. Byla ona
dla niego (wyksztalconego w metodologii metafizyki) najwazniejszym z wykladanych
przedmiotéw. W latach 2006 - 2013 zajecia z metafizyki prowadzit ks. Jacek Swigtek,
aod 2013 r. - ks. Grzegorz Stolarski.

2. Zawarto$¢ tresciowa wykladu metafizyki

2.1. Ksztattowanie si¢ zasad wyktadu metafizyki realistycznej

Uksztaltowanie si¢ swoistego kanonu zagadnien, ktérymi zajmuje si¢ metafizyka to-

3 J. Loniewski, 45 lat Wyzszego Seminarium Duchownego w Drohiczynie (1951-1996), ,,Studia Teologiczne
Bialystok, Drohiczyn, Lomza” 15 (1997), s. 229; J. Zubka, Sp. Ks. kanonik Franciszek Szajda, ,,Wiadomosci
Diecezjalne Podlaskie”, 36 (1967), nr 9-10, s. 237.

¢ Zob. M. Parzyszek, Wartosci w ksztattowaniu osobowosci w nauczaniu ks. Zygmunta Moscickiego, Studia
Gdanskie, t. XXXVI, s. 145-157.

7 Zob. H. Tomasik, Homilia z mszy pogrzebowej sp. ks. K. Kusyka, http://archiwum.radiopodlasie. pl/
NEW/2018/05/18/homilia-z-mszy-sw-pogrzebowej-sp-ks-konstantego-kusyka/Ks.  Konstanty = Kusyk
(12.10.2018).

290



WYKEAD METAFIZYKI OGOLNE] I FILOZOFII BOGA w WSD DIECEZJT SIEDLECKIE] W LATACH 1919-2018

mistyczna dokonalo si¢ w diugotrwalym procesie ksztaltowania si¢ zasadniczych idei me-
tafizycznych. Posrod dziel metafizyki, Arystotelesa, nie znajdziemy zadnego podrecznika
metafizyki, nie znajdziemy nawet takiego okreslenia. To, co przeszlo do historii filozofii
jako dzielo, zatytulowane Metafizyka (przez perypatetykow zyjacych kilkaset lat po $mier-
ci Mistrza), to zbior kilkunastu pism ktére zostaly pdzniej okreslone ksiegami Metafizyki),
podejmujacych gléwne zagadnienia: bytu, substancji, jej struktury, zmiany, przyczyny. Po-
dobnie Tomasz z Akwinu nie stworzyt dziefa, ktére mogloby by¢ potraktowane jako kom-
pendium metafizyki. Jego najbardziej metafizyczne dzielo, obok komentarza do Metafizyki
Arystotelesa, to De ente et essentia, ktore rzeczywiscie porusza zagadnienie podstawowe
— problem bytu, jego struktury i pochodzenia (tu tez zostaje po raz pierwszy sformufowana
koncepcja réznicy istnienia i istoty).

Na $redniowieczng tradycje metafizyczng, obok Tomasza z Akwinu, ogromny
wplyw mialy dzieta Dunsa Szkota, ktéry, w poszukiwaniu precyzji wyrazenia zlozonych
zagadnien stanowigcych metafizyke, dokonat szeregu subtelnych rozgraniczen pojecio-
wych. Do tej tradycji odwotywali si¢ tez mysliciele nowozytni, Franciszek Suarez, Tomasz
de Vio (Kajetan), Sylwester z Ferrary, cho¢ zmuszeni oni byli podejmowa¢ dyskusje z co-
raz intensywniejszymi, od czaséw Wilhelma Ockhama, zarzutami pod adresem klasycznej
metafizyki. To wtedy zaczely powstawac pierwsze dzieta o charakterze kompendiéw do
metafizyki.

Czasy nowozytne naznaczone s3 antymetafizycznym nastawieniem filozoficznym,
czego najdobitniejszym przykladem jest krytyka, dokonana przez Immanuela Kanta. Tra-
dycja metafizyczna jednak nie upadta, a na jej interpretacje miato wpltyw kilka wybitnych
postaci nowozytnosci. Na uwage zastuguje tu przede wszystkim Christian Wolff, ktérego
systematyczne ujecie metafizyki miato decydujacy wpltyw na odradzajaca si¢ w XIX wieku
scholastyke.

Papiez Leon XIII, swiadom zagrozen plynacych ze strony nowozytnych kierunkow,
opartych na kartezjanizmie i kantyzmie, w 1879 r. wydal encyklike Aeterni Patris. Zale-
cal w niej, aby osrodki katolickiej edukacji opieraly sie na solidnej doktrynie $w. Tomasza
z Akwinu, jako tej, ktora najlepiej oddaje prawdy wiary chrzescijanskiej®. Odwotania do
nauczania Tomasza z Akwinu traktowal jako remedium na stan filozofii i opartej na niej
kultury, w ktérej dominowata postawa idealistyczna. Realistycznie ugruntowana mysl $w.
Tomasza zdawala si¢ ratunkiem przed skutkami takiej kultury, zgubnymi nie tylko dla

samej filozofii, ale tez dla chrzescijanstwa.

8 Encyklika byta przygotowana przez grono uczonych wtoskich, odwotujacych si¢ do tradycji scholastycznej
(ktora stata si¢ przedmiotem zainteresowania szczegoélnie od potowy XIX w.), wérod ktorych wymienia si¢
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Encyklika spowodowala zdecydowany wzrost zainteresowania mysla $w. To-
masza, cho¢ pierwotnie nie bardzo bylo wiadomo, jaka forme jej odczytania mial
papiez na uwadze. Faktem jest bowiem, ze mysl tomistyczna w tamtej epoce byla
w stanie powaznej dekadencji, naznaczona interpretacjami pochodzacymi z rozmaitych
zrodetl (Suarez, Leibniz, Wolft). Publikacja encykliki spowodowala ogromng zmianeg.
W okresie kilkudziesieciu lat po jej opublikowaniu dokonat si¢ znaczny rozwdj studiow,

poswieconych rekonstrukcji oryginalnej mysli Tomasza z Akwinu®.

Zacheta do oparcia filozofii na autorytecie Tomasza z Akwinu, ktérej udzielit Leon
XIII w swej encyklice, spowodowala wzrost zapotrzebowania na syntetyczne opracowania
dziela Akwinaty, mogace mie¢ zastosowanie w nauczaniu akademickim. Problem pole-
gal na tym, Ze zastosowanie nauki $w. Tomasza do wyktadu filozofii w ramach studium
teologii katolickiej wymagato gruntownego opracowania, tak tresciowego, jak i formal-
nego. Tomasz, cho¢ cale swe doroste zycie spedzil w cieniu XIII-wiecznego uniwersy-
tetu, wykladajac, dyskutujac, piszac w ramach zaje¢ akademickich, nie napisat zadnego
dziefa, podrecznika, kompendium, ktére mogloby by¢ zastosowane wprost do nauczania
filozofii w wieku XX. Trzeba przy tym pamietac, ze migdzy $miercia Tomasz w 1274 r.
a encyklika papieska z 1879 uplynelo kilkaset lat, przez ktére nauka Tomaszowa byta pod-
dawana licznym interpretacjom, przeinaczeniom, uproszczeniom, wreszcie krytyce, cze-
sto bardzo radykalnej. W 1277 r., w kilka lat po $mierci Akwinaty, biskup Paryza Stefan
Tempier, w ramach zdecydowanej walki z tezami radykalnego arystotelizmu (zwanego
‘awerroizmeny’), uznal za bledne i potepil niektdre twierdzenia Tomasza, ktére stanowi-
ty bardzo wazny (wrecz nieodzowny) element jego pogladéw filozoficznych. Bez wzgle-
du na zasadno$¢ tej oceny, nie sprzyjalo to wzrostowi uznania dla tomizmu, podobnie
zresztg jak interpretacje uczniow i bezposrednich nastepcéw Tomasza (Idzi Rzymianin,
Tomasz Sutton), ktore wskutek pewnych uproszczen, jakich dokonali, spowodowaty kry-
tyczne reakcje srodowisk uniwersyteckich pdznego sredniowiecza. Krotko méwiac, prak-
tycznie od chwili swych narodzin mysl $w. Tomasza byla przedmiotem studiéow, komen-
tarzy nie zawsze trafnie odczytujacych jej sens, dyskusji i krytyki. I cho¢ Magisterium
Ko$ciola coraz bardziej zwracato uwage na warto$¢ dzieta Doktora Anielskiego, jego zna-
jomos¢ w kregach wptywowych filozoféw czaséw nowych byla coraz bardziej uwiklana

w interpretacje licznych komentatoréw, a z czasem - coraz bardziej znikoma.

G. Sanseverino (wielotomowa Philosophia christiana cum antiqua et nova comparata z 1862), G. Portenova
(La philosophia speculativa compendiata z 1883 1.) oraz S. Talamo (L Arestotelismo della Scolastica z 1873
r.). Zob. W. Senko, Jak rozumiec filozofie Sredniowieczng, Warszawa 1993, s. 11.

® B.M. Ashley, The Way toward Wisdom. An Interdisciplinary and Incultural Introduction to Metaphysics,
Indiana 2006, s. 45.
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Pozwala to lepiej zrozumie¢ trudnosci z jakimi spotykali si¢ XIX-wieczni ucze-
ni, chcacy oprze¢ swa filozofi¢ na mysli sw. Tomasza oraz propagowac ja przez wyktady
i publikacje, zgodnie z zyczeniem papieskim. Komentarze, interpretacje, jakie mieli do
dyspozycji, czesto utrudnialy, a czasem moze nawet uniemozliwialy, odkrycie faktycznego
nauczania Tomasza i geniuszu jego filozoficznych intuicji.

Efektem ich pracy staly sie liczne dzieta o charakterze podrecznikowym, przedsta-
wiajace w ,,szkolnej” formie zwigzlty wyklad zagadnien filozoficznych wedle porzadku,
ktory uksztattowal sie w czasach nowozytnych, dawno po $mierci Akwinaty. Podreczniki
te powielaly ten schemat, bedacy wynikiem z jednej strony przyjetej metodologii filozofii,
z drugiej za$ - wymogdéw akademickich osrodkéw intelektualnych (najczesciej katolic-
kich), w ktorych powstawaly.

W schemacie tym ontologia zajmowala wazne miejsce, byla jednak z reguly po-
przedzona wykladem z logiki, kryteriologii (czyli krytyki poznania), czasem - ko-
smologii (jako nauki o bycie realnym). Odzwierciedlalo to sposéb rozumienia me-
tafizyki, jaki uksztaltowal si¢ w czasach nowozytnych, zgola niekoniecznie zgodny

z pogladami Tomasza (cho¢ wcigz okreslanym jako arystotelesowsko-tomistyczny).

Ten pierwszy etap wspoélczesnych studidow nad mysla $§w. Tomasza okreslany
bywa tomizmem tradycyjnym, cho¢ nazwa jest nieco mylaca'®. Nie byto bowiem w XIX
w. jakiej$ ugruntowanej tradycji interpretowania nauki Tomasza, a to, co uznawano za
~tomistyczne” bylo czesto efektem dlugotrwalego procesu ewolucji, reinterpretacji
a nawet erozji pojec i twierdzen nie tylko samego Tomasza, ale tez i calej scholastyki. Ten
zasob pojec i twierdzen zakorzeniony byt w tradycji semantyki perypatetyckiej (pojecia
substancji, istoty, materii czy formy, aktu i moznosci), cho¢ sposéb ich rozumienia nazna-
czony byt licznymi interpretacjami.

Uznaje sie, ze zasadniczy wplyw na takie tradycyjne odczytanie $w. Tomasza miala
mys$l Christiana Wolffa. Jego ,,cholastyczna”koncepcja filozofii, a w jej ramach takze me-
tafizyki, czerpala z kolei swe inspiracje zgota nie z tradycji tomistycznej, ale raczej z dziet
Dunsa Szkota i Franciszka Suareza. Zawazylo to nade wszystko na sposobie rozumienia
metafizyki i jej przedmiotu.

Na te stabo$¢ dotychczasowego tomizmu zwrdcito uwage kilku badaczy mysli Akwi-
naty, studiujacych wnikliwie juz nie tylko komentarze, ale nade wszystko oryginalne tresci,
zawarte w ponownie wydawanych dzietach Doktora Anielskiego. Sposréd nich najbardziej

oddziatali mysliciele francuscy — najpierw Etienne Gilson, potem takze Jacques Maritain.

Ze wzgledu na znaczenie, jakie przypisywali oni Tomaszowej teorii istnienia, jako funda-

10 Zob. K. Bankowski, Tomizm konsekwentny na tle odmian tomizmu, SPCh 32(1996), s. 211-213
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mentalnego aktu bytu, a takze wobec dyskusji z Heideggerowskim egzystencjalizmem, ta

odmiana tomizmu uzyskala okreslenie ‘tomizmu egzystencjalnego™'.

Podstawg zmiany, jakie zaproponowali zwolennicy tomizmu egzystencjalnego byto
przede wszystkim dostrzezenie, ze mysl $w. Tomasza w dziedzinie filozofii, nie jest jedy-
nie kontynuacjg pogladéw Arystotelesa. W wyksztalconym po $mierci Tomasza tomizmie,
gdzie jego mysl uwiklano w liczne obce jego intencjom interpretacje, utrwalilo si¢ prze-
konanie, ze dzieto Tomasza to przede wszystkim ochrzczenie Arystotelesa, przystosowanie
arystotelizmu do teologii chrzescijanskiej. W szczegdlnosci nie dostrzegano istotnej zmia-
ny, jaka w metafizyce byta Tomaszowa koncepcja bytu, jako przedmiotu metafizyki (bytu,
jako bytu).

Gilson, polemizujac z zarzutami, jakie pod adresem scholastyki zglaszali fenomeno-
logowie, zwlaszcza Martin Heidegger, zwrdcil uwage na to, ze koncepcja bytu, jaka moz-
na odnalez¢ w pismach Tomasza, jest po pierwsze inna niz u Arystotelesa, po drugie —
oryginalna, po trzecie — nie majaca odpowiednich komentatoréw, a przez to zapoznana.
Tymczasem jest to rozwigzanie, ktdre najpelniej gwarantuje realizm ujgcia rzeczywistosci.
W przenikliwym dziele Byt i istota Gilson ukazal w $wietle historycznym i systematycz-
nym znaczenie fundamentalnego rozréznienia, ktore stalo sie swoista differentia specifica
tomizmu - réznicy realnej istnienia i istoty w bycie.

Odrodzenie si¢ tomizmu pod wplywem encykliki papieskiej oddziatalo takze na
o$rodki mysli katolickiej na ziemiach polskich. Wkroétce zaczely pojawiac si¢ opracowania
filozoficzne, pisane w duchu scholastyki.

Tomizm polski przed II Wojng Swiatowg byl na ogét kompilacyjny i receptyw-
ny w stosunku do tomizmu zachodniego. Odbijajg si¢ w nim wspominane powyzej ce-
chy tomizmu tradycyjnego i lowanskiego, upowszechniane przez podreczniki kard.
D. Merciera oraz jego uczniow w Polsce'?. Najwazniejsze z nich w dziedzinie metafizy-
ki wyszty spod pidra ks. prof. Franciszka Gabryla, profesora Uniwersytetu Jagiellonskie-
go (Metafizyka ogélna, 1903) czy tez ks. prof. Kazimierza Waisa, profesora Uniwersytetu
Lwowskiego (Ontologja czyli metafizyka ogélna, 1926).

Sytuacja zmienita si¢ pod wojnie, gdy osrodki katolickie, przede wszystkim Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski, znalazly si¢ w dramatycznym sporze ideologicznym
z agresywnym, wspartym instytucjami politycznymi, bolszewickim marksizmem. Na
KUL po wojnie pod wplywem Stefana Swiezawskiego zaczeta upowszechniaé sie egzy-

stencjalna wersja tomizmu, gloszona przez E. Gilsona. Jej blyskotliwi reprezentanci

' Tamze, s. 215-217
12 Po wojnie do tej formy tomizmu nawigzywat profesor KUL ks. Stanistaw Adamczyk.
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(Mieczystaw A. Krapiec OP, Antoni B. Stepien, ks. Stanistaw Kaminski, Zofia Zdybic-
ka USJK, Piotr Jaroszynski, Andrzej Maryniarczyk SDB) sprawili, Ze nurt ten stal si¢
w latach pig¢dziesiatych i szes¢dziesiagtych XX wieku dominujaca w tym osrodku orienta-

cja. Zwie si¢ ja Szkotg Lubelskq.

2.2. Tres¢ wyktadu metafizyki w Seminarium diecezji podlaskiej

Dyskusja w tonie neoscholastyki XIX i XX wiekéw oddziatala na sposéb wykladu
filozofii w katolickich osrodkach intelektualnych, takze w seminariach i na uksztaltowanie
sie formalnego schematu kursu filozofii. Znalazlo to odzwierciedlenie w podrecznikach,
redagowanych na potrzeby tego kursu, ktére powszechnie zawieraty najpierw wyktad lo-
giki i teorii poznania (kryteriologii — kolejny wplyw Wolffa i Kanta), a potem ontologii,
czyli metafizyki ogélnej, a za nig - metafizyk szczegélowych: kosmologii, psychologii
i teologii (naturalnej). Schemat ten jest do dzi$ obecny, zwlaszcza w wykladzie filozofii dla

teologow.

Pierwsza sesja profesorska odrodzonego Seminarium Podlaskiego uznala, ze
podstawowym podrecznikiem do filozofii, a zatem takze metafizyki, bedzie dzieto Se-
bastiana Reinstadlera Elementa philosophiae scholasticae®. Jest to typowy podrecznik
neoscholastyczny tamtych czaséw, napisany po lacinie, cho¢ uwzgledniajacy, zgodnie
z duchem tomizmu lowanskiego, znaczng doze informacji z zakresu nauk przyrodniczych.

W potowie lat dwudziestych uznanie zdobyl podrecznik ks. Kazimierza Wajsa Onto-
logia czyli metafizyka ogdlna'*, napisany po polsku, bedacy w znacznej mierze kopig pod-
recznika Reinstadlera. Po wojnie w srodowisku lubelskim powstal podrecznik profeso-
ra KUL ks. Stanistawa Adamczyka Metafizyka ogélna czyli ontologia'®, napisany réwniez
w duchu tomizmu tradycyjnego.

Podjecie wykladéw z metafizyki przez ks. Kusyka w polowie lat szes¢dziesigtych
XX wieku spowodowalo wprowadzenie do Seminarium wizji metafizyki w duchu tomi-
zmu egzystencjalnego Szkoly Lubelskiej. Opracowany przez niego skrypt z metafizyki
odzwierciedlat strukture najbardziej znanego kompendium metafizyki tej szkoty filozo-
ficznej — Metafizyki ojca Mieczystawa Alberta Krapca'®. Znajdujg si¢ wiec w nim nade
wszystko ustalenia dotyczace separacji, jako sposobu formowania metafizycznego pojecia

bytu oraz gleboko ujete zagadnienie analogii bytu - jeden z charakterystycznych tematéw

13 S. Reinstadler, Elementa philosophiae scholasticae, Friburgi Brsg. 1923, t. 1-2. Jest to dzieto z 1901 roku,

zawierajace wyktad logiki, krytyki poznania, ontologii i kosmologii (1. tom) oraz antropologii, teologii

naturalnej i etyki (2. tom). Tu bedziemy si¢ postugiwac 12. wydaniem tego dzieta z 1923 r.

14 K. Wais, Ontologja czyli metafizyka ogolna, Lwow 1926

1 S. Adamczyk, Metafizyka ogolna czyli ontologia, Lublin 1960

1 M.A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1984. Uzywamy tu trzeciego wydania tego
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metafizycznych Szkoly Lubelskiej. Metafizyke pojmuje si¢ jako stopniowe uwyraznianie
egzystencjalnie ujetego pojecia bytu, przez co, inaczej niz w podrecznikach tradycyjnych,
zagadnienie transcendentaliéw pojawia sie przed innymi zagadnieniami, zwlaszcza przed
kwestig zlozen bytowych.

Wspolczesny wyktad metafizyki zasadniczo nadal opiera si¢ na schemacie Metafi-
zyki Krapca, cho¢ niektore szczegdly uzupelniane s3 w oparciu o nowe linie rozwojowe
w metafizyce realistycznej, zwlaszcza tzw. tomizm analityczny. Stalo si¢ bowiem tak,
ze wspolczesna szkota analityczna porzucita w znacznej mierze swojg antymetafizycz-
ng postawe sprzed II wojny $wiatowej. Szereg myslicieli rozwijajacych swoja filozofie
w duchu jezykowej precyzji, charakterystycznych dla tradycji analitycznej, odkrywajg na
nowo warto$¢ zaréwno metafizyki Arystotelesa, jak i jej sredniowiecznych sprecyzowan.
Z drugiej strony, tomisci doceniajg warto$¢ analiz jezykowych i uwzgledniaja je w swej
interpretacji mysli klasycznej. Powstaje z tego ciekawa dyskusja, ktéra zaowocowata dzie-
tami o charakterze kompendiéw metafizyki tak w duchu wspolczesnego neoarystotelizmu
(np. klasyczne juz dzielo Michaela Louxa Metaphysics. A Contemporary Introduction'’),

jak i tomizmu analitycznego (np. kompendium Edwarda Frasera Scholastic Metaphysics'®).

2.3. Podrecznik S. Reinstadlera

Lektura podrecznika S. Reinstadlera Elementa philosophiae scholasticae pozwala zo-
rientowa¢ si¢ w charakterze problematyki, prezentowanej w ramach wykladu metafizyki,
okreslanej wtedy zamiennie — ontologia.

Ontologia jest trzecig czescig podrecznika (po Logice i Kryteriologii). Zostaje okre-
$lona jako nauka o bycie ujmowanym w aspekcie tego, co jest mu najbardziej wspolne'. Tak
pojeta ontologia utozsamia sie z metafizyka ogdélng i odréznia od metafizyki szczegdtowej,
czyli kosmologii, antropologii i teologii naturalnej. Wida¢ zatem, ze Reinstadler przyjmuje
podzial metafizyki przyjety w tomizmie tradycyjnym pod wplywem Ch. Wolffa.

Wyklad probleméw metafizycznych podzielony jest na trzy zasadnicze ksiegi:

I. O samym pojeciu bytu (De ipsa ratione entis)

II. O wlasnosciach transcendentalnych bytu (De proprietatibus entis transcenden-

talibus)

II1. O kategoriach (De categoriis)

podrecznika.

" M.J. Loux, Metaphysics. A Contemporary Introduction, New York — London 2006

8 E. Fraser, Scholastic Metaphysics. A Contemporary Introduction, Heusenstamm 2014

19 Scientia entis considerati sub rationibus eius maxime communibus”, S. Reinstadler, Elementa
philosophiae scholasticae, Friburgi Brsg. 1923,t. 1, s. 266
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W pierwszej ksiedze Reinstadler analizuje pojecie bytu. Ksigega zawiera dwa roz-
dzialy. Najpierw przedstawiono sposéb formowania pojecia bytu i jego okreslenie.
Jakkolwiek wspomina o definicji bytu, to w wykladzie podkresla, ze w zasadzie byt nie da
sie zdefiniowaé w sposob klasyczny, przez wskazanie rodzaju i réznicy gatunkowej. Jest
tak dlatego, Ze nie ma szerszego rodzaju od bytu oraz nie mozna wskaza¢ zZadnej réznicy
gatunkowej, bo poza bytem nie ma nic. Autor podkresla analogiczno$¢ pojecia bytu, cho¢

jego definicja nosi znamiona mysli raczej Dunsa Szkota i Suareza niz Tomasza z Akwinu.

Appendix do rozdzialu o pojeciu bytu zawiera omdwienie pierwszych zasad, ktore
mozna wywies¢ z pojecia bytu: podstawowej zasady niesprzecznosci oraz wynikajacych
z niej: zasady tozsamosci, zasady wylaczonego $rodka i zasady racji dostateczne;j.

Drugi rozdzial pierwszej ksiegi traktuje o pierwszych modyfikacjach, ktére zwigza-
ne s3 z bardziej szczegdlowa analiza metafizyczng. I tak najpierw omoéwiony zostaje po-
dzial bytu na byt w akcie i byt w moznosci. Tu zostaje omdwiona teoria aktu i moznosci,
z uwzglednieniem pojecia mozliwosci, ktéra zostaje tez okreslona jako ‘potentia obiectiva’

Drugg prezentowang determinacja jest podzial na istote i istnienie. Wyktad prze-
prowadzony jest w duchu metafizyki esencjalistycznej. Mianem tym obdarzono ten typ
klasycznej teorii bytu, w ktérym, pod wptywem koncepcji Dunsa Szkota, Suareza, Wolfta,
wyakcentowano moment tre$ciowy, istotowy bytu (istota - tac. essentia). Istnienie w takiej
koncepcji staje sie jedynie swoistym uzupetnieniem, ostateczng doskonatoscig istoty, ktéra
sama z siebie posiada swoj wlasny, istotowy byt (esse essentiae). Taki byt istotowy ma cha-

rakter czystej mozliwosci zaistnienia (potentia obiectiva).

Charakter tak opisywanej istoty przedstawia Reinstadler nastepujaco: ujmowana
w oderwaniu od istnienia jest ona niezmienna, konieczna w stanowigcych ja tresciach oraz
wieczna®. Ma status bytu mozliwego, ktory zostaje urealniony przez akt (doskonalos¢)
istnienia. Istnienie zatem spelnia jedynie role swoiscie dopetniajgcg, aktualizujaca, jakby
przenoszacy istote ze stanu bytu mozliwego do stanu realnego®. Trzecig modyfikacja jest

wyrdznienie bytu koniecznego i nieskonczonego.

Ksiega druga traktuje o wlasnosciach transcendentalnych bytu. Podrecznik Reinsta-
dlera wymienia zasadnicze trzy transcendentalia — jednos$¢, prawda i dobro*. Podobne od-
réznienie znajduje si¢ u Wajsa, przy czym uznaje przy tym inne okreslenia, rzecz i cos, nie

rdznig sie tresciowo od pojecia bytu i przez to nie stanowig odrebnych transcendentaliow™.

20 Tamze, s. 293
21 _Essentiae rerum finitarum vel creatarum (...) priusquam creatae sunt, erant essentiae possibiles vel potentiae
obiectivae (...). Generatim proinde exsistentia definiri potest: actualitas essentiae...”. Tamze, s. 294
22 Tamze, s. 304-305
B K. Wais, dz. cyt., s. 78
297



Ks. Grzegorz Stolarski

Rozdziat dotyczacy jednosci zawiera, oprocz omdwienia charakteru transcendental-
nej jednosci artykuly dotyczace tozsamosci (identitas) i podziatu (distinctio) oraz podo-
bienstwa (similitudo) i réznicy (differentia).

Omowienie transcendentalnej prawdy jest uzupetnione przez artykut dotyczacy za-
gadnienia falszu. Ostatnia czes¢ drugiej ksiegi przedstawia koncepcje transcendentalnego
dobra oraz pojecie i rodzaje zla.

Trzecia ksigga, dotyczaca prezentacji nauki o kategoriach bytu, sklada si¢ zasadniczo
z dwoch rozdzialéw, cho¢ jest wzbogacona uzupelnieniami (scholia) i podsumowaniami
(corollaria). Zawiera takze koncowy dodatek, traktujacy o pojeciu pigkna.

Rozdzial pierwszy ksiegi przedstawia perypatetycka nauke o substancji
i przypadlosciach, jako o zasadniczych kategoriach bytu. Analiza definicji substancji
dokonana jest tez przez wskazanie definicji btednych (Kartezjusz, Spinoza, Leibniz).
Odrebnie potraktowano koncepcje negujace rzeczywiste istnienie substancji, przede
wszystkim fenomenalizm, inspirowany Kanta krytyka realizmu metafizycznego. Za gtow-
nych przeciwnikéw wspoélczesnych uznaje sie pozytywistow.

Rozdzial uzupetniony jest waznym scholionem, w ktérym rozwazana jest dyskusja
na temat pojecia osoby i wynikajace stad kontrowersje dotyczace rozumienia relacji mig-
dzy substancja (jako bytem samoistnym), naturg (jako zasadzie dziatania bytu samoist-
nego) i osobg (jako substancji natury rozumnej). Dyskusje te majg znaczenie dla teologii
chrzescijanskiej, ktora uzywa tych poje¢ dla wyjasnienia tajemnicy Wcielenia®.

Drugi rozdzial tej ksiegi przedstawia szczegdétowe omdwienie trzech rodzajow przy-
padlosci: jakosci (qualitas), stosunku (relatio) oraz dzialania i doznawania (actio et passio).

W ramach tej ostatniej z omawianych grupy przypadlosci — dziatania i doznawa-
nia - omawiane jest zagadnienie przyczynowosci. Od Arystotelesa pochodzi sposéb wyja-
$niania rzeczywistosci poprzez wskazanie czterech przyczyn: formalnej i materialnej, jako
wyjasniajacych wewnetrzng strukture bytu, oraz sprawczej i celowej jako wyjasniajacych
jego istnienie i dynamizm.

Perypatetycka koncepcja przyczyn zostata skrytykowana przez péznosredniowiecz-
ny nominalizm (Ockham), a w konsekwencji fundamentalnie zmieniona, a nawet odrzu-
cona (Hume). Dlatego podreczniki neoscholastyczne zawierajg zaréwno wykladnie teorii
Stagiryty, jak i dyskusje z pogladami przeciwnymi.

Prezentujac zagadnienie przyczynowosci Reinstadler daje zasadniczo wyktad jedy-
nie przyczyn zewnetrznych: sprawczej i celowej, zaznaczajac, ze przyczyny wewnetrzne

s3 omawiane w ramach kosmologii*. Podobnie postepuje Wais, cho¢ poswigca on przy-

2 Jezus Chrystus, Bog Wcielony, jest jedng osoba, ktora dziala na zasadzie dwoch natur: Boskiej i ludzkie;.

% S. Reinstadler, dz. cyt., s. 366
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czynom sprawczej i celowej osobng ksigge swej Ontologii**. W takim ulozeniu materialu
pobrzmiewa echo wplywu, jaki na tradycyjny tomizm mial nowozytny sposoéb myslenia,

w ktorym zagadnienie przyczynowosci zostalo w zasadzie sprowadzone do sprawczosci.

2.4. Metafizyka w wyktadzie ks. K. Kusyka

Program zajg¢ prowadzonych przez ks. Kusyka zostal oparty na strukturze Meta-
fizyki M. A. Krapca. W schemacie wykladu zachowany zostal tradycyjny zestaw podsta-
wowych zagadnien, cho¢ ich zawarto$¢ treSciowa ma w wielu kluczowych punktach jest
wynikiem ich oryginalnej interpretacji w duchu tomizmu egzystencjalizujacego, nawiazu-
jacego przede wszystkim do mysli E. Gilsona.

Metafizyka Krapca sktada sie z trzech zasadniczych czesci, poprzedzonych poglebio-
nym wykladem o charakterze meta-przedmiotowym, prezentujagcym specyfike poznania
metafizycznego. Odpowiada to nastawieniu calej Szkoly Lubelskiej, ktorej przedstawiciele
kiadg szczegoélny nacisk na opracowanie wlasciwej metodologii metafizyki. Znalazlo to
odzwierciedlenie w wyktadzie metafizyki ks. Kusyka, ktory, jako metodolog metafizyki

z wyksztalcenia, poswigca wiele uwagi tym kwestiom.

Pierwsza cze$¢ Metafizyki Krapca, okreslona tytulem Byt jako byt, przedstawia klu-
czowe dla catego dalszego wykladu zagadnienie realistycznego rozumienia przedmiotu
metafizyki — bytu jako bytu. Ujawnia si¢ w nim oryginalne, krytyczne wobec tradycyjne-
go tomizmu, rozumienie formuty ‘byt jako byt. Nawigzujac do tych rozwazan, ks. Kusyk
prezentuje w swym wykladzie historie formowania si¢ metafizycznej koncepcji bytu od
Parmenidesa do wspdlczesnosci. Za Kragpcem wskazuje na niebezpieczne konsekwencje,
jakie niesie w metafizyce ujednoznacznienie pojecia bytu, ktore dokonalo si¢ za sprawg
przede wszystkim Dunsa Szkota i ktére w rezultacie wplyneto na monistyczne tendencje
mysli nowozytnej, widoczne najwyrazniej w systemie filozoficznym Hegla. Poniewaz jest

to sprawa kluczowa dla rozumienia rzeczywisto$ci, warto poswigcic jej nieco wigcej uwagi.

Kluczowym dla metafizyki zagadnieniem jest wyrazne wskazanie jej przed-
miotu wlasciwego. Arystotelesowi zawdzieczamy lapidarne okreslenie, mowiace, ze
filozofia pierwsza zajmuje si¢ bytem jako bytem. To, jak nalezy rozumie¢ te formule, jest
przedmiotem trwajacej do dzi$§ debaty filozoficznej. Rozstrzygniecie, co rozumie¢ bedzie-
my przez byt i co bedzie aspektem, przez ktoéry bedziemy widzie¢ éw przedmiot (jako
byt), wyznacza fundamentalny sposéb rozumienia rzeczywistosci i charakter wyjasniania

metafizycznego.

% K. Wais, dz. cyt., s. 224
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W tej materii Sredniowieczne ustalenia i spory odgrywaja zasadniczg role. To wtedy
uksztaltowaly si¢ podstawowe rozwigzania, rzutujace na sposob rozumienia metafizyki,
jako teorii wyjasniajacej rzeczywisto$¢ w najogolniejszy sposéb. Wbrew jednak powszech-
nym przekonaniom to nie rozwigzanie Tomasza z Akwinu zawazylto na sposobie rozumie-
nia przedmiotu metafizyki w wiekach pdzniejszych. Wnikliwe badania, jakie przeprowa-
dzono wskutek swoistego renesansu tomizmu w XX wieku, ujawnily, ze w tej podstawowej
materii, jaka jest ustalenie jak rozumie¢ formule byt jako byt, wigcej znaczenia niz mysl
Akwinaty uzyskala koncepcja Dunsa Szkota oraz jego pozniejszych kontynuatoréow, od
Suareza poczynajac. Aby zrozumie¢ jakie to mialo konsekwencje warto przypomniec te
podstawowg réznice”.

Duns Szkot, cho¢ postugiwal sie terminologia arystotelesowska, w swej wizji rze-
czywisto$ci nawigzywal, przez swa wierno$¢ $w. Augustynowi, do rozwigzan neopla-
tonskich. Charakteryzowaly si¢ one nastawieniem monistycznym, sugerujacym fun-
damentalng jedno$¢ calej ztozonej i wielorakiej rzeczywistosci. Jednos¢ ta byla efektem
pochodzenia calej rzeczywistosci od pierwotnej Jedni - zZrédla wszelkiego bytu i Bytem
w najpelniejszym znaczeniu. Slad takich rozwigzan odnajdziemy we wszystkich kon-
cepcjach ontologicznych, ktére w wielu przejawach bytu odnajduja ich fundamental-
ng jednos¢. Tak jest tez w koncepcji bytu, ktérg przedstawil Duns Szkot. Stwierdzit
on, ze skoro byt orzeka si¢ o wszystkim, co jako$ istnieje, zaréwno o skonczonym, jak
i nieskonczonym, o materialnym i niematerialnym, o samodzielnym i niesamodziel-
nym, to wszystkie te odmiany bytu faczy jeden wspolny fundament — bytowos¢. Whasnie
w aspekcie owej wspdlnej wszystkiemu bytowosci ujmuje rzeczywisto$¢ metafizyka. Okre-
$lenie czym jest ta wspdlna wszystkiemu bytowos¢ jest najpierw czysto negatywne: bytem
jest wszystko to, co nie jest nicoscig, nie jest nie-bytem. Tak pojety byt zostaje wyrazony
w jednoznacznym najbardziej ogélnym pojeciu bytu, zakladanym przez wszystkie inne
pojecia. I to wlasnie tak rozumiane pojecie bytu ma by¢ przedmiotem metafizyki jako filo-
zofii pierwszej, zakladanej przez wszelkg inng wiedze®.

Stwierdzenie, Ze bytem jest to, co nie jest nicoscig jest jednak jalowe poznawczo, dla-
tego trzeba wskazac jaki§ pozytywny moment, charakteryzujacy owa wspolna wszystkiemu
bytowos¢. Duns Szkot znalazt go we wskazaniu logicznego warunku bycia — wewnetrznej
niesprzecznosci. Bytem jest zatem wszystko, co nie zawiera w sobie sprzecznosci i co przez
to moze (przynajmniej logicznie) zaistnie¢. Bytem jest wiec przede wszystkim to, co mozliwe
do zaistnienia. Kazdy zatem byt, czy to faktyczny, czy tylko pomyslany lub wyobrazony, czy
samodzielny czy niesamodzielny, posiada ten wspolny fundament - byt mozliwy®.

¥ M.A. Krapiec, Metafizyka, dz. cyt., s. 90-98

2 B.M. Ashley, The Way toward Wisdom, dz.cyt., s. 133
» Tamze, s. 134
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Takie wlasnie rozumienie bytu stalo si¢ dominujagce w nowozytnej metafizyce. Do
niego nawigzywali zaréwno scholastycy, jak Suarez, jak i inni mysliciele, jak cho¢by Leib-
niz, a przede wszystkim Ch. Wolff. Oddzielil on najpierw metafizyke ogélng (ktéra odtad
powszechnie nazywano ‘ontologig’) od metafizyk szczegétowych - kosmologii, psycholo-
gii (scholastycznej antropologii) i teologii naturalnej (zwanej tez teodyceg). Przedmiotem
ontologii uczynit on byt mozliwy - to, co moze zaistnie¢ (Philosophia est scientia possibi-
lium, quatenus esse possunt™). Ten sposob rozumienia przedmiotu metafizyki oddziatal na
mys$l XIX-wieczng, takze na odradzajacg sie scholastyke, cho¢ byla to koncepcja funda-

mentalnie odmienna od oryginalnej mysli $w. Tomasza w tej materii.

W mysli Tomasza, podobnie jak u Arystotelesa, byt moze by¢ orzekany w spo-
sob analogiczny. Jedli byt'nie jest pojeciem rodzajowym (nie jest najszerszym mozliwym
rodzajem) nie ma jednej wspdlnej wszystkiemu tresci. Bytem jest kazda dowolna tres¢
o ile istnieje proporcjonalnym istnieniem, to co$ co istnieje. Istnienie nie jest uzupetnie-
niem istoty, ale jej spelnieniem. Orzeka¢ o czyms, ze jest bytem, to stwierdzi¢, ze w kon-
kretnym wypadku mamy do czynienia z faktycznym istnieniem jakiej$ tresci, jakiegos
»czego$”. Z tak rozumianym bytem wigzemy sie poznawczo najpierw przez stwierdzenie
istnienia, ktore dokonuje si¢ w sadzie, ktdry nie jest orzecznikowy (X jest f), ale egzysten-
cjalny (Ten-oto X jest).

Egzystencjalna koncepcja bytu, ktérej opracowanie odnajdujemy w Metafizyce
Krapca, ujawnia sie takze w wyktadzie ks. Kusyka. Wspomina on réwniez o koniecznosci

stosowania odpowiedniej metody formowania pojecia bytu, zwanej separacjg.

Koncepcja separacji, jako metody formowania pojecia bytu, zostala wprowadzona
przez szereg tomistow, ktdrzy odnosili sie krytycznie do esencjalistycznych interpretacji
tomizmu tradycyjnego. Szkota Lubelska opracowata doglebng metodologiczng analize
metody separacji, wskazujac na jej zasadnicze roznice z powszechnie przyjmowang w to-
mizmie metodg abstrakcji trzeciego stopnia®’. Polscy tomisci zwrécili uwage, na roznice,
ktére wplywaja na sposob rozumienia bytu jako przedmiotu metafizyki. Poznanie abstrak-
cyjne jest bowiem charakterystyczne dla formowania poj¢¢ rodzajowych i gatunkowych,
ujmujacych tredci istotne, a biorgcych w nawias cechy nieistotne. Rozum abstrahujacy
dokonuje swoistego odrywania pewnych tresci z poznania zmystowego wedle przyjetego
kryterium (fizycznego, matematycznego czy tez metafizycznego) dla uczynienia ich wta-

$ciwym przedmiotem wyspecjalizowanego poznania®.

% Ch. Wolff, Philosophia rationalis sive logica, Lipsiae 1740, s. 13.
3 Poglebiong analize zagadnienia daje A. Maryniarczyk w: A. Maryniarczyk, Metoda separacji a metafizyka,
Lublin 1985.
3 A. Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja rzeczywistosci, Lublin 2005, s. 124-5
301



Ks. Grzegorz Stolarski

Abstrakcja, zastosowana do formowania pojecia bytu, ktdre jednak nie jest gatun-
kowe, moze prowadzi¢ do ujednoznacznienia tego zasadniczego pojecia. Jesli pojecie
bytu ma si¢ odnosi¢ do kazdego wypadku bytowego, jego formowanie nie moze polegac
na odrywaniu si¢ od jakichkolwiek przejawéw bytu. W konsekwencji moze uformowac
sie przekonanie, Ze abstrakcyjnie ujety byt posiada w swej tresci jakas jedng wszystkim
wspolng ceche — bytowos¢. Tymczasem nie ma takiego wspdlnego tworzywa, a byt orze-
kany jest w sposdb analogiczny (inaczej, cho¢ analogicznie, jest bytem to konkretne drze-
wo, inaczej jego kolory, inaczej moja my$l o tym drzewie, inaczej relacje tego drzewa
do otoczenia). Dlatego metoda formowania pojecia bytu, operatywnego w realistycznej
metafizyce, powinna uwzglednia¢ nietozsamos$¢ poszczegolnych wypadkéw bytowych,
a jednocze$nie ich analogiczng jednos$¢. Stad ostroznos¢ Tomasza w opisywaniu metody
filozofii pierwszej. Prezentujgc, w swoim komentarzu do De Trinitate Boecjusza, rdzni-
ce metodologiczne, jakie zachodzg migdzy trzema dziedzinami nauk teoretycznych®. Pi-
szac o metafizyce, Tomasz wskazal jej charakterystyczng metode, ktérg okreslit mianem
separatio, dla podkreslenia, ze chodzi w niej o ujecie takich rzeczywistosci, ktoére cho¢
s realnie rdzne, s3 jednak nierozdzielalne. Mozna je zatem jedynie analizowac jakby
w ,,separacji’, ale nie w oderwaniu jednej od drugiej. Takimi rzeczywistosciami sa wszak
wszystkie metafizyczne zlozenia bytowe, a przede wszystkim to, ktdre przenika kazdy byt
- istnienie aktualizujace proporcjonalng mu tre$c-istote. Nie sg to wszak dwie rozne rzeczy
i nie mozna ich analizowa¢ w oderwaniu, ale wtasnie we wzajemnym przyporzadkowaniu,
cho¢ sg one wzgledem siebie realnie rézne.

Separacja jest zatem procedurg jakby odwrotng do abstrakcji. Abstrahujac, mamy na
celu utworzenie pojecia definicyjnego, ktoére odréznia pewng klase bytéw od innych. Abs-
trakcja, im jest dokladniejsza, tym bardziej zaweza zakres pojecia, tymczasem rezultatem
separacji jest pojecie bytu o najszerszym zakresie - obejmujace swym zakresem wszystko,
co jest jakos istniejacg jakas trescig™.

Problem separacji zostal dostrzezony dzieki wnikliwym badaniom egzegetycznym
tomistéow od lat trzydziestych XX wieku. Nie wystepuje w analizowanym podreczniku
Reinstadlera, ani u ks. Waisa. Przyjmujg oni tradycyjny sposob wyjasniania zagadnienia:
przez trzeci stopien abstrakcji. Przyznajg jednak, Ze jest to abstrakcja inna niz pozostale,

bo nie usuwa z pojecia bytu zadnej tresci, ale ujmuje je niewyraznie®.

3 Arystoteles umiescit metafizyke, ktora nazywal filozofia pierwsza albo teologia, w obszarze nauk
teoretycznych (theoria), ktore odroznit od nauk praktycznych (praxis) i wytworczych (poiesis). Nauki
teoretyczne stanowig fizyka, matematyka i filozofia pierwsza.

3 P. Lichacz. M. Olszewski, M. Przanowski, Wstep,[w:] Tomasz z Akwinu, Super Boetium De Trinitate.
O poznaniu Boga. Wydanie facinsko-polskie, tham. P. Lichacz, M. Olszewski, M. Przanowski, Krakoéw
2005, s. 45.

» K. Wais, dz. cyt., s. 26
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Poniewaz teoria separacji stala si¢ waznym elementem wykladu metafizyki
o. Krapca i calej Szkoly Lubelskiej, jej zwigzla prezentacj¢ zawiera wyklad metafizyki
w ujeciu ks. Kusyka. Przedstawia on jg w postaci zlozonej procedury poznawczej sado-
wo-pojeciowej, w ktérej kluczows role odgrywaja sady egzystencjalne. Sktadaja sie na nig
nastepujace kroki:

1. Bezposrednie poznanie otaczajacych nas przedmiotéw i nas samych, sformulo-
wane w postaci sagdow egzystencjalnych, stwierdzajacych istnienie tych przedmiotow.

2. Sformulowanie sadow klasyfikujacych, twierdzacych i przeczacych, stwierdzaja-
cych wystepowanie réznych niesprowadzalnych do siebie tresci (istot), prowadzace do od-
rézniania réznorodnych przypadkow bytowych.

3. Odrdznianie tego, co kategorialne, tre§ciowe, co przynalezy tylko pewnej kategorii
bytéw, od tego, co transcendentalne, co przynalezy kazdemu bytowi. Pozwala to dostrzec,
ze byt, istnienie nie przynalezy tylko jednej kategorii tresci.

Wiasnie ten proces ukazania niekoniecznego zwigzku istnienia i proporcjonalne;
mu treéci jest separacja, ktorej efektem jest uznanie, ze bytem w sensie metafizycznym

(transcendentalnym) jest kazda konkretna tres¢, jako istniejaca.

Pierwsza czg$¢ Metafizyki Krapca zawiera takze wyktad teorii transcendentaliow.
Traktowane jako swoiste wlasnosci bytu, transcendentalia sg efektem metafizycznej anali-
zy, polegajacej na uwyraznianiu zawartosci pojecia bytu. Poniewaz w ich ujawnianiu sto-
suje sie rowniez zabieg separacji (wlasnosci transcendentalne nie sg zakresowo inne od
bytu), samo ich wyodrebnienie jest tez ujawnieniem transcendentalnosci samego ‘bytu’
i jego analogicznego charakteru. Stad ta cze$¢ odgrywa w Krapca wyktadzie metafizyki
bardzo wazna role. Inaczej niz Reinstadler wylicza on oprdcz jednosci transcendentalng
rzecz i transcendentalng odrebno$¢, a oprocz transcendentalnych prawdy i dobra, takze

transcendentalne pigkno.

Ks. Kusyk, podobnie jak Krapiec, omawia transcendentalne wlasnosci razem
z wykladem podstawowych zasad rzeczywistodci, ktére s3 po prostu sadowym wyraze-
niem transcendentalnej zawartosci pojecia bytu. Chodzi o zasady tozsamo$ci, niesprzecz-

nosci, wylaczonego srodka i racji dostateczne;.

Drugi semestr wykladu metafizyki wedtug ks. Kusyka dotyczyt kolejnego ,,stopnia”
uwyrazniania bytu - jego zlozonosci. Odpowiada to drugiej czesci Metafizyki Krapca. Kra-
piec zaczyna od zlozenia z aktu i moznosci, ktore jest u Kusyka omdéwione na zakonczenie
wykltadu metafizyki. Wiecej miejsca poswiecone jest kategoriom substancji i przypadiosci,

okresleniu bytu substancjalnego, omoéwieniu przypadtosci, zwlaszcza relacji.
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Waznym fragmentem wykladu metafizyki jest analiza problemu zlozenia
z istnienia i istoty. Wskazanie realnej réznicy miedzy tymi elementami jest kluczowym dla

Tomaszowego rozumienia rzeczywistos$ci.

Tomaszowa koncepcja rzeczywistosci wigzala si¢ ze sposobem rozumienia roli ist-
nienia w bycie. Nauka o istnieniu, jako pierwszym akcie bytu, realnie ré6znym od istoty,
bedacej jednym filarow mysli Akwinaty i jej metafizycznej oryginalnosci, podlegata réz-
nym interpretacjom. Potraktowanie istnienia inaczej niz jako pierwszy akt, sprawito, ze
rozumiano je jako swoiste zwiericzenie struktury bytowej, jednak nie jako element prze-
sadzajacy o realnosci bytu. Jesli istnienie jest pewnym uzupetnieniem bytu, to posiada
on juz jakas$ realnos$¢ zanim zaistnieje. Do takich wnioskéw doszed! Henryk z Gandawy,
a podobng droga poszed! tez Duns Szkot, a potem - Franciszek Suarez. To wlasnie te inter-

pretacje zdominowaty mysl scholastyczng na posredniowieczne stulecia.

Jakie ma to znaczenie dla metafizyki? Jesli racjg realnosci bytu nie jest jego istnienie,
to byty realne sg tylko ograniczonym podzbiorem wielkiego zbioru bytow, ktére uzyskuja
swa realnos¢ tylko przez to, ze nie maja w sobie sprzecznosci. Ten wielki rezerwuar bytowo-
$ci charakteryzuje sie zatem w sposdb czysto logiczny: bytem jest wszystko to, co logicznie
moze istnie¢, czyli to, czego ewentualne istnienie nie produkowaloby sprzecznosci, inaczej
mowiac to, co da sie pomysle¢ jako istniejace.

Takie rozumiany bytu spowodowato brzemienne w skutki zmiany w rozumieniu
poznania metafizycznego. Jesli metafizyka ma zajmowac si¢ bytem jako bytem, to wta-
$nie 6w byt mozliwy, dajacy si¢ pomysle¢, zdawal si¢ by¢ adekwatnym jej przedmiotem.
Stopniowo zatem ucieral si¢ podzial: metafizyka, jako filozofia pierwsza, zajmuje si¢ bytem
mozliwym (czyli warunkami logicznymi bycia), a bytem realnym (zatem pewnym wypad-
kiem bytu mozliwego) zajmuja si¢ inne nauki, przede wszystkim fizyka. Nic dziwnego,
ze w czasach nowozytnych, gdy za sprawa rewolucji naukowej owa fizyka przestala by¢
metafizyka przyrody, a stala si¢ matematyczno-mechanistycznym opisem funkcjonalnych
zwiazkow zachodzacych w $wiecie obserwowalnym, metafizyka byta coraz bardziej spy-
chana na margines nauki. Jej rola miatoby by¢ ustalanie warunkéw bycia, czyli mialaby by¢
tym, co dzi§ czasem nazywa si¢ ontologia: transcendentalng analizag warunkéw poznania
w ogole (kantyzm), lub tez aprioryczng analizg czystych idei (fenomenologia), lub wreszcie
badaniem znaczenia pewnych stéw (filozofia jezyka). Gdy przyszed! pozytywizm (nauka
zajmuje sie opisem tego, co jest, a nie tego, co by¢ moze, albo powinno), analizy tego typu
uznano za jatowe (bo pozbawione empirycznych odniesien) i potraktowano jako zbytecz-

ny przezytek.
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Druga czg$¢ Metafizyki Krapca zawiera takze wyklad teorii przyczyn. Odwoluje sig
on do wspominanej juz Arystotelesa teorii czterech przyczyn. W wyktadzie ks. Kusyka
zagadnienie przyczynowosci potraktowane jest podobnie jak w Metafizyce Krapca, przy
czym prezentacja przyczyny formalnej i materialnej jest okazjg do zaprezentowania teorii
hylemorfizmu (Krapiec poswieca jej caly rozdzial)

Trzecia czes¢ Metafizyki Krapca jest wykladem teorii analogii bytowej (meta-
fizycznej). Zagadnieniu temu filozof lubelski poswiecil wiele uwagi, porzadkujac je
i nadajac mu ksztalt zgodny z egzystencjalng koncepcja bytu. Stad dostrzezenie, ze
analogia w sferze poznania (analogia poje¢ i analogia termindw) jest mozliwa wo-
bec fundamentalnej analogii bytu. To byt bowiem, poprzez swa wewnetrzng zlozonos¢

i pozostawanie w roznych relacjach jest analogiczny.

Ks. Kusyk pos$wieca temu zagadnieniu relatywnie sporo miejsca nawigzujac
do wykladni o. Krgpca. Moéwigc o analogii bytu, wyrdznia analogie wewnatrzbytowa
i miedzybytowa. Analogia wewnatrzbytowa jest we wzajemnym przyporzadkowaniu sobie
elementow sktadowych bytu (zwlaszcza istoty i istnienia), ktére cho¢ rozne, skladajg si¢ na
jednos¢ kazdego bytu zlozonego. Analogia miedzybytowa jest w wielorakich odniesieniach
i podobienstwach, jakie zachodza miedzy bytami, mimo ich odrebnosci (pluralizm bytowy).
Podstawg analogii bytowej jest partycypacja bytowa, polegajaca na uczestnictwie i zaleznosci
w bycie bytéw pochodnych i ztozonych w Bycie Absolutnym, prostym i niepochodnym, kté-
ry jest stworca, wzorem i celem ostatecznym bytéw pochodnych.

Sposob dochodzenia cech tego Absolutu stanowi ostatnie, dodatkowe zagadnienie,

konczace wyklad metafizyki w ujeciu ks. Kusyka.

II: Filozofia Boga

Wyklad z filozofii Boga (zwany teodycea) w Wyzszym Seminarium Podla-
skim odbywal si¢ pierwotnie w ramach zaje¢ z teologii dogmatycznej lub apologety-
ki. Po wskrzeszeniu diecezji i seminarium wyklady z teodycei mial najpierw bp Cze-
staw Sokotowski (1877-1951). Byt to ksigdz diecezji warszawskiej, wyswiecony w 1899
r. Studiowal w Akademii Duchownej w Petersburgu. W 1915 r. uzyskal doktorat od
Kongregacji do Spraw Szkolnych w Rzymie. Profesor Seminarium Warszawskiego
i Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Warszawskiego. Mianowany w 1919 r. bisku-
pem pomocniczym diecezji podlaskiej, zostal rektorem wskrzeszonego Seminarium
w Janowie. Byt nim do 1922 r. W latach 1924/25 byl rektorem KUL. Po $mierci biskupa
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H. Przezdzieckiego, w latach 1940 - 1946, byl administratorem diecezji. W 1946 roku

zakonczyl prace w diecezji i przenidst si¢ do Michalina k/Warszawy, gdzie umart*®. Od
1923 r. wyklady wraz z zajeciami z teologii dogmatycznej miat ks. Antoni Kresa (1895 -
1941). On otrzymal $wiecenia prezbiteratu w 1919 roku. Bezposrednio po $wigceniach
podjal studia teologiczne w KUL, zwienczone licencjatem w 1922. Od 1925 r. studiowat
w Rzymie, w 1927 r. obronil prace doktorska. Byl profesorem seminarium podlaskiego
wlatach 1922 - 1925 oraz 1927 - 1929. Od wrzesnia 1927 byl prefektem, a od grudnia 1927
r. — wicerektorem Seminarium Janowskim. Zginal w 1941 r., zamordowany przez Niemcow
w Oswiecimiu®.

W 1926 r. zajecia z teodycei przejat ks. Marian Jankowski (1899 - 1962). On na-
lezal do pierwszego rocznika alumndéw seminarium w Janowie Podlaskim, przyje-
tych po wskrzeszeniu diecezji. Jeszcze jako kleryk rozpoczal studia teologiczne na
KUL. W 1922 r. otrzymal $wigcenia prezbiteratu, a w 1923 rozpoczal studia na Ange-
licum w Rzymie, ktére zakonczyl obrona doktoratu. Jego promotorem byt o. R. Garri-
gou - Lagrange OP. Od 1925 r. byl profesorem teologii i filozofii w seminarium w Jano-
wie Podlaskim, a od wrzesnia 1927 — prefektem alumndw. Byl tez ojcem duchownym.
W 1943 roku zostal mianowany rektorem seminarium diecezji siedleckiej czyli podla-
skiej. W 1948 roku otrzymal nominacje na biskupa pomocniczego w Siedlcach®. Od 1935
r. nauczanie teodycei powierzono ks. J. Niedzialkowi, a od 1937 r. - ks. Pawlowi Kajce.
W czasie wojny zajecia z teodycei miat ks. Henryk Brzostowski*.

W latach 1962 -1969 wyklady z teodycei miat ks. W. Pietkun (1911-1981). Byt
kaptanem diecezji wilenskiej, wyswiecony na prezbitera w 1937 r. Swe studia teo-
logiczne, zwienczone doktoratem, odbywal na Uniwersytecie Stefana Batorego
w Wilnie. W czasie wojny represjonowany i wieziony przez wiladze litewskie, po wojnie
- przez wladz¢ komunistyczng w Polsce. Jako, ze mial zakaz wykladania w seminarium
w Biatymstoku, od 1962 roku wyktadal w seminarium siedleckim. W 1969 wrocit do die-
cezji w Biatymstoku®. W 1969 roku przejat wyklady ks. K. Kusyk.

% Zob. R. Dmowski, Bp Czestaw Sokotowski — szkic do biografii. W: R. Dmowski, J. Gmitruk, G. Korne¢,
W. Wiodarkiewicz (red.): Wojsko i kultura w dziejach Polski i Europy. Ksiega jubileuszowa profesora
Piotra Matusaka w 65 rocznic¢ urodzin. Warszawa — Siedlce: 2006, s. 326-336.

3 Zob., B. Blonski, Kaplani Diecezji Siedleckiej czyli Podlaskiej zgineli w Oswiecimiu i rozstrzelani
w innych miejscach, ,,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie”, 84(2015),nr 3, s. 202-203.

38 Zob., Sp. bp Marian Jankowski, ,,Wiadomosci Diecezjalne Siedleckie” 31(1962), nr 10-12, s. 302-305.
¥ Ks. Henryk Brzostowski (1907-1981) zostat ksigdzem w 1934 r. Ukonczy? studia teologiczne na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego. Prace w seminarium podjat w czasie wojny (w 1943 r.)
i pracowal jako profesor do 1958 r. Byt wieloletnim proboszczem par. $w. Stanistawa w Siedlcach.

4 E. Kasjaniuk, Pietkun, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, s. 544-545.
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Od 1974 r., az do swej nominacji biskupiej w 1992 r., zajecia z teodycei, nazywanej
coraz czesciej filozofig Boga, mial ks. Henryk Tomasik. Urodzil sie w 1946, wyswigco-
ny na prezbitera w 1969 r. w Siedlcach, w latach 1971 - 1974 studiowal etyke na KUL,
w 1974 obronil magisterium, a w 1984 r. — doktorat z filozofii teoretycznej. Byt duszpaste-
rzem akademickim w Siedlcach. Od 1874 roku byl profesorem w seminarium siedleckim.
W 1992 r. zostal biskupem pomocniczym w Siedlcach, a w 2009 r. biskupem ordynariu-
szem diecezji radomskiej. W 2015 r. uzyskal doktorat honoris causa Uniwersytetu Przy-
rodniczo-Humanistycznego w Siedlcach*'. W 1992 r. zastapit go ks. Zbigniew Celej, ktory
nauczal filozofii Boga az do swej $mierci w 1999 r. Wtedy zajecia przejat ks. Grzegorz Sto-
larski, ktory uczyt do 2006 r. W latach 2006-2014 wyktady z filozofii Boga miat ks. Robert
Kublikowski, a od 2014 r. - ponownie ks. G. Stolarski.

Tres¢ wykladu

Na to jaka byla tres¢ i zakres materialu wykladu z teodycei rzuca $wiatlo recznie
napisany skrypt biskupa Cz. Sokotowskiego, pochodzacy jeszcze z czaséw jego wykladow
w Warszawie (rok 1909/10), przechowywany w bibliotece Seminarium. Warto poswieci¢

mu nieco uwagi ze wzgledu na bogactwo treéci, jak i na erudycje autora.

Cze$¢ wstepna zawiera wyjasnienie etymologiczne terminu teodycea oraz wska-
zanie jej miejsca w poznaniu filozoficznym. Zaprezentowany podzial nauk filozoficz-
nych nawigzuje do wspominanej juz tradycji tomizmu szkolnego przetomu XIX i XX
ww. Opiera si¢ na Arystotelesa odréznieniu wiedzy teoretycznej (theoria, speculabi-
le) od wiedzy praktycznej (praxis, agibile). Trzeci element perypatetyckiego podziatu
- wiedza wytworcza (poiesis, factibile) nie jest uwzgledniony, co jednak jest zrozumia-
te w kontekscie teoretycznego charakteru teodycei. Filozofia teoretyczna jest tym dzia-
tem filozofii w ogdle, czyli nauki o wszechbycie, ktéry zajmuje sie porzadkiem faktycz-
nym, podczas gdy filozofia praktyczna zajmuje si¢ porzadkiem ktory istnie¢ powinien tak

w aspekcie intelektualnym (logika), jak i w aspekcie moralnym (etyka).

Podzial filozofii teoretycznej odzwierciedla wspominane juz rozrdéznienia, ktore
uksztaltowaly sie pod wplywem posredniowiecznej scholastyki i koncepcji Ch. Wolffa.
Metafizyka ogodlna, czyli ontologia, odroznia sie wiec od metafizyki szczegétowej, na ktora
sktadajg si¢ kosmologia (teoria bytu materialnego), psychologia (teoria bytu duchowego)
i teodycea (teoria bytu nieskoniczonego). Ta ostatnia zajmuje w catoksztalcie filozoficznym

poczesne miejsce, jako uwiericzenie calej filozofii (s. 3).

41 Zob. Bp Henryk Tomasik, https://diecezja.radom.pl/biskupi/bp-henryk-tomasik (12.10.2018).
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Przedmiot teodycei zostaje tu ujety w trzech czesciach: nauce o istnieniu Boga, nauce
o Bycie Bozym (Jego istocie przymiotach) oraz nauce o stosunku Boga do rzeczy stworzo-
nych i mozliwych (s. 4-5)*. Rozwazajac kwestie istnienia Boga, autor wskazuje najpierw
bledne opinie na temat Jego poznawalnosci. Krytycznie przedstawiony jest sentymenta-
lizm, tradycjonalizm oraz ontologizm - trzy stanowiska dotyczace mozliwosci poznania
Boga, ktdre byly przedmiotem ozywionej dyskusji i krytyki tak ze strony tomistycznej teo-
rii poznania, jak i dogmatycznych orzeczen Kosciota w XIX i XX wieku.

Posréd blednych stanowisk przedstawiany jest dowod ontologiczny, ktéremu po-
$wiecono relatywnie niewiele miejsca, wskazujac jedynie na jego niewystarczalnos¢. Po-
prawna forma naturalnego poznania Boga nie jest zatem ani tylko emocjonalnym odczu-
ciem (sentymentalizm), ani jaka$ intuicja Jego istnienia (ontologizm), ani aprioryczna
analizg tresci pojecia bdg, ale jest rozumowym, aposteriorycznym poznaniem posrednim,
czyli w oparciu o argumentacje, ktérej punktem wyjscia sg rzeczy znane - swiat, stworzenia
(s. 10). Argumentacja taka, zwana dalej dowodzeniem opiera si¢ fundamentalnie na dwoch
zasadach metafizycznych: zasadzie racji dostatecznej i wynikajacej z niej zasadzie przyczy-
nowosci. Autor poswigca sporo uwagi przedstawieniu tych zasad i dyskusji z jej krytykami
(s. 10-14).

Dowody na istnienie Boga zostaja uporzadkowane w trzy zasadnicze grupy: do-
wody metafizyczne, dowody fizyczne i dowody moralne. Podstawg dowodéow me-
tafizycznych jest $wiat w najogélniejszym, metafizycznym ujeciu. Autor, zgodnie
z porzadkiem Tomaszowych pieciu drég, wskazuje najpierw na dowod kinezjologiczny,
czyli dowod z ruchu, w ktérym tradycyjna argumentacja, oparta na teorii aktu i moznosci
zostaje skonfrontowana z nowozytnymi koncepcjami ruchu, gdzie wspomina si¢ nie tylko
Kartezjusza, Laplace’a czy Newtona, ale tez Ampere’a, Faradaya, Helmholza czy Poinca-
re’go (s. 18-20).

Drugi argument - kosmologiczny, odpowiada drugiej drodze Tomaszowej
z przyczynowosci. Po przedstawieniu zasadniczych poje¢, omdéwiono argumentacje
z istnienia zwigzkow przyczynowych oraz dyskusje z pogladami krytycznymi.

Podobna strukture posiada przedstawienie dwoch kolejnych dowodéw, zaliczonych
do argumentéw metafizycznych: dowodu ze zmiennosci (alloiogicznego) oraz z jednosci
(henologicznego) — odpowiadajacym trzeciej (z przygodnosci) i czwartej (ze stopni dosko-
natosci) drodze z Summy Teologicznej.

Ostatnia, pigta, droga z Summy, z celowosci, stanowi osnowe dowodu teleolo-

gicznego. Argumentacja ta jest juz zaliczona do dowoddw, okreslanych jako fizyczne.

4 Cytowany skrypt jest opracowaniem pierwszej czesci — nauki o istnieniu Boga.
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Wyijasniajac pojecia, autor wiele miejsca poswieca na obrong zasady celowosci, kon-
frontujac ja ze wspodlczesnymi mu pogladami krytycznymi. Odrebng sekcje stanowi
przedstawienie i analiza teorii ewolucji, ktore pozwala dostrzec dobrg orientacj¢ autora
w stanie dwczesnej dyskusji w tej materii. Znamienne, Ze wspomina on najpierw o istnie-
niu ewolucjonizmu filozoficznego, ktdry zasady teorii ewolucji stosuje do wszystkich by-
tow. Wskazuje to na sSwiadomos¢ autora réznicy miedzy porzadkiem nauk szczegétowych

(iich hipotez), a porzadkiem filozoficznym.

Przedstawiajac ewolucjonizm (najpierw poglady Lamarcka i Darwina), autor daje
wyraz swemu przekonaniu, co uzasadnia odwolaniem do wielu autorytetéw w tej materii,
ze teoria ewolucji nie wyklucza celowosci, a wrecz jg zaklada. Odréznia to 6wczesny stan
dyskusji w tej materii od wspdlczesnego, w ktorym kroéluje neodarwinizm, zdecydowanie

przeciwny traktowaniu ewolucji jako procesu celowo uporzadkowanego.

Druga obok teorii ewolucji sekcja, omawiana w ramach dowodu z celowosci, za-
wiera krytyczne przedstawienie pogladéw panteistycznych na celowos¢. Zawarta jest tam

dyskusja nie tylko z pogladami Hegla, ale tez z panteizmem materialistycznym.

Drugi dowod z grupy fizycznych, okreslony jest mianem entropologicznego. Dowodzenie
dokonuje si¢ w oparciu o zjawisko entropii, czyli zamiany czesci energii wszech§wiata w ener-
gie cieplng. Wzrastanie entropii w $wiecie ma wskazywac¢ na konieczno$¢ jakiego$ poczatku
$wiata i prowadzi do pytania o pochodzenie materii i jej praw.

Trzecim dowodem fizycznym jest dowdd biologiczny, w ktérym z duzym znawstwem
omawiane jest zagadnienie poczatkdéw zycia. Duzo uwagi autor poswigca hipotezom
sugerujacym samordodztwo, positkujac sie aktualnymi éwczesnie publikacjami. Mimo iz
postep w biologii w XX w., zwlaszcza w kwestii budowy i funkcji komoérek biologicznych,
zdezaktualizowal wiele z przedstawionych przykladow, sama logika wywodow pozostaje

wcigz aktualna.

Trzecig grupe argumentéw stanowig dowody moralne. Stanowig ja: dowdd eude-
mologiczny, czyli z pragnienia szczg¢scia, dowdd deontologiczny, czyli z istnienia praw
i obowigzkéw moralnych, oraz dowéd etnologiczny, z powszechnego przekonania ludéw
o istnieniu Boga. Ostatnig czgscig skryptu sg negatywne dowody istnienia Boga. W tej sek-
cji poruszono kwesti¢ ateizmu, przedstawiajac przeglad historii problemu oraz argumenty

ateistyczne przeciw istnieniu Boga.

Skrypt ks. Sokotowskiego w swej czgsci dotyczacej dowoddw na istnienie Boga ma
bardzo podobna strukture do tej czgsci podrecznika Reinstadlera, ktéra zawiera wyktad

teologii naturalnej. Zachowany manuskrypt stanowi przy tym jedynie pierwsza czg¢s¢ ca-
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tego wyktadu, dotyczacg istnienia Boga. W podreczniku Reinstadlera mamy jeszcze druga
czes¢ — omawiajacy nature Boga.

Po wojnie najbardziej popularnym polskim podrecznikiem teologii naturalnej byta
Teodycea ks. Wincentego Granata®. Zawierajacy bogaty material erudycyjny, podrecznik
ten zachowuje zasadniczy podzial i logike materialu, charakterystyczny dla tomizmu tra-
dycyjnego. Wspolczesny wykltad filozofii Boga ma nieco inng niz tradycyjna strukture.
Wynika to z koniecznosci uwzglednienia charakteru metodologicznego tej dyscypliny.
W ramach krytycznych dyskusji, jakie mialy miejsce w drugiej potowie XX wieku, do-
tyczacych miejsca i charakteru tradycyjnej teodycei, zwrécono uwage, ze nie moze ona,
jesli ma zachowa¢ status nauki neutralnej $wiatopogladowo w punkcie wyjscia, zaczynac
od udowodnienia istnienia swego przedmiotu. Metafizyka nie bierze za przedmiot swych
dociekan zadnych twierdzen religijnych czy swiatopogladowych*. Dlatego wydaje sig, ze
wyklad tzw. filozofii Boga* moze by¢ wyodrebniony w ramach studium filozofii w zasa-
dzie dla celow dydaktycznych. Powinien przy tym zawierac najpierw metafizyke Absolu-
tu, ktdra jest zwienczeniem rozwazan metafizycznych, ostatecznym uwyraznieniem tresci
pojecia bytu. Nie jest ona jednak zadng metafizykg szczegétowg, bo nie stanowi odrebnej
czedci metafizyki.

W drugiej swej czgsci wyklad ten powinien dotyczy¢ zagadnien z zakresu teologii
naturalnej: istnienia Boga, analizy Jego przymiotéw z punktu widzenia refleksji filozo-
ficznej. Wreszcie powinno znalez¢ si¢ miejsce na dyskusje z argumentacja wspotczesnego

ateizmu.

Zakonczenie

Wyklad metafizyki w seminarium podlaskim, podobnie jak w kazdym przypadku
studiow teologii katolickiej, miat zadanie przygotowawcze w poglebionym studium pro-
blemoéw teologicznych. Metafizyka dostarcza bowiem niezbednej aparatury pojeciowe;,
pomaga w uscislaniu prawd teologicznych (specjalnie w zakresie dogmatyKki i teologii mo-
ralnej), pozwala takze na znalezienie wspolnego fundamentu metodologicznego dla teo-

logii i nauk $wieckich.

“'W. Granat, Teodycea. Istnienie Boga i Jego natura, Poznan 1960

#“ S. Kaminski, Epistemologiczno-metodologiczne problemy filozoficznego poznania Boga, w: Tenze, Jak
filozofowac, Lublin 1989, s. 204

* Tamze, s. 196. Kaminski zwraca uwage na niefortunnos$¢ tej nazwy: filozofia Boga — filozofia czego czy
filozofia czyja?

4 M. A. Krapiec, Z.J. Zdybicka, O tomistycznej drodze poznania Boga, w: O Bogu dzis, red. B. Bejze,
Warszawa 1974, s. 81-82

310



WYKEAD METAFIZYKI OGOLNE] I FILOZOFII BOGA w WSD DIECEZJT SIEDLECKIE] W LATACH 1919-2018

Metafizyka zgadza si¢ takze z teologia w swym najistotniejszym celu — nauce madro-
$ci. Jako poznanie o charakterze madrosciowym stanowi ona naturalng strone madrosci,
ktdra ptynie z Objawienia. Filozoficzna refleksja starozytnych Grekéw wzniosta madros¢
od znaczenia jedynie utylitarnego (zrecznosci, sprytu) do najwznioslejszego sposobu zy-
cia, ktdry spelnia si¢ w kontemplacji Bytu Najwyzszego. Teologiczna spekulacja chrzesci-
janska wpisata tak rozumiang madros¢ w chrzescijanska forme zycia, ktéra cho¢ bierze si¢

z Laski, znajduje podwaliny w naturalnym podiozu.

Jest jeszcze jeden aspekt uzytecznosci metafizyki dla teologii chrzescijanskiej,
a przez to jej zasadnosci w formacji seminaryjnej. Chrzescijanstwo nie rozumie siebie jako
kolejnego mitu, ale ma ambicje by¢ religio vera, szukaniem i znajdowaniem prawdy o Bogu
i prawdy o stworzeniu. Teologia chrzescijaniska, mimo, ze przyjmuje w swej metodologii
argumenty z wiary, nigdy nie moze zrezygnowac z tej ambicji dla zachowania poprawnosci
politycznej (nie zagraza¢ dialogowi religijnemu), czy nawet poprawnosci pastoralnej (nie
ploszyc owieczek). Metafizyka klasyczna, ktorej celem jest wyswietlenie prawdy bycia, jest

zatem dla teologii w tej materii niezastgpiong pomoca, a nawet strazniczka.

Wykladajacy w Seminarium Siedleckim profesorowie przedmiotéw filozoficznych
posiadali dobre teologiczne i filozoficzne wyksztalcenie, pozwalajace na orientacj¢ w bie-
zacych problemach filozoficznych. Pozostawali przy tym wierni realistycznemu nurtowi
filozoficznemu, odpowiadajac na wielokrotne wskazania Magisterium Ko$ciola, wzywa-
jacego do takiej postawy zaréwno przez encykliki papiezy (od Aeterni Patris Leona XIII
do Fides et Ratio Jana Pawla II), jak i przez szczegdtowe instrukcje dotyczace charakteru
nauczania filozofii w seminariach duchownych. Pozostaje wyrazi¢ nadzieje, ze ich wysilek
edukacyjny i pedagogiczny owocowal wzrostem ducha tych, ktorzy opuszczali Semina-

rium Siedleckie, jako duszpasterze i teologowie.

Streszczenie

Po odrodzeniu Seminarium Siedleckiego w 1919 Metafizyka byta najpierw wykta-
dana w ramach kursu filozofii wedtug podrecznika S. Reinstadlera Elementa philosophiae

scholasticae w duchu tomizmu tradycyjnego.

Po wojnie, od lat 60-tych wyklad nawigzuje do sposobu uprawiania metafizyki
w Szkole Lubelskiej tomizmu egzystencjalnego. Wspolczesnie jest tez wzbogacony odnie-

sieniami do tomizmu analitycznego.
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Gléwne tematy wykltadu sg zgodne z klasyczna, scholastyczng forma prezentacji metafizyki:

1. Problem bytu

2. Wiasnosci transcendentalne i pierwsze zasady

3. Struktura bytu (akt i moznos¢, substancja i przypadiosci, forma i materia, istota

i istnienie)

4. Zagadnienie analogii bytowej (szczegdlnie w odniesieniu do tomizmu egzysten-

cjalnego)

Tres¢ wyktadu z teologii naturalnej (teodycei) rowniez odzwierciedla tradycje

scholastyczng i obejmuje zagadnienia metafizyki Racji Ostatecznej (istnienie i natura Ab-

solutu) oraz wynikajace z niej konsekwencje teologiczne.

Summary

A teaching of general metaphysics and the philosophy of God in the Major Sem-
inary of the Diocese of Siedlce, 1919 - 2018

After the revival of the Siedlce Seminary in 1919, metaphysics was first taught as
a part of the philosophy course according to the handbook Elementa philosophiae schola-

sticae of S. Reinstadler in the spirit of traditional thomism.

After The Second World War, from the 1960s, the teaching refers to the way of prac-
ticing metaphysics in the Lublin School of existential thomism. Today;, it is also enriched

with references to analytical thomism.

The main topics of the lecture are consistent with the classical, scholastic form of

metaphysics presentation:
1. The problem of being
2. Transcendental properties and first principles

3. The structure of being (act and potency, substance and accidents, form and matter,

essence and existence)
4. The analogy of being (especially in relation to existential thomism).

The content of the lecture on natural theology (theodicy) also reflects the schola-
stic tradition and covering the metaphysics of the First Reason (existence and nature of the

Absolute) and the theological consequences resulting from it.
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