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KONSEKROWANEGO

Powracam myslg do lat siedemdziesigtych, gdy zaczytana w Doku-
mentach Soboru Watykanskiego II, w pozniejszych oficjalnych
wiedziach Kosciota oraz w literaturze posoborowej na tematy
zwigzane z Zyciem zakonnym, mialam nieprzezwyciezone pragnienie
uporania si¢ z tajemnicg tozsamosci tegoz zycia w Kosciele. Moj
Mistrz, Ksiadz Profesor Andrzej Zu berbier, okazat duze zro-
zumienie dla mego uporu w wyborze tematu pracy doktorskiej, ktory
ostatecznie otrzymat brzmienie: ,,Préby okreflenia istoty Zycia zakon-
pego w pitmienmictwie teologicznym lat 1964-1974” (Studia Teologi-
cznodogmatyczne, tom 1V, s. 275-378).
DlaczcgoKsigduProfesoraA.Zubcrbicranazywam swoim
mistrzem? Lata studiéw teologicznych w ATK wspominam jako
wspanialy czas. Wobec wszystkich 6wczesnych wyktadowcé4w mam
duze uznanie i wdzigcznoéé. Na zupelnie v\ggtkowych prawach byla
Jednak u mnie teologia dogmatyczna. poczatku bylam nig
zafascynowana. Tak si¢ zlozylo. ze przez wszystkie lata moich
studiow dogmatyke na naszym roku wykladal Ksiadz Profesor A.
Zuberbier. Chociaz przedmiot ten pochlanial mnie bardzo
Jeszcze przed ro iem studiow w ATK, osoba wykiadowcy
odegrala zasadniczg rol¢. Niezmiemie lubilam jego wykiady. Dlacze-
go? Nie uatrakcyjnial ich zartami, anegdotami. Nie musial budzi¢
audytorium przez podnoszenie glosu. Méwil natomiast jako ktos,
kto naprawde wie, tg wiedza wewnetrzng, ponad-akademicky. Gdy
w trakcie wykliadu dochodzil do krawedzi tajemnicy ;nﬂmrywal
1 patrzyl na studentéw, a mySmy wiagniec wtedy pojmowali, ze chce
nam przekazaé cos niewyrazalnego; osobiscie uwazam, ze faktycznie
Przekazywatl.
Studiowalem dogmatyke z pasja. Paradoks — lubilam egzaminy
Z tego przedmiotu. Ks. profesor Zuberbier, po postawieniu
Pytania, czy tez zagadnienia, stuchal zwykle z zamknigtymi oczami
-2 ja mialam przekonanie, iz on wie, ze kocham to, o czym méwig.
Jako promotor prowadzil mnic z madroicig i konsckwencjg. Nie
Rarzucal niczego, lecz patrzyl uwaznie na moje poczynania, korygo-
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wal i angazowal si¢ w nic. Nie trzeba bylo dlugo czekac na uwagi do
kolejnych fragmentow tekstu. Ksiagdz Profesor, przy wielkim za-
pracowaniu, czgsto poprawial prace swych studentéw w pociggu na
trasie Warszawa-Kielce. Dodawal mi odwagi. Wsazyscy uczestnicy
seminarium doktoranckicgo, ktére prowadzit, doswiadczali glebo-
kiej zyczliwosci Profesora i czerpali z jego wiedzy. Przystepny
i zainteresowany sytuacja zyciowa swoich studentéw. Otwarty na
»dzisiaj” Kosciola.

Prace doktorskg pisalam w okresie przemian posoborowych,
wyjatkowo trudnym dla Zycia zakonnego. Dziesigciolecie, ktore
wziclam pod uwagg, bylo czasem cksplozji literatury teologicznej
o tematyce dotyczacej tego sposobu zycia; po roku 1974 obser-
wowalo si¢ jej spadek. Jest sprawa oczywist§, ze nie zdolalam
w ramach swej pracy omé6wié calego pismiennictwa lat 1964-1974
o wspomnianej tematyce. Ograniczylam si¢ do grupy teologéw,
ktérych uwazalismy za najbardziej reprezentatywnych w tym przypa-
dku badz z racji wielkosci ich ogblnego wkiadu w rozwéj mysli
teologicznej drugiej potowy XX wieku, badz ze wzgledu na szczeg6l-
ne zainteresowanie zagadnieniem zZycia oddanego Bogu. S nimi: Y.
CongarOP,G.Huyghe, K. RahnerSJ. PP. Regamey
OP,E.SchillebeeckxOP,JMR. Tillard OP, H. Urs von
Balthasar. Latwo dostrzec, ze w grupie tej znajdujg si¢ przed-
stawiciele krajow jezyka niemieckiego, Francuzi, przedstawiciel
szkoly holenderskie;j, a takze teolog obeznany z problematykq zycia
zakonnego na drugiej potkuli J.M.R. Tillard z Montrealu).
Reprezentowali oni roznorodne aktywne srodowiska, jesli chodzi
o mysl teologiczng. Poglady szerszej grupy autoréw zostaly ukazane
w powijzaniu z koncepcjami ws ianych siedmiu teologow.

Minglo siedemnascie lat. W oficjalnych wypowiedziach Kosciola
okreslenic ,,zZycie zakonne™ zostalo na og6l zastapione przez ,,zycic
!consckrowa:nc‘_'. Pojecie to, obejmujace oprécz zakondw réwniez
inne formy zycia oddanego Bogu, jest nie tylko bardziej ogdlne, lecz
przede wszystkim odsiania istot¢. Bylifmy swiadkami Synodu maja-
cego za przedmiot swych obrad zycie konsekrowane i jego misj¢-
Posynodalna Adhortacja Apostolska ¥ITA CONSECRATA Ojca
Swigtego J ana Pawta Il otworzyla nowe perspektywy w od-
czytywaniu roli tego rodzaju Zycia u progu trzeciego tysigclecia.

Jest niedziela, 2 lutego 1997. Swigto Ofiarowania Parskiego.
Pierwszy w historii Kosciola oficjalnie ogloszony Dzen Zycia
Konsckrowanego. Uczestniczylam dzisiaj w Eucharystii z racji tego
Dnia w bazylice sw. Piotra w Rzymie. Uroczystej koncelebrze
przewodniczy! Ojciec Swiety J an P a w ¢ 1 1I. Swigtynia wypetniona
po brzegi bracmi i siostrami z réznych zakonéw, zgromadzed
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zakonnych, instytutéw swieckich i stowarzysze zycia apostolskiego.
Jakaz réznorodnosé. Ogromna liczba — moze wigkszosé — miodych
twarzy. Po odspiewaniu Credo - slowa Papieza wZywajace wszyst-
kich do odnowienia w milczeniu zobowigzania pojicia za Chrys-
tusem w postuszenstwie, ubdstwie i czystoéci. Byla to cisza brzemien-
na ufnym oddaniem i nadziejg. Potem uroczyste dzngkczymcme Ojca
wigtego i nas wszystkich za dar zycia konsekrowanego w Kosciele,
ukazujace zarazem aktualnos¢ naszej misji.
Czy dzisiejsza Eucharystia jest odpowiedzia?...

Niezaleznie od post¢pu samoswiadomosci Kosciola w odniesieniu
do tajemnicy zycia konsekrowanego, moze by¢ interesujace przypo-
mnienie stosunkowo niedawnych prob reflektowania nad tym rodza-
jem egzystencji chrzeicijanskiej jako odr¢bnym stanem. Ktdz wow-
czas przeczuwal, ze mlodos¢ zycia konsekrowanego objawi si¢, ukaze,

rosta i konieczna; ze obok émierci — Zycie quzle wyrastato z cala
swo 3 ku niebu. Czy przeczuwal to méj Mistrz? Wolno mi
mniemac, ze tak; niemniej pozwolil wejs¢ w przygode poszukiwan.

Poglqdy siedmiu ‘wymiemionych wyzej teologébw na istotg Zycia
konsekrowanego, mimo pewnych podobiedstw, réznily si¢ znacznie.
Ponadto, skoncentrowani na i kontrowersyjnych problemach
Zycia oddancgo Bogu, préby okreslenia istoty tego zycia podejmowali
raczej do i nie zawsze wyczerpujaco. Stad na ogdt nietatwg byto
rzeczy scalenie ich i uzgodmcme w smach tego samego nawet autora.
Wzajemne usytuowanie Olnych form zycia chrzedcijafiskiego
w obrebie wspolnoty Kosclota okamlo si¢ zadaniem o wielu niewiado-
mych. Autoréw podejmujgcych réznorodne proby rozwigzania tego
zadania podzelilam na dwie grupy: przedstawiciele pogladu, iz Zyce
zakonne jest jedng z wielu form odpowiedzi na wezwanie do milosci
doskonah:j (E. Schillebeeckx, P.R. Regamey, K. Rah-
ner i IMR. Tillard) oraz teologownc upatrujqcy w Zyciu
zakonnym szczytowa forme egzystencji chrzescijanskiej (H. Urs von
Balthasar,G.HuygheiY.Congar). Okazalo si¢ jednak,
ze obydwa kierunki s3 ze soba sprz¢zone w jakis tajemniczy, trudny
do uchwycenia spos6b, np. peinia chrzefcijaristwa (milosc doskonala )
moze i powinna by¢ urzeczywistniona w kazdej formie zycia w Kosciele,
niemniej zycie zakonne ma wyjqtkowy charakier.

Kluczowe wypowiedzi teologbw obydwu grup zostaly przed-
stawione i poddane w pewnym stopniu analizie krytyczno-por6w-
Dawczej w dwoéch pierwszych rozdzialach. W rozdzale trzecim
= stosujac oprécz wspomnianej metody rébwniez droge syntezy
~ ustosunkowalam si¢ do ukazanych propozycji i zaproponowalam
mozliwosc okreslenia istoty Zycia konsekrowanego bedacq wynikiem
Przeprowadzonych analiz. Przedstawi¢ tutaj wybrane fragmenty
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rozdziatu trzeciego. Ku nowemu odczytaniu istoty zycia zakonnego,
a takze Zakoriczenie. Poprzedze je ta czgécia Wstepu, ktora okresla
i uzasadnia podstawowe pytania stanowigce przyczyng¢ tej pracy.

Wybrane fragmenty WSTEPU, s. 275-281.

Temat niniejszej pracy moze budzi¢ zdziwienie. Czyzby istota zycia
zakonnego mie byla znana? Nawet gdy bierze si¢ pod uwage
oglednosé¢ sformutowan Soboru Watykanskiego II, fakt ze chodzi
jedynie o préby okreslenia tej istoty, moze wydawac si¢ gorszacy.
Istnieja jednak takie paradoksalne sytuacje, w ktorych oczywistos¢
zbiega si¢ z tajemnica...

Zajmiemy si¢ Zyciem zakonnym jako zjawiskiem ogélnie znanym,
wlasnie takim zjawiskiem w Kosciele. Pytanie o istot¢ tego zjawiska
wydaje si¢ niezmiernie aktualne. Pytanie czym to jest? nalezy do
swoistej grupy pytan, od ktérych czlowiek — swiadomie lub pod-
$wiadomie — uzaleznia w swym zyciu bardzo wiele, czasem wszystko.
W odrdznieniu np. od pytania jak to czynic? — pytanie Czym to jest?,
zwlaszcza pdy lgczy sie z koniecznoscia bezwarunkowego wyboru,
domaga si¢ odpowiedzi w sposob konieczny. Gdy jej nie znajduje
- budzi zniechecenie, rezygnacje i podejrzliwosé...

Miejsce stanu zakonnego w Kosciele okresla Sobor Watykanski I1
nast¢pujaco: Stan ten — gdy ma sig na uwadze boski i hierarchiczny
ustroj Kosciola — nie jest stanem posrednim pomiedzy stanem duchow-
nym i $wieckim, lecz z jednego i drugiego Bég powoluje niektérych
chrzescijan, aby w zyciu Ko$ciola korzystali ze szczegbinego daru i byli,
kazdy na swoj sposéb, pomocni w zbawczym jego poslannictwie®.
Dekret o przystosowanej odnowie iycia zakonnego zawiera podobne
‘lz)qcla. Pierwsze slowa tego Dekretu brzmia: Dgqzienie do milosci

skonalej drogq rad ewangelicznych bierze poczqtek z nauki i przy-
kiadu Boskiego Mistrza i stanowi wybitny znak Krélesatwa niebies-
kiego?. Temat znaku w odniesieniu do zycia zakonnego podejmuje
rowniez {(omtytucja Dogmatyczna o Kosciele: Jest wiec $lubowanie
i spelnianie rad ewangelicznych niejako widomym znakiem, ktéry moze
I powinien pociqgaé skutecznie wszystkich czlonkéw Kosciola do
ochoczego wypelnumia_ powinnosci powolania chrzescijariskiego’.

Wystarczy jednak si¢gnaé do opracowan Dokumentéw Soboro-
wych traktujqcych o Zyciu zakonnym, aby przekonaé sie, ile niewia-
domych kryje tu niemal kazde stowo. Nic bez przyczyny sygnalizuje
si¢ tez liczne zakwestionowania konkretnych przejawow zycia zakon-
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nego przez wielu, zwlaszcza mlodych chrzescijan*. Znamienna
wydaje si¢ wypowiedz ks. Stanistawa Nagy'ego: Zycie zakonne
doby obecnej znalazlo sig¢ w sytuacji swoistego paradoksu. Doczekaw-
szy sie na Soborze Watykaniskim II uroczystej sankcji Ko$ciolazaszere-
gowujqcej je do skladowych elementéw jego wlasnej tajemnicy, w prak-
tyce, w konkrecie koScielnego zycia przeiywa jeden z wyjqtkowo
ostrych kryzyséw, wyrazajqcy sie bolesnym poczuciem, zagubienia
tych, ktdrzy znalezli sie w jego orbicie i gwaltownym spadkiem liczby
tych, ktorzy chcieliby w orbicie tej sie znalezé. Daje to wszystko sporo
do mySlenia: ukazuje z jednej strony nowe, niedostrzegane doiqd
perspektywy skomp[z{kowanego i ciqglae dalekiego od zadawalajqcego
teoretycznego ujecia iycia zakonnego, a z drugiej stawia wobec
koniecznosci konkretnych przemyslen, prowadzqcych do skutecznego
zaradzenia przedluzajqcemu sig i kto wie czy nie poglebiajqcemu sig
kryzysowis,

Dokumenty Soborowe bardzo icifle wiazy profesj¢ zakonng
z sakramentem chrztu$, lub tez lepiej: z pelna inicjacja chrzescijans-
k3. Po linii tych wlasnic zwigzk6w przebiegaja rozwazania nad istotg
Zycia zakonnego w okresie trwania Soboru, jak rowniez bezposred-
niego po nim. Podejmujemy si¢ zbadania w pewnym stopniu
kierunk 6w poszukiwan wtagciwego spojrzenia na istot¢ Zycia zakon-
nego zawartych w pifmiennictwic teologicznym lat 1964-1974.
Dziesigciolecie to wydaje si¢ nam szczeg6lnie cickawe. Bezposrednio
przez Soborem wiele waznych i palacych spraw Kosciota nabrzmie-
walo i dochodzilo do glosu rownoczesnie. W czasic zas trwania
Soboru oraz w latach nastgpnych — znalazlo ujScic w literaturze
teologicznej. Zagadnienie zycia zakonnego okazalo si¢ waznym
| Z2ozonym. Trzeba bylo odpowiada¢ na niezliczone pytania o sens,
aktualnosé, potrzebe takiego sposobu zycia. Wiele micjsca zajela
krytyka raigqco przestarzatych zwyczal?w zakonnych, formacji,
Praktyki rad ewangelicznych bgdace) niekiedy zaprzeczeniem ubost-
wa, swiadomego szukania woli Bozej oraz rozwoju milosci w stanie
lKOl.lsu:lcrowam:go dziewictwa. Pojawily si¢ dorazne propozycje
Zmian, propozycje nowego spojrzenia na przedmiot slubow.

k——

‘Por,MiecznikowskiS., Miejsce zakonéw w Kodciele, w. Kodcidl w Swietle
Sobory, Poznad 1968, 269-299; L e c ) e t ¢ q J. Monastiches Leben und moderne Welt,
¥: .Geist und Leben 38 (1965) 214-218; G effré C. Przysziodé 2ycia zakonnego

dobie zefwiecczenia, ,Concilium™ (wyd. w j. polskim), 6-10(1969) 215-222.

. Na S., Z teologil tycia zakonnego, ACt 8(1976) 165.

Por XK 44; DZ §; Ords Professionis Religiosae I1 62, P a w ¢ 1 V1, Przemdwienia
f’;ﬂaﬂew:cw t 2ycia zakonnego (oprac. A- Zuchowskii T. Sutow-
%), Pornas 1944,18.
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Sobor otworzyl nowy obszar badai nad istotg Zycia zakonnego
bardzej przez proklamacj¢ powszechnego powolania do milosci
doskonalej, niz przez teksty dotyczace zakonéw bezposrednio.
W V rozdzale Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele czytamy: ...wszy-
scy w Kosciele, niezaleznie od tego, czy naleiq do hierarchii, czy sq
przedmiotem jej funkcji pasterskiej, powolani sq do $wigtosci, zgodnie
ze slowami Apostola: ,,Albowiem wolq Boziq jest uswigcenie wasze"
(ITes 4,3; por. Ef 1,4)?. Oto inny tekst z tego dokumentu: Tote: dla
wszystkich jasne jest, ze wszyscy chrzedcijanie jakiegokolwiek stanu
i zclzwadu powolani sq do pelni zycia chrzescijariskiego i do doskonalosci
mitosci.

Nowe pytanie o istot¢ Zycia zakonnego jest w tej sytuacji przy-
stowiowa drugq stronq medalu. Rozmaicie jest tez podejmowane. Tak
wiec poszukujemy lacznej odpowiedzi na dwa pytania: Czym jest
Zycie zakonne? oraz Jak laczy si¢ prawda o powszechnym wezwaniu do
miloéci doskonalej z prawdg o szczegllnym powolanin do Zycia
zakonnego?

Wprowadzamy przy tym celowe — jak sadzimy - uproszczenie: na
ogot postugiwaé si¢ bedziemy okresleniem zakonnicy czy tez zycie
zakonne obejmujac nimi wszystkie szczegblowe formy tego zycia, od
scisle monastgczncgo poczawszy, az do instytutow swieckich. Nasze
zadanie jest bardzo ogdlne i nic domaga si¢ tych rozréznieri. Co
wigcej, nie skoncentrujemy uwagi na tak donioslej sprawie, jak
charyzmat zalozycicla. Interesuje nas bowiem jedynie to, co wspdlne
Jest wszystkim rodzinom zakonnym. Mozna takie stanowisko kwes-
tioniowaé, jest to jednak sposdb moéwienia o zakonach znany
1 stosowany powszechnie w Kosciele.

Wspomnijmy o jeszcze jednej przyczynie, dla ktorej dziesigciolecie
1964-1974 przykulo nasza uwagg. Jest nig przebijajaca niemal we
wszystkich pracach na temat zycia zakonnego, obudzona nadzieja na
Jjakqs decydujqcq zmiane. Dalsze losy tej nadziei sq juz mniej ciekawe:
chaos, ktory powstat w wielu spolecznosciach zakonnych w zwigzku
z przeprowadzang po Soborze odnows, liczne odejicia z szeregow
2akonnych, staly si¢ przyczyna zwrétu ku stabilizacji zycia zakon-
ncgo na zasadach mewiele odbiegajacych od dawnych. Okazalo sig,
ze nic wiadomo dokladnie, co nalezy zakwestionowaé, aby odnowa
okazala si¢ takq, o jaka naprawde chodzi. To dzisiaj zakonbw,
ponickad uzasadnione konkretng ich sytuacja, zdaje si¢ zawieraé
pewne zagrozenie: tendenci¢ do zbytaiej zwloki i braku zdecydowa-
N dpees najdywaniu tozsamosdci zycia zakonnego w Kodciele.

adzicje lat 1964-1974 nie s3 .Prudawnione. Zamierzamy spojrzeé na

nic z perspekt i )
b 2 | me. ywy wydarzed lat nastgpnych i odczytaé to, co jest
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Nie podejmujemy w szerszym zakresie zagadnienia odnowy Zycia
zakonnego, mimo, ze omawiani teologowie s§ nim na og6t bardzo
zainteresowani. Niemniej koncowy wniosek dotyczacy wiasnie od-
NOWY uwazamy za wazny.

Wybrane fragmenty Rozdzialu 3: KU NOWEMU ODCZYTANIU
ISTOTY 2ZYCIA ZAKONNEGO, s. 346-363.

Dwa pierwsze rozdzialy stanowily pewne zestawienic pogladéw na
istot¢ zycia zakonnego, wyrazanych w posoborowym pismiennictwie
teologicznym. Jak widzielicmy, poglady te nicjednokrotnie rozmia si¢
tak dalece, ze istnienie dla nich jakiego$ wspdinego mianownika nie
wydaje si¢ rzecza oczywista. Niemniej istnicje parg¢ zasadniczych
zbieznosci. Tak wigc jest znamienne, ze wszysCcy omawiani teologo-
wie odnosza si¢ do faktu istnienia zycia zakonnego z peilng aprobats.
Nie spotykamy tendencji burzacych, ani przewidywania jego rychle;j,
naturalnej Smierci. Przeciwnie, przypuszczajg zgodnie, ze przed
Zyciem zakonnym stoja nowe zadania. R6wniez tam, gdzie wskazuja
granice, ktorych przekroczenie dla kazdego instytutu stanowi ceng za
Zycie — ujawnia si¢ nadzieja, ze Swiat ujrzy nowe, nieprzewidziane
Jjeszcze oblicze zycia zakonnego.

Zastanawiajacy wydaje si¢ sposob, w jaki omawiani teologowie
tacza swa podstawowa akceptacje z sygnalizowaniem powaznych
watpliwosci lub przynajmnie) z niedomowieniami dotyczacymi tak
istotnych elementéw, jak praktyka zakonnego postuszenstwa czy tez
konsekracja zakonna. Wydaje si¢, ze uczestnicza oni w swoisty
sposob w rownoczesaym (ak i nie mowionym Zyciu zakonnemu przez
wspolczesny §wiat. Maja - jak mozna sadzi¢ — stale przeswiadczenie,
ze zrodla zycia zakonnego w Koscicle s3 niezawodnie pewne
1 gwarantuja jego prawde. W rozwazaniach szczegoélowych tematow
dotyczacych tego zycia zdaja si¢ jednak t¢ pewnosé zawieszaé.

Podobnie wszystko, co zostalo w dwéch pierwszych rozdziatach
Powiedziane przez naszych autorow w sprawaie relacji: stan zakonny
~ niczakonnicy, nie tylko nic przygotowalo terenu do uzgodnienia
2dan, lecz ustawilo zagadnienic nicjako w sytuacji bez wyjécia.
Polozenie jest tym bardziej klopotliwe, ze uczyniono to z wielorakich
Pozycji. I tak np. powolanie wszystkich do doskonalej milosci
| wyjatkowa godnoé¢ powotania zakonnego s§ prawdami réwnoczes-
Rie aktualnymi, choé nie wiadomo dokladnie, jak to jest mozliwe®.

—_—
KK 39

197250" Rahner, K., Uber die evangelischen Rdte, w: , Geist und Leben™ 37(1964)
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Wszystkie formy Zycia chrzescijafiskiego s3 komplementarne — ale
zycic zakonne ma pewng wyzszoéC...?

Nie mozna méwi€ o zakonnikach i zwyklych chrzescijaninach, lecz
zakonnicy to ci, ktérzy najpelniej s3 Kosciolem!°.

Charakter eklezkjalny zycia zakonnego zmalazl si¢ w centrum
uwagi omawianych autorow. Zatrzymamy si¢ wigc nad tq sprawg
dluzej, wysuwajac réwnoczesnie pewng propozycj¢ sposobu pa-
trzenia na genez¢ i znaczenie zakonnej praktyki postuszenstwa.

Fakt, ze zakony naleza do charyzmatycznego porzadku zycia
Kosciola, nie budz najmniejszych zastrzezen. Niemniej 2aden z teo-
logow nie zadowala si¢ tym ogblnym stwierdzeniem. Pytanie: jak
zakonnicy s3 Kosciolem - jest pytaniem niespokojoym, znajdujemy
je w wielu postaciach. Spotykamy si¢ zreszta nie z samym pytaniem,
lecz z propozycjami odpowiedz. I tak: nie s3 niczym wigcej, niz
Kosciol, gdyz profesja zakonna nie jest g'akimé superchrztem'!. Inna
odpowiegi: s3 Kosciolem najpelniej!?. Jest to, jak si¢ wydaje,
odpowiedz nicprecycyjna, gdyz nie wiadomo dokladnie. czy zaklada
ona bezkonkurencyjnosc onnikow w tym wzgledzie. Jesli tak
— staje si¢ praktycznie niemozliwa do przyjecia. Jesli nie — po-
zbawiona jest mocy: najglebsze zrédlo innosci stanu zakonnego
pozostaje nadal zagadks.

Wielu autoréw?'?® poszukuje poczatkéw zycia zakonnego w Kos-
ciele pierwotnym, a nawet w grupic uczniéw Chrystusa. Ta zgodna
intuicja wydaje si¢ nam bardzo znamienna, gdyz pozwala wyciggnaé
wazny wniosek: rozumienie Zycia zakonnego jest moiliwe jedynie
w oparciu o fakt bycia K osciolem. Zycie zakonne nie jest zjawiskiem
powstajacym wsréd ludzi ochrzczonych nicjako samodzielnie,
a przez K osciél iedynie akceptowanym i popieranym, lecz wytania si¢
wprost z rzeczywistego zycia Kosciola, z jego tajemnicy. Stanow:

~ *Por.Tillard JMR., Dev : pirux.
Paris 1974, 297, ant Dieu et pour le monde, Le projet des religieux
1 Por. H. Urs v. Baltha s ar Glaubhaft ist nur Liebe, Binsiedeln 1963, 90; Le
%dg:;’elg d:{ lhumu‘:.v Sédc:h'a:. VC 46(1974)200; Zycie oddane Bogu. Sens tycia wedlug
eznyc isiej : > £Y e 3
l.’-illifi egeln 1968?174‘.9 isiejszych czasach, Znak 24(1972)1164; Wer ist ein Christ,
or.Congary,, téme, . .
et ;u,za;r dot E"’ I’Erin 1969, 3’?_ 'me, sacerdoce et vie religieuse, w: La vocation religieuse
or.CongarU, L’ tation et la réno is 1967,
13; 14. Baptéme. sacerdoce e‘:d:z rdylauce , 26. vation de la vie religleuse, Parts |
Un Por.Regamey,PR. Paul ¥V, donne aux religieux leur charte, Paris 1971, 20; H.
Lebee ot nE Lotk Grossen Ordensregeln, Eivsedeln 194, 20-21, Schil-
. ¢ ' Lglise, Approches théologiques 4, Bruxelles 1969, cha
OI: La vie religieuse, 239, T i 1) ardJ.m,_ Devant B““ et powr le m‘:& 163-l9§;

‘(n}_ ;-lro t, J..I 9Pgrsurquol la vie religieuse, Revoe des Communautés Religieuses, jan-
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organiczng jednos¢ z caloscig Zzycia pierwszych gmin chrzescijafis-
kich. Wszelkie wyodrebnienie z zycia gminy podalo by w watpliwosé
trwanie w jednosci z Kosciolem.

Wydaje sig, ze jest pewna, i to bardzo wazna przyczyna wyodrgb-
nienia si¢ stanu zakonnego w Kosciele poczawszy od IV wieku:
praktyczny zanik katechumenatu w formie takiej, jakgq znat K osciél
wieku drugiego, trzeciego i czwartego!*. Przyczyna ta jest, jak mozna
si¢ domyslac, przyjmowana i zakiadana milczaco przez naszych
teologow. Dochodzi do glosu, choc w spos6b anonimowy, we
wszystkich tekstach podkreslajacych autentyczno$é zycia chrzes-
cijanskiego w zakonach, w przeciwienstwie do Zycia pozostalych
chrzescijan, sposrod tych ostatnich jedynie wyjatki potrafia wejs¢ na
drogedo swigtoéci, Zzﬁ na normalng droge czlowieka ochrzczonego.

Uwazanie zycia zakonnego za spadkobiercg organizacji Zycia np.
pierwszej gminy jerozolimskiej, praktykujace) wsp6lnote dobr mate-
rialnych, wydaje si¢ uproszczeniem. Zauwazmy, ze¢ liczne decyzje na
sprzedawanie majatku i oddawanie pienigdzy apostolom dla dobra
wszystkich, mialy motyw wyraznie je przerastajacy: radosc z przyna-
leznosci do Kosciola, w ktorym obecny jest Zmartwychwstaly Pan
i w ktorym dzialanie Ducha Swi¢tego przejawia si¢ z moca. Mozna
raczej mowi¢ o przemoznym pragnieniu oddania si¢ catkowicie do
dyspozycji temu Kosciolowi, nie zachowujac dla sicbie niczego.
Gotowoscé stuzenia swoim mieniem cechowala pierwszych chrzes-
cijan rowniez wtedy, gdy nie sprzedawali oni wszystkiego, co
posiaziali”. Warunek: prawda i szczeros¢ deklaracji wobec Kos-
ciola?s,

Dochodzimy tu do zrédia jednego z najtrudnicjszych tematow
dotyczacych zycia zakonnego: do zakonnego postuszeristwa. Spos-
réd trzech slubéw zakonnych ten wlasnie budzi najwigcej watpliwo-
sci. Pojawila si¢ opinia, Ze miemozliwg jest rzeczg znalezienie
w ewangelii uzasadnienia dla praktyki zakonnego posluszenstwa.
Wszelkie proby sprowadzania go do obowigzku nasladowania
Chrystusa poslusznego az do émierci — s3 petne niedoméwien.
W zaden spos6b nie wiadomo, dlaczego najicislejsze pelnienie woli
Ojca ma dotyczyé jedynie nicktoérych. Jesli jest prawda, ze wszyscy
chrzescijanie s wezwani do milosci doskonalej, wlasnie postuszens-
two musi w ich Zyciu ujawnié si¢ jak najpelniej. Stwierdzamy brak
Wystarczajgcej odpowiedzi na pytania stawiane pod adresem prak-

8 * Por. Fetkowski, A, Marczewski M., Co 10 jest katechumenat, AK
8(1977) 182-184.
' Por. Dz 9,36-39; List do Diogneta, S w-: M ichalskiM., Antologia literaty
Patrysiycznej, Warszawa 1975, nf."
Por. Dz 5,1-14.
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tyki zakonnego postuszenstwa. Taka sytuacja nasuwa przypusz-
czenie, ze wiasnic tutaj moze dzia¢ si¢ cos decydujacego dla
wyjasnicnia istoty zycia zakonnego. Nalezy zauwazyc, z¢ charakter
instytucjonalny zycia zakonnego ma u podstaw wiasnic slub (lub
przyrzeczenie) postuszenstwa. Geneza tego slubu pozost:g niemal
tajemnicza. Stoimy jednak wobec faktu: w historii Kosciola bardzo
wczesnie zaistniala taka wiasnie praktyka. Jesli korzeni zycia zakon-
nego nalezy szukac w Kosciele pierwotnym!?, nic xsob pomingé
sprawy poshuszenistwa. Ukazuje si¢ ono jako posluszeristwo Kos-
ciolowi, ktdry jest obecnoscig Chrystusa w swiecie i ktorego jedynym
celem jat wypelnienie Woli Ojca. Jedynie Duch Swigty dzialajacy
w Kosciele moze wprowadzic w tajemnic¢ postuszenistwa Kos-
ciolowi, a takze wzbudzi¢ pragnienie catkowitego przylgniecia do
Woli Boga objawianej poprzez Kosciol.

Do pierwszych gmin chrzescijanskich si¢ga si¢ po rozeznanie
i doswiadczenie rzeczywistoéci Kosciola. Wewnetrzna tres¢ i znacze-
nie postuszenstwa we wspolnocie Kosciola przekracza jego przydat-
nos¢ w dziedzinie organizacji Zycia i dzialalnosé apostolskicj wspol-
not. Postuszenstwo to jest upragniona manifestacja rozpoznania
Planu Boga, kt6ry przewidzial dla ludzi czas Kosciola. Jest wyrazem
rozradowania si¢ czlowieka na wies¢ o pelnym mocy dziataniu Boga
w ludziach i poprzez ludzi w dzicjach swiata. Poniewaz taki ideat
postuszenstwa zaklada niejako idealng wspélnote Kodciota, dlatego
zycic zakonne spelnia w Kosciele niepowtarzaing role: poprzez nie
Kosciélmoze, a nawet jest przynaglany, aby weigz na nowo C
dzialajacg w sobie moc Ducha usa Zmartwychwstalego.
_ Twierdzenie, ze élub postuszenistwa jest decydujacym elementem
zycia zakonnego, nic jest nowe. Historia zna zakony wymieniajgce
ten slub jako jedyny, zawierajacy w sobie pozostale. Tym, co chcemy
uwydatnié, jest fakt, ze zakonnicy przez élub postuszefistwa zespalajg
Si¢ z tajemnicq widzialnego Kosciola niejako calym obszarem swej
egzystencji. Konsekracja zakonna jest utrwaleniem tego stanu.

Okretlenie istoty zycia zakonnego nie wyczerpuje si¢ jednak
w stwierdzeniu specyficznego, szczegblnie zwigzanego z tajemnicy
Kosciola, charakteru chrzescijanskiego postuszenstwa Bogu. Nie
uzyskalismy do tej pory pelnej odpowiedz na pytanie o sposdb, w jaki
zycie zakonnae jest usytuowane we wspélnocie Koéciola, o rodzaj
—~ w najogblnicjszym sensie - jego relacji do pozostalych stan6w
egzystenc)i chrzescijadiskiej. Aby t¢ sprawe uwyrazmié, rozpatrzymy
obecne Zycie zakonne w dwoch aspektach: struktury | znaku. Sa to

17 Por.Stepi 1,
21964) “_2,%89_:&‘ Organizacja pierwoinego Kodciola w listach $w. Pawia, STV
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aspekty najczgsciej brane pod uwage przez omawiang grupe teolo-
gow.

Moéwiac o komplementarnym charakterze stroktury Zycia, rozumie-
my slowo struktura zgodnic z jego powszechnie przyjetym znacze-
niem: zespdl elementow stanowigcych pewnga catos¢, oraz wzajem-
nych relacji migdzy tymi elementami. W naszym przypadku stowo to
bedzie miatlo, z koniecznosci, podwojny sens. Najpierw odniesiemy je
do calego Kosciola, a nastgpnie do poszczegdlnych form egzystencji
chrzescijanskiej. Egzystency tej nie cechuje jednolitosé. Przeciwnie,
od samego poczatku jest zroznicowana. Co wigcej, wyst¢puja w nicj
clementy przeciwstawne, niesprowadzalne do siebie, np. Zycie w mal-
zenstwie — dziewictwo; bycie w §wiecie — odejscie od swiata. Jest to
typowy dla modelu komplementarnego paradoks: wielos¢ zjawisk
wykluczajgcych si¢ wzajemnie, a rownoczesnic niczbgdnych dla
objawienia jakiejé rzeczywistosci. Metodologiczna zasada komple-
mentarnosci poczatkowo byla modelem myslowym jedynie w fizyce
i w naukach przyrodniczych. Z wielu ¢dow okazala si¢ jednak
mozliwa i odpowiednia do zastosowania rownicz w dogmatyce'®.

Komplementarny model struktury Kosciota zaklada réznorod-
nos¢ form posunicta az do wzajemnego wykluczania si¢, jak réwniez
ich doglebng wigz i zasadnicza jednosc polegajaca na objeciu ta sama
miloscia Boga i na wezwaniu do pelnej odpowiedzi na t¢ mitosc.
Waszystkie formy, w oparciu o swg wewnetrzng tresé, wyrazaja
tajemnicg Kosciola. Wypowiedzi ostatniego Soboru nie pozwalaja
O tym watpic.

Od tego momentu bedziemy uzywali stowa struktura odnoszac go
do sposobu zycia w obrebie poszczegélnych form. Otoz struktura
kazdego sposobu zycia w Kosciele musi byc taka, aby wszystkie
Warunki egzystencji chrzescijaiskicj'® mogly by¢ realizowane. Nie
wida¢ nic, co moglo by ograniczy¢ stopien ich realizacji w ktorymkol-
Wick stanie. Nawet sprawa zwigzanych z Zyciem zakonnym ulatwien
W realizowaniu tych podstawowych wymagan jest wzgledna. Trudno
Zaprzeczy¢, ze struktura zycia zakonnego ulatwia realizowanie
Wezwania do zycia Ewangelia. Posiada jednak rownicz wlasciwe

\

** Na moliwokt stosowania modelu komplementarnego w dziedzinie dogmatyki
m m.in. fakt, iz w Dokumentach Soborowych spotykamy réwnoczesne uﬁ:
(KK jako g0 jadno z Chrystusem: Cialo Chrystusa, kisrego On jest G

7) - oraz icy umilowancj przz Chrystusa (KK 6), co z kolei zdaje s
biblii pcwng oéé. Zestawienie to, w kootekicie bogactwa innych obrazdw
olych Kodciola, wekazuje na mmmmaa rzeczywistobé.
cathoiy R BAT Y., Ministérs et t dans les recherches actuelles de la théologie
ligue romaine,’, Verbum Caro™ 71-72(1964) 135-136; Baptéme...2].
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sobie zagrozenia2°. Sytuacja taka jest normalna na obecnym etapie
historii Zbawienia. Bezcelowe byloby rozpatrywanie jakiejs formy
zycia Koéciola, w ktérym nie ma miejsca dla grzesznikow. Takiego
Koéciola nie ma.

Jaki wigc obraz Kosciola wydobywa model struktur komplemen-
tarnych? Jedli wyjdziemy z oczywistego stwierdzenia, ze Kosciot nie
jest doktadnie tym samym, co Krélestwo Boze, ze podlega owemu
jeszcze nie obok jui dokonanego w Chrystusie — obraz ten bedzie
pozbawiony ostrosci, niejako spowity mglg. Nieostrosc ta bedzie jego
cecha charakterystyczng, bedzie w iem jego prawdy 1 pic_ina.
Zaden stan w Kosciele nie jest wolny od niejednoznacznosci powodu-
jacej — czgsto twolrcze — napigcia.

Jest rowniez druga mozliwos¢ odczytania takiego obrazu, przy
czym obie wydaja si¢ rownoczesnic prawdziwe; obie tez wymagaja
wprowadzenia niejako poprawki na obecnos¢ obserwatora i jego
konkretng sytuacje. Tak wigc — jest to obraz wyrazny, choc caly jest
swiadectwem stojacej za nim Tajemnicy. Czas Koiciola jest czasem
milosierdzia przekraczajacego wyniki wszelkich ludzkich porow-
nywan i sadéw. Bdg nie da sie pokonaé slabosciq czlowieka — pisze
Joseph Ratzinger — wlasnie jako grzesznika na nowo go przyj-
muje, zwraca sig ku niemu, uswigca go i kocha... Taka jest paradoksal-
na postaé Kofciola, w ktérym to, co boskie, wystepuje zawsze tylko
wraz z tym, co ulomne, stanowiqc dla wierzqcych znak tym wigkszej
milo$ci Boga. Wstrzqsajgca wierno$¢ Boga i niewierno$é ludzi, charak-
terystyczna dla struktury Kosciola, jest réwnoczesnie dramatycznq
postaciq laski, jako laski udzielanej tym, ktérzy sami w sobie sq jej
niegodni*!

Zasada komplementarnosci doty form zycia aktualnie ist-
nicjacych w Kosciele, czyli tych, w ktorych rzeczywistoi¢c Kosciola
aktualnie przejawia si¢. Nie wchodzi tu w gre stopiesi uwyraznienia
poszczegblnych form, a takze nieodlaczna od biegu historii ich
transformacja. Jesli jest prawds, ze Duch Swigty nicustannie dziala
w Koiciele, jest rowniez prawdg, izc udziela odpowiednich, tj.
potrzebnych na danej przestrzemi czasu charyzmatéw. Kosciol
w kazdym czasie mogt byc czytelny dla swiata. Gdy dopatrywalismy
Si¢ poczatkéw Zycia zakonnego w Koiciele pierwotnym, bynajmniej
nie chcielismy twierdzi¢, ze Zycic zakonne istnialo tam juz. Nie

_—

2 Huyghe G., Pour un renouveau de la via religieuse lques ications

,l,;;uf# :.:'e nh;eligizux' mjounlia huli‘ et demain, Probléntl de ékee'figm. is 1964,
-177; leuse et apostolat. L' Y : L'adap

renovation de la vie rellgiap::. Paris llgg“lf fewl?l;(;.cha Fapdire, w: L tarion <1

31 Por. Ratzinger )., Wprowadzenie w chrzefcijahsiwo, Krakéw 1970, 286.
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istnialo; istniaty korzenie, z ktérga taka wlasnie forma zycia mogia
wyroané _Znamy wigc Koéciél zycia zakonnego, a czyz mozna
zaprzeczyé, ze byt on w peini Koiciolem? W naszych zas czasach
obecnosc Zycia zakonnego traktowana jest jako nicodzowna??, Tak
wigc sadzimy, ze zasada komplementarnosci odnosi si¢ do zycia
zakonnego jedynie na przestrzeni jego dziejéw. Kosciol pierwszych
wiekow miat rowniez strukture komplementarng, lecz w gre wchodzit
zesp6l form zycia nie identyczny z pdimnicjszym. Dotyczy to réwnici
form, ktore moze zaistnicja w przyszlosci, a obecnie s dla nas nie do
pmmd idzenia, jak samo dziatanie Ducha Swigtego, ktore jest u ich

Niezaprzeczalny jest fakt, e Zycie zakonne swoiécie reprezentuje
Koéciél w spoleczenstwic, w ktorym istnicje. Mozna te reprezentacje
uznawaé lub nie, ceni¢ > ja lub lekcewazyé, wykazywac je) nieaktual-
nosé, czy tez aktualnoé taka, jak nigdy dotgd??, niemniej z samym
faktem liczy¢ si¢ trzeba. Jak to jest moiliwe, Zc pewna forma
egzystencji chrzeicijafiskiej. komplementarna wzgledem innych
form, posiada walor unaoczniania Kosciola w swiecie?

Wy]asmcme istoty Zycia zakonnego w aspekcie znaku jest czesto
spotykane w pismach teologéw interesujacego nas dziesigciolecia. Na
picrwszy plan wysuwany jest radykalizm ewangeliczny. Wydaje si¢
Jednak, ze radykalnos¢ nie decyduje o specyfice zycia zakonnego.
Wszak decyzja ma chrzest, ewentualnie swiadome potwierdzenie
swego chrztu otrzymanego w dziecinstwie, wymaga postawy radyka-
Inej, bez wzgledu na stan Zycia; natomiast gdyby zycie zakonne
uzasadnialo swoj charakter znaku postawa radykalng - popadioby
W sprzecznosc.

Postawa radykalna zawiera w sobie przeciwstawienie, a nawet
Sprzeciw wobec sytuacji aktualnie istnicjgcej w jakiej$ spolecznosci.
Jest znakiem sprzeciwu wobec wszelkiego umnicjszania lub lek-
Cewazenia jakic)é konkretnej wartosci. W naszym przypadku bylby
to sprzeciw wobec chrzeicijanstwa nicjako w aslabieniu, wobec zycia
pelnego nickonsekwencji wzgledem przyjetej formalnie Dobrej No-
winy. Uznanie radykalnosci za podstawowg cechg stanu znkonncgo
wyrozniajacqg go w Kodciele, prowadziloby do dualizmu, ktory nie
Pozwolityby kroczyc podzm}u spolecznoici Kosciola na zakon-
nikow i zwykdych chrzefcijan. R6znorodnoéé powolan w K osciele nie
ma nic wspdlnego z tym dualizmem.

k2
Por. DZ 1; DM 19; P a we V1, przemdwienie do Unii Przelozonych General-
bych (Usc) 25 maja 1973, Osserv. Rom. 29.V.1973;
Por. Kdnig F., Chrystus | $wiat, Krakéw 1975, 264-268; Autor mowi
;E;:aele Kontekst pozwals jednak - jak si¢ wydaje — odnicéé ten tekst do zycia
nego.
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Nie bez znaczenia jest fakt, ze w dokumentach Soboru Watykans-
kiego II radykalno$c nie jest ukazana jako specyficzna cecha stanu
zakonnego. Wyeksponowane jest wprawdzie zroznicowanie dotycza-
ce decyzji nasladowania Chrystusa, lecz jednoznaczna interpretacja
tego zréznicowania jako réznicy w radykalnosci przyjecia Ewangelii
nie wydaje si¢ oczywista. Okreslenie podane przez Sobér odczytuje-
my jako zaproszenie do poszukiwania dalszych interpretacji. Stad
nasza proba rozwazenia stanu zakonnego w aspekcie znaku- zagesz-
czonego Kosciola**.

Znak rozumiemy jako pewns rzeczywistosé, ktéra wskazuje na
inna rzeczywisto$é niedostgpng bezpoérednio; pozwala na poznanie
jej istnienia, na pewne wniknigcie w jej wewnetrzng tresé oraz rodzaj
wigzow laczacych te rzeczywistos¢ z nami. W znaku wreszcie pojawia
si¢ mozliwosé skomunikowania si¢ z rzeczywistoscig niepoznawaing
i tajemniczg?s.

Kosciot jest dla $wiata znakiem obecnosci Boga i Jego
zbawczego dzieta dokonanego w Jezusie Chrystusie. Kazdy stan
w K oiciele jest znakiem; kazdy tez jest narazony na niebezpieczenistwo
dawania antyswiadectwa. Nie zamierzamy zajmowac si¢ w ninicjszej
pracy charakterem znaku poszczegblnych standw, czy tez form Zycia
w Kodciele, choc bylby to temat bardzo interesujacy. Poprzestaniemy
jedynie na rozpatrzeniu znaku, ktérym jest zycie zakonne.

34 Okredlenie nzageszczony” K okciét moze budzic zdziwienie. Nie jest ono jednak
zupetnic obce na teremie dogmatyki. Ks. F.B 1 a c b n i c k i referujgc w swym artykule:
Stowo — wiara - sakrament (w: Wprowadzenie do liturgii, Poznad 1967, 41) sposdb
rozumienia przez K. Rahnera jadnoéc slowa Bozego i sakramentu, pisze: K.
Rahner osiqga t¢ jednosé sprowadzajqc sakrament do slowa. Okresla on sakrameni jako
slowo Boze .lk.y.le_czne ex opere operato. Sakrament to slowo Boze w postaci najbardziej
~Zageszczonej” i w najwyiszej postaci swej skutecnodci, na najwyiszym stopniu swej
akitualizacji (K. R ahner, Wort und Eucharistie, w: Sth TV, Einsiedeln 1962, 313-39).
Autor powotuje si¢ nadto na podobne koncepcie w postad nierozwinigtej wyrazane
przez protestanckiego teologa M. LackmannaorazH. Schliera Zestawienio
relacji: slowo Boze - sakrament oraz Koiciél - 7ycic zakonne, nie sugeruje wprawdzie
podobietistwa sposobéw ich rozpatrywania, niemniej w naszym przypadku zasadniczy
sens 2ageszczony w odniesieniu do K odciola jest podobny: zawiera Eﬂlﬁv

e [stota fyds zakommego réwnoczefnle slg | *'yﬂuk wo
-'wﬂh-mmmﬁ' m-dlﬂg
rcem paradoks staje Warto w tym miej

nadmieni¢, iz M.D. Chemu réwniez utnlizu)e wipomniany puz:llgh: "71'
prqbl_émc de [a spécificité de la vie religieuse ivlenl delicat. Je suis convaincu que la vie
religieuse posséde un element spécifique. La grdce baptismale, par laquelle nous avons un
étre divin, ne suffit pas d expliques la vocation religicuse (Ouel est I'élément spécifique de
la ,v:e;;l:ggu::?é :rkf’a vpcakllr rel. et sacerdotale, Paris 1969, 20-21).

Por. ] wiaklJ, — Symbol - Linagia, Znak 28(1976)353-373; Autor
mynlmﬁmpmwmakuisymbohm?(m%m
8 takie znawcéw semiclogi i lingwistyki. Nasze formulowanie jest wyrazmym
i uproszczeniem, jednak - jak sydzmy — uprawnionym i dia naszych celéw wystarczajecym-
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Znak ten okreslilismy jakpo zageszczony Kosciél. Sformulowanie
to, wbrew pozorom, nie wskazuje na radykalizm ewangeliczny jako
na wyr6zniajacy ceche zycia zakonnego. Przeciwnie, otrzymuje sens
jedynie w oparciu o zalozenie, ze w kazdej formie autentycznie
chrzeicijanskiego zycia podj¢te sg radykalne wymagania Ewangelii
zawarte np. w kazaniu na gérze (Mt 5,1-7,29). Okreslenie zageszczony
Koicidl czerpie swa tresc z faktu, ze zycie zakonne otrzymuje swoj byt
tak jak Kosciél bez jakichkolwiek racji poza wolna Miloscia Boga
zbawiajacego swiat. Gdyby pomineglo si¢ plaszczyzne wiary — Kos-
ciola nie powinno by¢; nie powinno byé réwniez Zycia zakonnego.
Kosciol jest spelniong i spelniajacg si¢ rownoczesnie Obietnica Boga:
zycie zakonne czerpie swoj byt z tey Obietnicy. Dlatego tez — jak
w przypadku Kosciola — Zadne badania na drodze spekulatywne;j nie
moga doprowadzic do pelnego uchwycenia jego istoty; ono pozostaje
tajemnicy.

Poszczegolne elementy Zzycia zakonnego uwyrazniaja podstawowe
warunki egzystencji chrzescijafskiej, takie, jak wiara, nadzieja,
milosé, wspdlnota, stuzba, $wiadectwo, nieustanna modlitwa. Moz-
na powiedzie¢, ze ta forma zycia jest — za sprawg Ducha Swictego
~ cala z nich niejako uczyniona. Bezwarunkowos¢ wiary wobec
Slowa Bozego, choé¢ dotyczy w sposob radykalny wszystkich chrzes-
cijan, tutaj staje si¢ zrodlem nowej formy zycia przyjmowanej przez
czlowicka na zawsze. Stan Zycia oparty na bczwarunkowcﬂ od-
powiedzi wiary dzieli losy wiary w swiecie i w Koéciele: jej liczne
zagrozenia, lecz takze jej tajemnicza owocnos<, przekraczajacawszel-
kie ludzkie przewidywania. Zycie zakonne w samym swoim bycie jest
znakiem nieodparcie wskazujacym na fakt i tozsamoéé Kosciota.

Uniezaleznienie specyfiki Zycia zakonnego od radykalizmu ewan-
gelicznego (co bynamnicj nie oslabia koniecznosci oparcia rowniez
zycia zakonnego na tym radykalizmic) usuwa powéd nieporozumien
Prowadzacych do dewaluacji zZycia zakonnego. W dobie dowartos-
Clowania miejsca katolikoéw $wieckich w Kosciele, stan zycia wysu-
Wajacy swa radykalnoé¢ w nasladowaniu Chrystusa jako ceche
Wyrézniajaca go, staje si¢ niezrozumialy. Mozna si¢ spodziewac, ze

oncepcja zageszczonego Kosciola ostalaby si¢ rowniez wtedy, gdyby
Lud Bozy - teoretycznie rzecz biorac — szedt za Chrystusem
nasladujac Go i wypelniajgc Jego Stowa z wszystkimi ich radykal-
0ymi wymaganiami. .

. Konsekracja dokonujgca si¢ w slubach zakonnych —jakkolwiek by
8¢ Ja pojmowalo — jest wigczeniem kogoé w spolecznoéé bedacy
Znakiem - zageszczonym Kosciolem. Konsekracja zakonna:zarraym,
2¢ kontemplacja, nieustanna modlitwa i ofiara ma by¢ dla cztowieka
Die tylko mozliwoscia w ramach odpowiedzi na Miloié. Zlozone
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sluby lub przyrzeczenia stanowig jécie od mozliwoici spontanicz-
nych odpowiedzi na dzialanie i do rzeczywistosci, ktorg wlasnie
okreslamy jako zaggszczony Koiciél. Cata konstrukcija Zycia zakon-
nego, czesto budzaca zdziwienie, ma na celu umozliwienie obje¢cia
calosci zycia zakonnikéw konsekwencjami trwania w konkretnej
wspolnocie Kosciola, decyzji na shuzbg i dawanie swiadectwa — oraz,
jesli odwolamy si¢ do zdania J. Ratzingera na temat pod-
stawowych elementéw Kosciola, najglebszego wejicia w tajemnice
przebaczenia, w nawrécenie, pokute 1 wspolnote eucharystyczng?s.
Ten, kto doswiadczyt konkretnych sytuacji wynikajacych z triady:
wspolnota, stuzba, swiadectwo — bedzie pragnat wchodzenia w podo-
bne sytuacje nadal. Gdy w gre wejdzie ,,odkrycie” postuszenistwa
Kosciotowi (o ktérym moéwilismy wyzej) oraz podobiedstwo charyz-
matéw — mamy do czynienia z wezwaniem do Zycia zakonnego.

Nalezy zauwazy¢, ze zycie zakonne oparte jest na wchodzeniu
w coraz $ciSlejsza wigz z Chrystusem, nic zas na udowadnianiu
doskonalogci swej chrzescijanskic) postawy w sytuacjach granicz-
nych wynikajacych ze slubow. Od dawna przyjety, cho¢ obecnie
czgsto kontrowersyjny termin rady ewangeliczne ma tutaj glebokie
uzasadnienie. Okreslenic rada zawiera zaproszenie do wejscia w taje-
mnic¢. Odnosi si¢ do wszystkich, lecz zakonnicy nie chcg innej zasady
organizujgcej ich zycie. Wszystko co zbgdne nie musi by¢ z ich zycia
climinowane: po prostu nic istnicje, gdyz tam nie posiada racji
istnienia. Takie uzasadnienic ma np. bezzennoé¢ zakonnikbéw, dla
ktorej Kosci6l nadaje konsekracji zakonnej sens zaslubin z Chrys-
tusem. Tutaj rOwniez zycie zakonne ukazuje si¢ jako zageszczony
Koscidt: caly Lud Bozy jest oblubienicg, a wiec mozliwy jest akt
zaslubin wyrazony w profesji zakonne;.

_Nie jest przypadkiem, ze spoleczenstwo spodziewa si¢ po zakon-
nikach myudﬁ konsekwencji zycia Ewangelig, a dostrzegane braki
bywaja powodem wyraznego zgorszenia. Dziwi nie tyle grzech osoby
zakonng;j, ile zwigzany z nim brak pokuty i znakow nawrdcenia.
Kontakt ze srodowiskiem zakonnym moze byé objawieniem Kos-
ciola w Ej’so ni}jglcbszzj istocie, a tym samym otworzeniem $wiata
Ewangelii. Moze tez byé ukazaniem karykatury Kociola — karykatu-
ry wyjatkowo przekonujacej wlasnie ze wzgledu na charakter znaku
nZageszczonego Kosciola™,

, Jmawiani autorzy zgodnie sygnalizujg brak w Zyciu zakonnym
swiadectwa dawanego poprzez ubé'stwo,J Z\Viadectwi,y ktére mialoby
znaczenic dla ludz naszego wieku. Ré6wnoczeénie pojawiaja Si¢
sugestie, by domy zakonne mogly byé wlainie teraz miejscami,

3¢ Por. Ratzinger]J. Wprowadzenie w chrzedeijatstwo, 284.
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w ktore mozna przyji¢, aby dolaczy¢ do nicustannej modlitwy
Kosciola, aby znalezc si¢ w zasiggu dzialania wigzow najbardziej
typowych dla wspélnoty bedacej Kosciolem. Zakony maja byc
znakiem zdumiewajacym tak, jak ma nim byé caly Kosciél. Maja
w tym swoista funkcj¢: unaoczniania §wiatu mocy, ktéra czyni
Kosciol spolecznoscia zdumiewajgca.

Proponowane przez nas ujgcie Zycia zakonnego w aspekcie znaku
jako zageszczonego KoSciola nie moze byé niczym wiecej niz jedna
z wielu pré6b mowienia o Tajemnicy. Podobnie rzecz si¢ ma z rozpa-
trywaniem tego zycia jako jednej z komplementarnych form egzys-
tencji chrzesayjanskiej. Gdy méwimy o zageszczonym Kosciele — K 0$-
ciele, ktory jest niedeflmiowalna tajemnica, czy tez gdy wypowiadamy
si¢ o strukturze tej tajemniczej rzeczywistosci postugujac si¢ modelem
form komplementarnych — w nieunikniony sposéb objawia si¢ nam
ograniczonos¢ naszych mozliwosci.

Obecnosé Tajemnicy nie laczy si¢ jednak z krepujacym poczuciem
narzuconych barier. Przeciwnie: swiadomo$¢ mewystarczalnoéci
ludzkich sposobéw myslenia i definiowania, w zestawieniu z ist-
niejacy rzeczywistoscia — w tym przypadku z rzeczywistoscia Zycia
zakonnego w Kosciele — wyzwala rozradowanie przewyzszajace
wszelka mozliwa satysfakcje z rozszyfrowania jakiego§ odcinka
tajemnic natury. Tej tajemnicy nie rozszyfrowuje si¢, lecz wchodzi si¢
w nia; za$ rados¢ wchodzenia w Tajemnicg nie ma nic wspolnegpo
z satysfakcja. Obecnosé tajemniczej rzeczywistosci, raczej wladajacej
Kosciolem niz bedgcej w jego wladaniu??, stanowila podstawowe
zalozenie w naszej pracy, choé postgpowanie na poszczegdlnych jej
etapach moglo nie czyni¢ go wyraznym. Kazdy chrzeicijanin nosi
W sobie cos z tej tajemnicy®®. Nie mozna jej poznaé. Moina jedynie
Przyjac jej swiadectwo i rozpoczaé droge?® w jej nieskoficzonosé
objawiona nam w Jezusie Chrystusie.

ZAKONCZENIE, s. 364-366.

. Powréémy do dwéch pytar stanowigcych motyw tej pracy: czym jest
iycie zakonne? oraz jak lgczy si¢ prawda o powszechnym wezwanin do
milosci doskonalej ; prawdq o szczegblnym powolanin do iycia
akonnego? Wyboru d;"esigctblecia 1964-1974 nie wiqzalismy z na-
dziejq znalezienia zgodnych i ostatecznych odpowiedzi. Spodziewalis-
my sie spotkaé raczej intuicyjnie obierane kierunki poszukiwan,

\‘

1970, 70F BouyerL., L'Eglise de Dieu. Corps du Christ et Temple de I'Bsprit, Paris
3"Por, KK 9; 10; 11; 12; 13,
* Por.Dz93. = %
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ukazujqce w tym dynamicznym okresie narodziny odnowionego samo-
rozumienia Ko$ciola, a wigc réwniez zycia zakonnego. Tak te: sie stalo.

Sqdzimy, ze cel podjetych badan zostal w jakiej$ mierze osiqgniety,
a sformulowane stwierdzenia mogq okazaé sig pomocme zaréwno
w uwyrainieniu motywéw decyzji podjecia zycia zakonnego, jak
réwniez w osiggnigciu orientacji wsréd wielu niejasno$ci zwiqzanych
z obecnosciq zakonéw, zwlaszcza okreslanych mianem tradycyjnych,
w Kosciele i $wiecie wspélczesnym.

Zakony te speinily i speiniajq zadanie, do ktérego zostaly w od-
powiednim momencie dziejow Kosciola powolane. Gdy inicjacja chrzes-
cijaiiska ogromnej wigkszosci chrzescijan zostala sprowadzona niemal
do formaﬁlro.fci oderwanej od wielostronnej i gruntownej formacji
— zakony staly si¢ osrodkami iycia prawdziwie chrzefcijariskiego.
W nich kwitla i rozwijala sie zaréwno my$l chrze$cijahska, jak
i kontemplacja. Dlatego te: wszelkie tendencje odnowy lub reformy
w Kosciele wiqzaly sig z iyciem zakonnym,; wychodzily z juz ist-
niejqcych klasztoréw, lub byly dzielem nowopowstajqcych ruchéw
i rodzin zakonnych. Obecne czasy majq pod tym wzgledem znamie
innosci: proklamacja powszechnego wezwania do peini chrzescijaniskiej
doskonalosci znalazla grunt na tyle przygotowany, ie jej oczywistosé
nie jest kwestionowana. JeSli to twierdzenie jest prawdziwe, staje sig
podiozem nowej sytuacji zakonéw w Kosciele. Nie tylko na nie spoglqda
sie mowige o zyciu pelnq Ewangeliq; od nich za$ wymaga sig
wyrazisto$ci charyzmatu.

Doszlismy tutaj do przyczyny, dla ktdrej nie zwrdciliémy w naszych
rozwazaniach szczegblnej uwagi na spod'czno.fci zakonne powstale
w ostatnich dziesiqtfach lat. Ich charyzmat — na ogdl — przejawia si¢
Z mocq, tym samym nie sposdb kwestionowaé ich aktualnosci. Nie
przeciwko nim skierowane sq liczne zastrze:enia sygnalizowane przez
autoréw wymienionych w tej pracy. Podobnq droge przebyly w swoim
czasie wszystkie rodziny zakonne zwane obecnie traA:!cyjnymi. Zasad-
nicza sytuacja wszystkich zakonéw w Kosciele jest podobna i wynika
zaréwno z ich istoty, jak i z uwarunkowan historycznych. Ich obecnosé
Jest niezbedna, lecz nie jest to obecnosé oaz intensywnego iycia
Ewangeliq na terenie chrzescijaristwa przeiywanego zwyczajnie. Takie
wecie moze sig jeszcze nasuwal, na dalszq mete wydaje sig je
me‘a.ko pomniejszeniem rzeczywistosci Kosciola, kiéry caly jest prze-

ny wielorakimi darami Ducha.

Wrécmy Jednaj do konkretnej sytuacji zakonéw i zgromadzen
zwanych tradycyjnymi, majtfgch ze sobq wiele doswiadczer w ciqgy
wiekéw. W oparciu o wszystko, co powiedzielismy wysej, moina — jak
m”y?ale ~ poznac w pewnym stopniu przyczyng kryzysu w jakim si¢

azly. Bardzo upraszczajqc sprawe, mozina zaryzykowaé przypusz-
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czenie, iz w szeregach zakonnych znalazlo sig wiele ludzi dobrej woli,
poszukujqcych gorliwie zycia autentycznie chrzescijanskiego przezy-
wanego w wymiarze spolecznym, lecz jedynie ,.godzqcych sig”’ niejako
na charyzmat wla$ciwy danemu zakonowi. Jakie inaczej mozinaby
tumaczyé sygnalizowane przez naszych autoréw ogromne trudnosci
wynikajqce ze sposobu myslenia samych zakonnikéw 3°? Wszak trudno
przypuszczaé, by chodzdo tutaj o ludzi zlej woli. Zostala zagrozona
tozsamo$c poszczegdinych zakonéw, a tym samym szansa ich prze-
trwania. Wytworzona w ten sposob sytuacja jest niezmiernie do
przezwycigzenia.

W konkretnej rzeczywistosci Kosciola, niektérych zwilaszcza rejo-
néw Swiata, pospieszne usuwanie tego stanu rzeczy nie wydaje sig
Jednak stuszne. Wspéinoty zakonne, choé¢ niedomagajqce z powodu
czeSciowej utraty swej tozsamosci, sq niezmiernie potrzebne i pozytecz-
ne w konkretnym Koiciele. Na nie Ko$ciél moie liczyé, one przejely
szereg waznych dzialan. Sq Srodowiskami, w ktérych niezawodnie
spotyka sie wiare wraz z jej przejawami. Te sytuacje utrzymuje sie, gdyz
nie jest ona wyraznie bledna, a ludzie oddani catkowicie Bogu sq bardzo
potrzebni. Jest to jednak sytuacja — o ile nasz sqd jest uprawniony
~ tymczasowa, nabrzmiala koniecznosciq wyzwolenia sie z wszyst-
kiego, co nie pokrywa si¢ z istotq zycia zakonnego. Jedynie ostre
widzenie tej tymczasowosci umozliwia rozumienie sensu zZycia zakon-
nego dzisiaj.

Réwnoczesnie wydaje sig, ze ze stusznosciq mozna sig spodziewaé, iz
taki stan rzeczy ma swoje miejsce w Bozych zamiarach. O istniejgcych
obecnie zakonach ,,tradycyjnych’'wiadomo, ie zdolne byly przebyé
dlugotrwalq probe posituszeristwa wobec tajemniczego, krzyzujqcego je

lanu Boga. Czy: mozina im odméwié wiarygodnosci, skoro sprostaly
tak trudnemu zadaniu i trwajq w nim nadal? Nie wiadomo te: jak dlugo
Przyjdzie im jeszcze trwaé na tej dziwnie trudnej pozycji w KoSciele.
Nowo powstajqce zgromadzenia zakonne wnoszq ozywczq nadzieje
I pewnosé, ze ten nurt charyzmatyczny nie wygas.

Chociaz dla wielu zakonéw okreflanych jako tradycyjne czas ich
«Zmartwychwstania’’ jest tajemnicq — nadzieja na jego nadejscie jest
W petni uzasadniona: przez ofiarne posluszeristwo wobec Bozego Planu
Prowadzi droga do iycia. Zaskoczeniem moze byé ,nowosé” tego
zycia. Moina slusznie przypuszczal, ie nie bedzie to czas triumfu, lecz
Pokornego i peinego niewymownej radosci przyjecia nowej, nieznanej
Jeszcze sytuacyi, ktdrej trzeba bedzie w Duchu Swigtym sprostac.

* Por. Hy yghe G, Powr un renouveau... 157-138.
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Ksiedzu Profesorowi Andrzejowi Zuberbierowi skladam
serdeczne podzickowanie. Jestem przekonana, ze trud naukowca
i kaplana-pedagoga owocuje, mimo iz studenci Akademii Teologii
Katolickiey w Warszawie konczacy kazdego roku swoje prace
tworzone pod Jego kierunkiem rozpiechrzaja si¢ po swiecic — a na
wyniki ich trudéw i przemyslefi patrzy si¢ obecnie z perspektywy
nowych do$§wiadczen 1 znak Ow dziatania Ducha Swigtego w Kosciele.

SM. Jana (Helens) Szmigielska —dr teol, uczennica ks. prof. A. Zuberbiera.
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