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Zbigniewa Herberta dziedziczenie
europejskiej tradycji

Wyobrazi¢ sobie, ze jestem delegatem wszystkich, kiérym si¢ nie udalo.

I jak przystalo na delegata czy posla, zapomniec¢ o sobie, wysili¢ cala swoja
wrazliwo$¢ i zdolno$¢ rozumienia, aby Akropol, katedry, Mona Lisa
powtdrzyly si¢ we mnie, na miarg oczywiscie mojego umystu i serca.

1 zebym to, co z nich pojatem, potrafit przekazaé innym.

Z. HERBERT, Labirynt nad morzem,
Warszawa 2000, 90.

Od czaséw sw. Pawla, poprzez czasy Ojcéw, az po wielkich teologdéw XX
wieku, dla ktérych kultura stanowita wazne zrodto odwotan, chrzescijanstwo
na roéznych plaszczyznach wchodzilo (i wechodzi) w dialog z dzietami ludzkie;j
mysli i rak. Od Soboru Watykarskiego II ta otwartos¢ na swiat kultury i doce-
nienie jej roli w rozwoju czlowieka zintensyfikowaty sig, stajac si¢ programem
funkcjonowania Kosciota w swiecie wspolczesnym. Jednoczesnie dzis, w cza-
sie wejscia w nowe tysiaclecie i w dobie jednoczenia si¢ Europy, pytania o dzie-
dzictwo cywilizacji judeochrzescijanskiej, tozsamosé Polakéw, Europejczykow
zyskaty nowa rangg i ci¢zar gatunkowy.

Jednym z zasadniczych celow teologii byla zawsze stuzba ewangelizacyjnej
misji Kosciota. A ta bedzie tym skuteczniejsza, im skuteczniejsza bedzie diag-
noza hic et nunc sytuacji naszego Swiata. Pozytecznym sejsmografem na po-
trzeby tego artykulu pozostanie tworczosé Zbigniewa Herberta (1924-1998),
polskiego poety, prozaika, eseisty i dramaturga, jednego z najwybitniejszych
wspodtczesnych tworcoéw kultury europejskiej. Herbert jest niewatpliwie jed-
nym z najwazniejszych glosow tej kultury i to glosow, ktére wybrzmiaty w pol-
szczyznie wspotczesnie.



216 KATARZYNA SOLECKA

Stowa-klucze do ktérych chee sig odwotaé, analizujac tworczosé polskiego
poety, to ,,tradycja”, ,,historia” i ,,kultura” Sa to zarazem najwazniejsze aspekty
kontekstu ludzkiego istnienia, poznania, funkcjonowania w swiecie, bycia wsrod
ludzi. Herbert, méwiac o kulturze, zaznacza, iz nie dziedziczy si¢ jej jak domku
po rodzicach lub ztotego zegarka, i obowiazkiem kazdego jest wy pracowac w so-
bie twdrczy stosunek do mozliwie najszerzej rozumianej tradycji' W takim uje-
ciu rzeczy wistosci bedace przedmiotem tego artykutu zostaja zdefiniowane nie
rzeczowo, a personalistycznie. Uwaga skupiad si¢ wigc bedzie nie tyle na trady-
cji, historii i kulturze samych w sobie, co raczej na fenomenach tych postawio-
nych w relacji do cztowieka i na czlowieku w relacji do nich.

Wezel gordyjski.
Zgoda na bladzenie

Kreslac zwiazki wczesnego chrzescijanstwa z mysla grecka, filozof niemie-
cki Wilhelm Jaeger zauwaza trafnie, iz rozwoj chrzescijanistwa w pierwszych
wiekach mozna rozumie¢ jako ,,proces nieustannego «tlumaczenia» jego Zro-
del, ukierunkowany na dawanie $wiatu coraz doktadniejszego rozumienia rea-
lizacji ich tresci”. Przeformutowujac nieco powyzsze twierdzenie, powiedzieé
mozemy, iz rozwdj chrzescijanstwa dzisiaj jest procesem nieustannego ttu-
maczenia jego zrodet, procesem ukierunkowanym na dawanie §wiatu coraz do-
kladniejszego swiadectwa realizacji tresci, wynikajacych z tych zrédet. Juz na
pierwszy rzut oka wida¢, iz zwiazek migdzy tradycja, powrotem do Zrédetl a $wia-
dectwem, realizacja ewangelicznego oredzia jest ogromny.

Jak jednak szukaé zywotnych tresci w duchowym dorobku przodkow, jak nie
odcina¢ si¢ od kulturowej cigglosci pokolen? Zbigniew Herbert korzysta z boga-
ctwa ludzkiej mysli i podtrzymuje genetyczny zwiazek z dziedzictwem przesztosci,
positkujac si¢ tzw. metoda mityczng?. Tworcg terminu jest Stanistaw Baranczak,
autor klasycznego juz odczytania dziela literackiego polskiego poety.

W Herberta metodzie mitycznej, jak pisze autor Uciekiniera z Utopii, ,,rzeczy-
wisto$¢ mitu stuzy jako instancja odniesienia przy demaskacji pozornej prawdy,
dostarczanej przez sensualne dane lub zdroworozsadkowa logike™. Pierwszym

! Z. HerBERT, Rozmowa o pisaniu wierszy, w: TENZE, Wezel gordyjski oraz inne pisma rozpro-
szone 1948-1998, zebral, oprac. i notami opatrzy! P. KapzieLa, Warszawa 2001, 53.

1 W. JAEGER, Wezesne chr-escijaristwo i grecka paideia, tlum. K. Bielawski, Bydgoszcz
20022, 58.

3 O potrzebie mitéw w dzisiejszym $wiecic pisze RoLLo May (Bfaganie o mit. tlum. B. Mo-
derska, T. Zysk, Poznan brw.), amerykanski psychiatra i psychoterapeuta, jeden z przedstawi-
cieli dzisiejszej psychologii egzystencjalnej: ,,W dzisiejszych czasach najpilniejszg potrzeba jest
szukanie mitu” (s. 9).

1 S. BarRAaNczAK, Uciekinier z Utopii. O poezji Zbigniewa Herberta, Wroctaw — Warszawa
2001, 104.
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krokiem metody mitycznej jest przy wotanie mitu — przedstawienie dzie-
fa, mitologicznych postaci, zdarzenia z przesztosci. Odwolanie si¢ do tego, co
powszechnie znane, kojarzone, a wiec nie budzace zainteresowania. Kolejnym
krokiem jest skonfrontowanie tego doswiadczenia z jak najbar-
dziej indywidualnym dos$wiadczeniem epoki, spolecznosci, jed-
nostki. Dopiero w zderzeniu tych dwoch rzeczywistosci (i oczy wistosci) odstania
si¢ to, co istotne, to, co nieoczywiste.

Czy jednak da si¢ t¢ metode¢ korzystania z mitycznej (w znaczeniu: odwotu-
jacej si¢ do symboli) tradycji wykorzystaé w stuzbie Ewangelii? Jezeli tak, po-
legatoby to na zderzeniu literackiego tekstu (szerze): dziefa kultury) — obrostego
skojarzeniami, wpisanego w kulture, ,.komentowanego” wiedza o autorze — z na-
szym (chrzescijanskim!) indywidualnym, jednostkowym lub wspolnotowym do-
$wiadczeniem. W miejscu tego zderzenia dotkngliby$Smy nerwu: tego, co istotne,
zywe, poruszajace’.

Jako zachgtg i literacka lekcje pogladowa potraktowac mozna lekturg Herber-
towej mitologii prywatnej. W jednym z wywiaddw tak oto wypowiada sig arty-
sta o swoich poszukiwaniach:

Dlaczego wracam w swoich wierszach do tematéw biblijnych czy historycznych? (...)
W starych podaniach, legendach zostaly zawarte bardzo istotne do$wiadczenia ludzko-
4ci. I kiedy na przyklad pisz¢ o Apollonie i Marsjaszu, nie przepisuj¢ po prostu tego mi-
tu z podr¢cznika mitologii greckiej, ale staram si¢ na nowo odczytaé ten stary
przekaz o okrutnym pojedynku i odpowiedzie¢ na pytanie, jakie tresci, jakie prawdy sa
w nim nadal aktualne i zywe. Nie tylko dla mnie, ale mam nadziej¢, takze dla
moich czytelnikéw® [podkr. - K.S].

Owo koto hermeneutyczne, przechodzenie od tradycji kulturainej do wspol-
czesnego kontekstu, od madrosci wiekoéw do oczekiwan i potrzeb czaséw dzi-
siejszych’, ustawia twérce i odbiorce w ciagu tych samych poszukiwan. To, co
dawne, nie staje si¢ minione, lecz istotne. Co ciekawe, jezeli spojrze¢ na chrzes-
cijanskg interpretacj¢ tradycji, okazuje si¢, ze odbiega ono od potocznego identy-

% Nota bene schematyzm myslenia uznawany jest za jedna z gléwnych przywar kazan pol-
skich, por. badania nie najnowsze moze, lecz zastanawiajace: J. SAMBOR, O jezyku wspotczesnych
kazar polskich. Proba opisu, w: O jezyku religijnym. Zagadnienia wybrane, red. M. KArpLUK,
J. SamBor, Lublin 1988, 45-70.

¢ Z. HerBERT, Rozmowa o pisaniu wierszy, W. TENZE, Wezel gordyjski, 54.

70 tym, iz ,przy prébach rozpoznawania i warto$ciowania najbardziej wspélczesnej sy-
tuacji ludzkiej moze okazaé si¢ aktualna stara metoda reaktywowania klasycznego wydarzenia
milycznego” mozna si¢ przekonaé, badajac recepcjg twérczosci omawianego autora. Wykorzy-
stanie nosnoéci Herbertowego tekstu przez czeskich teoretykdéw literatury zaowocowato stwo-
rzeniem nurtu ,,poezji dnia powszedniego”. ,,Mitem” byl tu wtasnie tekst literacki, utwoér Tren
Fortynbrasa. M. Cervenka, Poeta swiatla i cienia... (rozm. J. Subrt), um. A. Babuchowski, ,,To-
pos” 9 (2001) 4-5, 153. Caty tekst (s. 151-153) poswigcony jest recepcji poetyckiego dzieta Her-
berta w Czechach.
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fikowania jej z przesztoscia, tak jak postep kojarzy sie z przyszioscia. Niedawny
prefekt Kongregacji Doktryny Wiary, kardynat Joseph Ratzinger, wprowadza-
jac w podstawowe pojecia wiary, mocno zaznacza coraz wyrazniejsza dzi$ ten-
dencje, by tradycje utozsamiaé z postgpem, albo tez teologicznie interpretowaé
te wielkosci facznie, ,,nie uwaza si¢ juz bowiem tradycji za trwale dobro otrzy-
mane na poczatku, tylko za nieustanny rozwoj znaczenia wiary ™.

Podkresli¢ jednak nalezy, iz jezeli chcemy szukaé sprzymierzenca w ludz-
kiej tradycji (tu: w literaturze), musimy pamietac, ze jest ona tradycja wlasnie
»ludzka” — jej wielkosé i jej utomno$¢ miesci si¢ w przestrzeni zakreslonej przez
to stowo. Wytwory duchowe czlowieka odbijaja zaréwno jego godnosé¢ wobec
$wiata, czasu, wobec historii, jak i jego stabos¢ jako istoty omylnej i przemijaja-
cej; bezlitosnie dokumentuja zaréwno ograniczenia ptynace z zanurzenia w tej,
a nie innej cywilizacji, jak i bogactwo zawarte w historycznie zmiennej forma-
cji kulturowe;.

Zbigniew Herbert podsuwa nam w tym miejscu histori¢ przecigcia wezla
gordyjskiego, opisujac paradoksalnie nie Aleksandra-bohatera, lecz Aleksan-
dra-przestepce:

Niepoj¢te zaslepienie sprawilo, ze [Aleksander] wprowadzit do procesu my$lenia ele-
ment sity. Jak mogl przeoczy¢ fakt, ze rozwiazywanie w¢ziéw i probleméw nie jest popi-

sem atletycznym, ale operacja intelektualna, a ta zaklada zgod¢ na bladzenie; bezradno$é
wobec splatanej materii $wiata, cudowng ludzka niepewno$¢ i pokorna cierpliwosé’.

W sieganiu do literatury konieczna jest wigc owa ,,zgoda na bladzenie” za-
czerpnigta z antycznej anegdoty'®. Konieczna takze dlatego, ze dzieto, ktérym
przyjdzie nam si¢ karmié, pozostaje li tylko dzietem literackim, za$ nasze do-
swiadczenie (mimo iz chrzescijanskie) pozostaje zawsze doswiadczeniem po
ludzku utomnym, wybidrczym.

Nie oznacza to jednak, iz wolno nam pochopnie rezygnowac z tego, co waz-
nego do przekazania ma ludzka tradycja. Ostrzezenie przed taka postawa wy-
brzmiewa tym mocniej, iz jej konsekwencje moga by¢ przerazajace:

Niepodobna wymazac go [tj. wezla gordyjskiego — K.S.] z pamigci ani takze wyklu-
czy¢, ze w samym $rodku tego zmaltretowanego przez zdobywcg splotu tkwil jakis waz-

ny zapis, przestroga, madros¢, modlitwa, nadzieja czy cho¢by model starej kosmologii.

Teraz juz nikt nie potrafi zrekonstruowaé wegzta — no bo jak? I to jest nad wyraz bolesne.
Zamordowano Tajemnicg'.

¥ Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakéw 1994, 45 i przypis tamze.

® Wezet gordyjski, 78.

1Y Na marginesie lektury Lukrecjusza Herbert zaznacza: ,,Jesli dojd¢ do niego, to zrobig to
jak zwykle po spirali, bladzac («bladzenie jako najpewniejszy sposob dotarcia do celu»; mam
wstret do prostych drog — to dobre dla traktoréw)”. Z. Herbert, H. ELzENBERG, Korespondencja,
Krakéw 2002, 22,

' Wezet gordyjski, 78-79.
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Tak wigc odkrywanie bogactwa ludzkiej wiedzy, tradycji przekazywanej
w slowie — zaktada i pokore, i otwartosé réownoczesnie. Pewna ekumeniczna,
chciatoby si¢ rzec, szerokos¢ spojrzenia. Jak pisal kardynat Ratzinger: ,,Obja-
wienie nie nastapito po to, by nam zapewnié catkowita wiedze o Bozych ideach
i 0 wszech$wiecie. Jedna z ksiagg madrosciowych, wielokrotnie cytowana przez
Ojcow Kosciofa, stwierdza: Bog przekazal nam $wiat do dyskusji. Wiedza na-
ukowa jest, mozna powiedzieé¢, przygoda, ktora Bog pozostawit nam sa-
my m”"? [podkr. — K.S].

Czy jestesmy w stanie si¢ czegos nauczy¢, wchodzac w dialog z polifonia
nauk? Odpowiedz na to pytanie jest twierdzaca, oczywiscie, jak zawsze, po
spetnieniu pewnych warunkéw. Niezmiernie istotne — i podstawowe — jest tu
posiadanie cnoty docibilitas", owej zdolnosci do bycia uczniem, wyuczalno$ci
teologa, chrzescijanina, cztowieka w ogdle. Paradoksalnie ciagla, stala, perma-
nentna postawa ucznia stanowi sil¢ chrzescijanstwa'. W takim ujgciu zawsze
(tu i teraz) jest czas na pogl¢bienie wiary, znajomosci chrzescijanstwa, glebi zy-
cia chrzescijanskiego.

Kontakt ze sztuka i literaturg ksztaltowaé moze postawe ucznia, czyli nie-
ustannego wysitku interpretacji, stawiania pytan. Fenomen sztuki polega wtasnie
na braku znuzenia — ciagle powstaja nowe arcydziela. Oczywiscie — nie broimy
bezkrytycznie i naiwnie wspdfczesnosci — powstaja takze dzieta chybione. Tyle
tylko, ze sztuka wspotczesna jest jakby na nasza miare. Czasem biadzi — owszem.
Moze — czg¢sto biadzi. Ale istotnym pytaniem pozostaje — czy, mimo wszystko,
my szukamy? Czy — ja — chce szukaé razem z ludzmi? Czy sta¢ mnie na pyta-
nia? Méwiac jezykiem wiary: mingta noc, a przyblizy! si¢ dzien. I — moze to juz
ostatnia szansa, ostatnia zmiana robotnikdéw?...

Materia $wiata naprawdg jest splatana. Ale kiedy wezytujemy si¢ w opis dzie-
fa stworzenia z Ksiggi Rodzaju, nasuwa si¢ wniosek, iz w tej splatanej materii
ludzkich loséw tkwi niewatpliwie ,,jaki$ wazny zapis, przestroga, madros¢, mod-
litwa”... Analiza dziela literackiego Zbigniewa Herberta moze stanowic¢ zachete,
aby ,,pomysle¢ troche nad kazdym dzietem ludzkiego wysitku (to znaczy) ludz-
kich slabosci i osiagnieé”'.

12 Bog i Swiat, wiara i 2ycie w dzisiejszych czasach (rozm. P. Seewald), ttum. G. Sowinski,
Krakéw 2001, 110.

13 Ktéra Jerzy Szymik uznaje za cnot¢ specyficznie chrzescijanska, zob. Teologia w krainie
pepsi-coli. Od teologii-nauki do teologii-mqdrosci, Warszawa 1999, 87-96.

¥ W przyszloéci formy instytucjonalne chrzescijanstwa, ,(...) jesli maja one by¢ napraw-
de zywe, a nie tylko wegetujace, bgda si¢ musialy wyraznie odrodzi€ — nie tyle poprzez zmiany
strukturalne i «przystosowanie si¢ do wspdiczesnego $wiata», ile raczej przez transformacij¢ du-
chowga z samego jadra Ewangelii” T. HaLik, Radzitem sig drog (rozm. J. Jandourek), ium. A. Ba-
buchowski, J. Babuchowski, Poznan 2001, 440.

13 Refleksje powystawowe, w: lamze, 132.
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Przywolywany juz Wilhelm Jaeger pisze, iz najwazniejszym powodem tak
szybkiego rozprzestrzeniania sig¢ chrzescijanstwa bylo siggnigcie do greckiej pa-
idei. Dzisiaj, w naszej pluralistycznej epoce, wiemy, e nie istnieje jeden jedyny
sposob rozumienia $wiata. Méwiac o ludzkim biadzeniu, mozna obawiaé sie re-
latywizacji. Nie chodzi jednak o to, by na errare humanum est sztuki odpowia-
daé przewrotnie: ,,saper myli si¢ tylko raz”. Wydaje sig, iz tesknota za tym, co
nas przerasta, poszukiwanie, gtéd — co wzorem Karla Rahnera nazwac by moz-
na transcendentalnym wychyleniem, uzna¢ za naturalne znami¢ wlasciwe kaz-
demu z ludzi — jest niezbgdna w procesie przyjecia, wzrostu i poglebienia wiary.
Na szczgscie bowiem dla wierzacych, ,,historia chrzescijanstwa si¢ wlasciwie za-
czyna™'®, czy, jak mowit Jozef Tischner, ,,chrzescijanstwo — Ewangelie¢ — mamy
nie tyle za soba, co przed soba”"".

Ukrzyzowany wielokrotnie przez miejsce i czas.
Wobec historii

Pozornie zwiazek chrzescijanstwa z historia jest oczywisty — Bog ostatecz-
ne wkroczyl w ludzka histori¢ poprzez Wcielenie. Chrystus jest Jezusem z Na-
zaretu — czlowiekiem zyjacym historycznie, w okreslonym kr¢gu kulturowym.
Doswiadczenie historii dla wspdlczesnego cziowieka jest czestokroé doswiad-
czeniem tego, ze nie na wszystko ma wptyw, doswiadczeniem wiasnej utomno-
Sci. Czasoprzestrzen, w ktorej rozgrywa si¢ moje zycie — w historii zbawienia
pojeta jest jako przestrzen dzialania Boga wobec cztowieka'®,

Dla Herberta, wychowanego w wielonarodowym Lwowie, w rodzinie o tra-
dycjach patriotycznych, historia stanowita bardzo wazny punkt odniestenia. Tak
mdwi on o wlasnych korzeniach: ,,Moja rodzina pochodzi wprawdzie z Anglii,
ale przez Austrig¢ trafita do Polski, scisle — do tej czgsci Polski, ktéra nazywata
si¢ wowczas Galicja. M6j pradziadek, ktéry nie umial ani stowa po polsku, byt
nauczycielem jezyka angielskiego. Jego wnuk, a m¢j ojciec byt legionista i pa-
triota, jakbysmy mieszkali tu od Rzepichy i Piasta™®. Tak wigc wybdr ojczyzny
byl w jego rodzinie wyborem lud zk i m — indywidualnym, odpowiedzialnym,
konsekwentnym, wiernym. Bowiem cho¢ cztowiek nie ma wptywu na swoje uro-
dzenie — jego miejsce, czas, kontekst —wybiera s p o s 6 b, w jaki bedzie przebie-

¢ Aleksander Mien, cyt. za: W. Hryniewicz, Chrzescijanstwo nadziei. Przysziosé wiary i du-
chowosci chrzescijanskiej, Krakéw 2002, 8.

17 Cyt. za: tamsze.

I O chrze$cijaniskim rozumieniu historii szerzejzob. Cz. Bartnik, Historialudzka i Chrystus. Szki-
ce z chrzescijanskiej wizji dziejow, Katowice 1987, 7-17; TENZE, personalistyczna koncepcja historii,
»Biuletyn Towarzystwa Przyjacidt Teologii i Filozofii Chrzescijanskiej” 3 (1973) 4, 137-143.

¥ Jesli masz dwie drogi (rozm. K. Nastulanka), w: Taz, Sami o sobie. Rozmowy z pisarzami
{ uczonymi, Warszawa 1975, 281.
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galo jego zycie. Tym samym przestrzen historyczna przestaje by¢ abstrakcyjna,
nabiera konkretnych wymiaréw:

Zawsze uwazatem, ze historia jest dzietem cztowieka, a nie sil przyrody, nieublaganej
dialektyki, ducha dziejéw czy czego$ podobnego. Swoja mala, osobista histori¢, ktéra na
pewno begdzie zapomniana i niewazna, cheiatbym zalatwié najlepiej jak potrafi¢?.

W takim ujgciu waznga kategoria historyczng staje si¢ odpowiedzialnos¢ — za
siebie, za narod, swiat. Jacek Lukasiewicz jednym ,,z gtéwnych punktow wias-
nego programu Herberta”?' nazywa zadanie pisarza wobec historii. W swej mo-
nografii oddaje glos autorowi Pana Cogito:

Siggam do historii (...) nie po to, aby otrzymaé od niej fatwa lekcjg¢ nadziei, lecz po
to, aby poréwnaé moje do$wiadczenie z doswiadczeniem innych, aby zyskaé cos, co na-

zwalbym wspéiczuciem uniwersalnym, a takze poczuciem odpowiedzialnosci za stan
ludzkich sumien?.

Czlowiek wobec historii jest wolny. Tworca — odpowiedzialny za siebie i ludzi,
wsrdd ktérych zyje. Uczestniczy¢ w historii swego narodu — to takze dziedziczy¢
to, co wniosly i czego pragnely przeszie pokolenia; dla Herberta liczy si¢ tu nade
wszystko aksjologiczny testament generacji Zotnierzy Armii Krajowej* i poetow
wojennego czasu, takich jak Tadeusz Gajcy czy Krzysztof Kamil Baczynski?.

Nasza tozsamos¢ — narodowa, ludzka ksztattuje si¢ poprzez histori¢®, a nisz-
czenie historycznej perspektywy niesie za soba katastrofalne skutki®. Herbert
mial glgboka swiadomos¢ tego, iz historia jest nauczycielka, iz lekcewazenie hi-

3 Psychicznie nigdy z Polski nie wyjesdialem, w: TENZE, Wezel gordyjski, 685. Tekst napi-
sany w 1981 roku.

2 J. Lukasiewicz, Herbert, 158. Stosunkowi Herberta do historii po§wigcony jest zreszta caty
rozdzial monografii Lukasiewicza (s. 157-199). Por. wiersz Pigciu, w: Z. HErBERT, Hermes, pies i gwia-
zda, w: TEN2E, Poezje, 135 (,,ze $miertelna powagq ofiarowa¢ /zdradzonemu §wiatu/ roz¢™).

22 Stowa Herberta do Karla Dedeciusa, cyt. za: J. Lukasiewicz, Herbert, 157.

B Warto dodaé, iz to powinowactwo laczy Herberta takze z innymi przedstawicielami wo-
jennego pokolenia. W szeregach Armii Krajowej walczyli i polegli: Krzysztof Kamil Baczynski
— Stowacki XX wieku, Krystyna Krahelska — autorka powstasiczej piesni Hej chfopcy, bagne!
na bron!, ktoéra w roku 1937 pozowata Ludwice Nitschowej do pomnika nadwislanskiej Syren-
ki, Krystyna Wankowicz — cérka ostatniego Sarmaty (zgingta w VIII 1944, jej ciata nigdy nie
odnaleziono); walczyli i dane im bylo przezy¢: Tadeusz Rézewicz — poeta niemajacy szczgscia
do Nobla, Andrzej Wajda - rezyser, zdobywca Oscara, Jan Jozef Szczepaniski — pisarz, Tadeusz
Konwicki — pisarz i rezyser, Zofia Stefanowska — historyk literatury, badacz romantyzmu, Wla-
dysiaw Bartoszewski — Minister Spraw Zagranicznych I1I RP, Jan Nowak Jezioranski — legen-
darny kurier AK. Informacje: M. Solecki.

24 Pisze: ,,Kazde pokolenie ma kogo$ «na sumieniu», ja mam moich kolegéw z AK, ktérych
nie chce oddaé z darmo, a takze ofiar z Katynia. To nie sq wcale porachunki z mocarstwami czy
silami historii”. Psychicznie nigdy z Polski..., 688.

25 Zob. tez: J. Zvcinski, Bog postmodernistow. Wielkie pytania filozofii we wspélczesnej kry-
tyce moderny, Lublin 2001, 58.

% Tamze, 72.
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storycznego kontekstu msci si¢ na naszych interpretacjach rzeczy wistosci. Jeden
z jego przyjaciét wspomina:
Przypomnijmy sobie: 1 sierpnia 1944 r. bylo w Warszawie dwéch wielkich polskich
poetdw: Baczynski i Mitosz. Jeden byt mlodym, bardzo delikatnym, chorowitym chtop-
cem, a drugi postawnym, silnym me¢zczyzna. Jeden poszedt do Powstania i bardzo szybko

zginal, a drugi nie poszedt i po wielu latach otrzy mat Nobla za wspaniala poezj¢. Herbert
rozumial tragizm tych wybor6w?.

Historia oferuje czlowiekowi realizm. Uczy patrzeé trzezwo, bez upiekszen,
nie zaciera¢ konturow rzeczywistosci. Tworzenie staje si¢ w takim ujeciu modelo-
wym sposobem uobecniania historycznej przeszlosci. Seamus Heaney w tej wias-
nie, historycznej perspektywie widzi sil¢ utworéw Herberta: site, ktéra ,,czyni
je czyms znacznie wigcej niz tylko udanym zapisem wrazen kulturalnego czio-
wieka”?®, gdyz teksty pisarza odbijaja rowniez cechujace go sceptyczne, histo-
ryczne poczucie zawodnosci i niepewnosci §wiata®.

Tak rozumiana przestrzen historyczna nie ogranicza si¢ jednak do sfery material-
nej. Przeciwnie, trzezwe spojrzenie wstecz pozwala penetrowac takze te obszary,
ktore pozornie dalekie sa od ,,materialnosci” faktow*®. Uwrazliwienie na historie
otwiera na to, coracjonalne, ale przekraczajace rozum. Herbert, zapytany w jednym
z wywiadow, czy postep, rozwdj historyczny nie jest utuda, odpowiada:

W kazdym razie nie jest to po prostu linia wstgpujaca ku idealowi, jak to sobie naiwni
wyobrazaja. Nieprawda jest np., ze w przysziosci znikna konflikty w spoleczenstwie ludz-
kim. Chcialbym si¢ rdwnoczesnie zastrzec, Ze to co méwig, nic jest rbwnoznaczne z po-
chwalg irracjonalnego dziatania, z pochwalq szalefistwa. Moja intencjg jest uszanowanie

w czlowieku czastki irracjonalnej — potrzeby poezji i potrzeby tego, co nasi przodkowie
nazywali Bogiem, a dla czego my, ich nastepcy, szukamy nowego imienia®.

Realizm, odpowiedzialnos¢ moralna, wrazliwos¢ na zweryfikowane przez
histori¢ wartosci®> — taka koncepcja historii zdaje si¢ wychodzi¢ naprzeciw

Y Zawsze z tymi, kiorych bijq. Ze Zdzistawem Najderem i Krzysztofem Karaskiem rozma-
wiajq Cezary Michalski i Marta Stremecka, ,,Zycie” (2001) 17, 11.

2 S. HEANEY, Atlas cywilizacji, w: Poznawanie Herberta 2, 114.

» Tamze.

% R. Kapuscinski pisze: ,,Historyk zapytany, co jest celem jego badar i poszukiwanr, odpowie
najczesciej — fakty. (... Tymczasem cziowiek, ktory histori¢ przezywal i do§wiadczal na wlasnej
skdrze, bedzie watpil, czy przedmiot badan naszego historyka mozna ograniczy¢ do tzw. nagich
faktéw. Cztowiek ten bowiem wie, ze fakt wyrwany z szerokiego kontekstu imponderabiliéw,
wyjety z calego theatrum, w ktorym miat on miejsce, fakt taki niewiele méwi i niewiele znaczy,
a czg¢sto nabiera wr¢cz opacznego sensu i mylacej wymowy” Lapidaria, Warszawa 2002, 248.

3 Jesli masz dwie drogi, 284. Por. ,,Chciatbym by¢ racjonalista, ale takim, ktéry ma $wia-
domosé, ze na bieg dziejow wplywajq réwniez czynniki irracjonalne, imponderabilia, ktére wy-
mykaja si¢ kontroli rozumu”. Psychicznie nigdy z Polski..., 687.

32 Por. choéby: ,,Historia jest w reku czlowieka, ktéry jest wyprostowany, odzyskal swéj ho-
nor i swoja godnosc¢ i nie da si¢ ponizy¢. Tego cztowieka trudno zape¢dzic¢ do klatki. Ale by by¢
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chrzescijanskiej wizji dziejow. Religie biblijne zaliczane sa do grupy religii dia-
logicznych® Ich specyfika zasadza si¢ takze na tym, ze Bog objawia swa moc
nie tylko w stworzeniu i podtrzymywaniu $wiata, lecz —przede wszystkim — po-
przez dziatanie w czasie, w dziejach cztowieka’.

Herbertowy sposéb widzenia swiata rzeczywiscie staje si¢ bliski chrzescijan-
skiemu — gdzie obecne sa i realizm, i nadzieja — skoro, jak pisze Seamus Heaney
o Barbarzyncy w ogrodzie: ,Na szczgscie zdolno$é poety do podziwu dorow-
nuje, a nawet przewyzsza jego zdolnos¢ dostrzegania okrucienstw”®. Ten sam
noblista pisze dalej, widzac tu gléwna roznice miedzy Herbertem a ,,podnieb-
nym” Mifoszem:

(... Herbert nigdy nie daje si¢ ponies$é zachwytowi za daleko. Przyziemna krzepko$¢,
ktora rozpoznaje i ktéra si¢ napawa w starodawnych budowlach, ma swéj odpowiednik
w jego wlasnym staniu obiema nogami na ziemi. Jego milosé do ,,cichego $§piewu powie-
trzairozleglej rowniny” nie si¢ga tak daleko, aby sta¢ si¢ zdrada jednostki ludzkiej ujarz-
mionej przez cigzenie ziemskie i historig®.

W antropologii teologicznej Karla Rahnera czlowiek jest skrajnie historycz-
ny, a to znaczy, iz ,,jakiekolwiek zadanie zbawienia, ktére pomija jego historycz-
no$¢, nigdy nie dokona odkupienia, gdyz nie begdzie w stanie zetkna¢ si¢ z nim
w Swiecie przestrzenno-czasowym, w ktorym on zyje””. Jednak, kiedy pytamy
o zwigzek migdzy nasza ziemska historia, a Krélestwem Bozym, ktére przyjdzie
nam odziedziczy¢, napotykamy na charakterystyczny brak prostego przetozenia
jednej rzeczywisto$ci na druga. Zadne ludzkie wysitki, nawet najszlachetniejsze,
nie ziszcza nam Dobrej Nowiny. Jednoczesnie jednak wszelkie dobre wysitki,
ktére probuja ludzka histori¢ po ludzku zrealizowad nie sa dla historii zbawie-
nia obojetne, lecz wprzegaja cztowieka w stuzbg Ewangelii®®.

Czlowiek rzeczywiscie jest ,,ukrzyzowany wielokrotnie przez miejsce i czas”,
jak w utworze Rovigo zauwaza Zbigniew Herbert®* Paradoksalnie, to, co czlo-
wieka tak mocno warunkuje i okresla, stanowi takze jego sil¢ — przejawiajaca
sie chociazby w kulturotwoérczej roli histortii.

wolnym, trzeba si¢ godzié na niewygody wolnos$ci. A zdarza sig¢, ze wolno$¢ musi by¢ okupiona
ofiarami” Psychicznie nigdy z Polski. .., 686-687.

3 Tj. takich, w ktérych czlowiek odpowiada na wezwanie Boga, a wi¢Z religijna tworzy si¢
poprzez migdzyosobowe spotkanie. J.A. Kroczowskl, Jezyk, ktorym mowi czlowiek religijny...,
Znak 47 (1995) 12, 10.

3 Tamze, 9.

3 S. HEaNey, Atlas cywilizacji, w: Czytanie Herberta, 110-123.

3¢ Tamze, 112.

37 1.J. O’DonNELL, Tajemnica Tréjcy Swietej, thum. P. Wilczek, Krakow 1993, 42.

3 O’Donnell nazywa to zjawisko ciagloscia i brakiem ciagtosci migdzy Krélestwem Bozym
a ludzka historia. Por. tamze, 150.

32 Z. HERBERT, Rovigo, w: Poezje, 618-619.
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Kim statbym sie, gdybym Cig nie spotkal.
Wobec kultury

Plaszczyzna kulturowa posiada rozlegle obszary do wyzyskania przez teolo-
gi¢ w stuzbie wierze, a szczegdlnie moze: w stuzbie ewangelizacji. Stanowi ona
bowiem wspolna ludziom podstawe, do ktdrej mozna (i nalezy) si¢ odwolywac:

Wszelka dyskusja domaga si¢ jakiejs wspélnej podstawy, w innym przypadku w ogoé-
le nie jest mozliwa. Pawel na taka podstawg wybral grecka tradycjg filozoficzna, ktéra

stanowiia najbardziej reprezentatywna cz¢$é najbardziej zywotnych tresci kultury owe-
go czasu®,

Mianem kultury okresla si¢ to, co stanowi dzieto cztowieka, jego umystu i ser-
ca’. Zbigniew Herbert opowiadat sie, wzorem swego mistrza, Henryka Elzen-
berga*?, za dynamicznym modelem kultury. Uznawal, iz w swej istocie oznacza
ona ,,przeksztalcanie cztowieka, a przez niego i swiata, w kierunku coraz wigk-
szej warto$ci’™?. Co wazniejsze moze, wartosci ,,dla ktérych warto zyé™4. Sta-
nowi to podstawowa funkcje kultury.

O konsekwencjach wyboru takiego wtasnie modelu rozumienia kultury wie-
lokrotnie wypowiada si¢ nieco aforystycznie:

(...) kultura — wbrew rozpowszechnionym przekonaniom — nie jest rzecza odziedzi-

czong, tak jak domek babci czy srebrny zegarek, lecz trzeba ja w sobie odtwarza¢, zdo-
bywaé, u§wiadamiaé®.

Owo odtwarzanie, zdobywanie, uswiadamianie zaktada tworczy, aktywny
stosunek do kultury, zaktada réwniez kontakt z kultura zywa. Tym samym szu-
kanie ,,najbardziej zywotnych” tresci kultury stanowi jaegerowska podstawe do
dialogu.

O jakiej kulturze jednak méwimy? To banalne z pozoru pytanie jest bardzo
wazne — pozwala osadzi¢ zagadnienie na pewnym gruncie, nie budujemy dzig-
ki temu namystu w prézni. Postuchajmy Herberta:

Uwazam, ze Polska nalezy (...) do kultury $rédziemnomorskiej. Jestem do

tej kultury przywiazany i chcialbym z moich podrézy przywiez¢ nie tylko relacje o obra-

zach, rzezbach, katedrach, ale takze zadokumentowaé moja, Polakéw, wiez ze Zrédlami

naszej cywilizacji. Tak bylo od stuleci, od Kochanowskiego czy jeszcze dawniej. To jest
moja $wiadoma opcja. (...) Tradycja judajsko-grecko-rzy mska naprawd¢ mnie

O W, JaeGeR, Wezesne chrzescijanstwo, 32.

1 ].ST. PasierB, Pionowy wymiar kultury, Krakéw 1983, 7. W zbiorze esejéw Miasto na go-
rze (Krakéw 1973, 130) podaje takg definicj¢ kultury: ,,pozytywny i wszechstronny rozwgj in-
dywidualny i spoleczny”

12 Por. J. Lukasiewicz, Herbert, 160.

B Tamze.

4 Jesli masz dwie drogi, 286-287.

5 Tamze, 278-279.
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interesuje. Nie mogg zajac si¢ kulturg perska czy indyjska, ktdra jest na pewno wspania-
fa. Wychowatem sig, wyrostem w tej kulturze i cheiatbym podtrzymaé i tak, jak mi na to
pozwalaja moje mate mozliwosci, sily i talent — t¢ wig¢Z, ktdra taczyla kiedys Polske z Fer-
rara, Praga, Bolonia, Heidelbergiem czy Oksfordem*¢ [podkr. — K.S.].

Tak wigc kultura srédziemnomorska*’. Tak wiec kultura, z ktéra kontakt mo-
ze by¢ takze szukaniem wigzi z chrzescijanstwem. W cytowanym fragmencie
widaé, jak pewne zdeterminowanie (fakt urodzenia w takiej a nie innej kulturze)
i wolno$¢ wyboru (§wiadome pogtebianie wigzi z nia) wzajemnie si¢ zazebiaja.

Jest to kultura arcydziet i rzeczy najprostszych, zwyczajnych:

Kultura to nie jest, jak to si¢ na ogét w naszych zinstytucjonalizowanych czasach
przypuszcza, masa ksiazek i filméw, obrazéw i symfonii, ktérymi administruje zatroska-
ny pan, zwany ministrem. Kultura to takze wyglad i metraz naszych mieszkan, sposab,
w jaki wspdlzyjemy z ludzmi i w jaki przelozony zwraca si¢ do podwladnego, stosunek
do starcow, a takze wiele innych rzeczy*®.

A wige kultura pewnym, powiedzieliby$my, ,,praktycznym” wychyleniu, na-
bierajaca cech osobowych, stuzaca ludzkiej osobie.

Kim statbym sie, gdybym...? To pytanie skierowane do mistrza, Henryka El-
zenberga, pozostaje dla ucznia, Zbigniewa Herberta, pytaniem bez odpowiedzi.
Dla teologii — nie*. Na ile gieboko korzystamy z tego, co ma do zaoferowania
kultura? Dodajmy: polska, europejska kultura, ktdra ksztaitowala si¢ w kontak-
cie z chrzescijanstwem? Wyroslismy przeciez w kulturze, ktorej tworzenie bylo
i jest dla wielu wyrazem wiary*. Jakie to ma znaczenie dla przezywania chrzes-

6 Psychicznie nigdy z Polski..., 685. Por. K. MasLon, Uparty dialog z rzeczywistosciq, ,,Rzecz-
pospolita — Rzecz o ksiazkach” (2001) 10, E4. Za jeden z najwazniejszych tekstow, umieszczonych
w WeZie gordyjskim uznaje autor recenzji calo$é cytowanej wypowiedzi Zbigniewa Herberta
z 1981 roku, opublikowanej w ,,.Samorzadnosci”, dodatku do ,,Dziennika Baltyckiego”

4 K. Dedecius o przywiazaniu Herberta do Europy: Swiat utrwalany w ludzkiej pamieci. Zbignie-
wa Herberta wspominajq przyjaciele, pisarze i krytycy, ,,Rzeczpospolita” (1998) 176, 30. O niejedno-
znacznos$ci stosunku Herberta do kultury zachodniej por. S. BaARANCzAK, Uciekinier, 7-42.

8 Jesli masz dwie drogi, 286-287.

# O czeskim doswiadczeniu kontak16w wspolnoty kaplandw z czlonkami Karty 77, ruchu zna-
czacego w czasach odzyskania wolno$ci, wspomina T. Halik: ,,Dzi¢ki kontaktom z desydentami
grupa ta miala szersza laczno$é z kulturg podziemia i mogla spetnia¢ jedno ze swych zadan: nie
dopuscié do tego, by Kosciol stracit kontakt z tym, co najbardziej profesjonalne i zywe we wspol-
czesnej kulturze czeskiej, zwlaszcza w dziedzinie mysli filozoficznej” Radzilem sie drog, 228.

3¢ Jak glebokie ma to znaczenie, takze w sztuce, moze $wiadczy¢ fakt, iz artysta uznawany
za piewce nicosci, rozpaczy dalekiej od chrzescijanstwa, Tadeusz Rézewicz, otwarcie przyzna-
je si¢ do uczestnictwa w judeochrzescijanskim krggu kulturowym, do $wiadomych odwolan do
kodéw znanych, bliskich ludziom wierzacym znad Wisly. Z. MaicHrowsk1, Rozewicz, Wroclaw
2002. Historyk sztuki, Tadeusz Boruta, tak pisze: ,,Nawet jezeli ich {artystow odwolujacych sig¢
do kodu chrzescijafiskiego, K.S.] intencje nie wyplywajq z wiary, lecz sa potrzeba zaszokowania,
a niekiedy jawnej prowokacji, to i tak paradoksalnie potwierdzaja zywotnos¢ tych form i sym-
boli, ukazujac, jak gleboko tkwig w naszej duszy. Gdyby byty martwe, nikogo nie moglyby do-
tknaé” U Zrodef laski, ,,Tygodnik Powszechny — Kontrapunkt” (1999) 3/4, I11.
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cijanstwa, jego samorozumienia? Tak o tradycji, takze kulturowej, méwit Yves
Congar:
Kto ma tradycjg, ten nie wychodzi z punktu zerowego, ten jest bogaty w samym
momencie wyruszania, ten korzysta z kapitatu, pracy i poszukiwan oferowanego przez
przodkéw. Tradycja — to pewien klimat, w ktérym cztowiek rodzi si¢ do zycia duchowe-

go. Kto ma tradycje, ten wpisuje swe zdolnosci w pewien cigg, w pewna kontynuacje,
ktora je wzbogaca®.

Mozna wigc pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, iz takze formacja kulturowa, atmo-
sfera kultury, w ktorej wyroslisSmy — jej ogélny klimat — moze ufatwi¢ dostep do
débr duchowych’?. Korzenie Europy sa chrzescijanskie, tu ksztattowata sie wiara
naszych przodkow, tu nasza wiara ma rosnac i owocowac. W przeprowadzonej
kilka lat temu przez ,,Znak” ankiecie na temat obrazu Chrystusa u nie-chrzes-
cijan, wigkszos¢ z nich, co charakterystyczne, jako plaszczyzne zetknigcia si¢
z Jezusem wskazalo plaszczyzng kultury.

Oczywiscie, powiedziec trzeba — a co, jezeli nie utatwia, lecz przeszkadza?
Kultura dzisiaj przeciez moze korzysta¢ z bogactwa chrzescijafistwa — ale nie
musi. Dobitnie przekonuja nas o tym choéby wspoétczesne listy bestsellerow.
W wielu przypadkach sprawy wiary, religii, Kosciota sa ukazywane jako to, co
zagraza: cztowiekowi, wolnosci, zyciu... Zbigniew Herbert, tak wyraznie odwo-
tujacy si¢ do chrzescijanskich korzeni kultury, do czego si¢ odwotuje? Czego
szuka?

W arcywaznym dla rozumienia europejskosci tekscie tak pisze:

Zachéd i Ameryka znajduja si¢ w stanie glebokiego kryzysu intelektualnego i ducho-

wego. Nie chcemy (...) odrywaé Polski od piersi Europy, do kidrej przyssata si¢ juz tysiac
lat temu, ale postara¢ si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, co chcemy i mozemy da¢ Europie™.

Kultura, podobnie jak historia, taczy si¢ w tym modelu z odpowiedzialnoscia:
ja dla kultury, dla innych. Towarzyszy temu przekonanie, ze mozemy cos dac,
ze mamy bogactwo. Taka postawa buduje $wiadomos¢ wlaczenia w cigg poko-
len, uczestnictwa w kulturowym dziedzictwie®:

dzigkuj¢ Ci ze dziela stworzone ku twojej chwale Twaojej
udzielity mi czastki swojej tajemnicy i w wielkiej

'Y, CoNGAR, Zycie dla prawdy (rozm. J. Puyo), ttum. A. Paygert, Warszawa 1982, 30-31.

32 [ nie tylko zreszta jej klimat najogélniejszy, lecz takze $wiadome wiacznie sig wen. Por. K.
Pomian, Czytam, wiec mysle. O pozytkach z lektury, ,,Rzeczpospolita — Plus—=Minus” (2003) 81,
All. Autor stawia tezg, iz czytanie, bardziej niz cokolwiek innego, pozwala ksztaltowac i dosko-
nali¢ te dyspozycje psychiczne i sprawnosci, jakich wymaga nowoczesna gospodarka, cywiliza-
c¢ja. Tym samym jest warunkiem czynnego uczestnictwa w Zyciu spotecznym.

2 Znak 50 (1998) 10, 21-41.

34 Z. Hersert, Uwagi Pana Cogito przy stole nakrytym obrusem..., w: TENZE, Wezel gordyjski,
715-716. Tekst z 1997 r., napisany na kanwie lektury programu AWS o integracji europejskiej.

3% Jest to dziedzictwo kulturowe, nie ma tu prostego zréwnania go z dziedzictwem wiary!
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zarozumiatosci pomyslatem ze Duccio van Eyck
Bellini malowali takze dla mnie*

Jest to zarazem odpowiedzialno$¢ kogos, kto bardzo gleboko uczestniczy
w kulturowym dziedzictwie®’. Jeden z teologicznych luminarzy wspoéiczesnosci,
Janusz St. Pasierb, piszac o wspdiczesnej kulturze, proponuje wprowadzenie po-
mocnego rozrdznienia na kulture odbierana przez czlowieka, a wiec ksztattuja-
ca, tworzaca go (cultura culturans) i kulturg tworzong przez cztowieka (cultura
culturata)y®. Zaznacza, iz wspolczesnie dokonalo sig¢ charakterystyczne przejscie
— przerost pierwszej formy nad druga. Tworczos¢ Herberta wpisuje si¢ w inny
model: tu pierwsza jest wprost proporcjonalna do drugiej. Im giebiej uczestniczy
si¢ w pierwszej formie, tym bardziej owocuje to druga forma kultury®.

Mamy wszak wspodlna ptaszczyzng — rosniemy, ksztattujemy si¢ w okreslonej
kulturze, sferze kulturowej. Kim statbym sie...? — to podstawowe pytanie mozna
odwrécic: kim jestem, skoro to mnie spotkato? Co spotkalo Herberta, co wptyng-
Yo na niego i innych, wspotczesnych mu Polakéw? Niewatpliwie doswiadczenie
wojny, powiklania powojennej historii Polski. Jedno z najwazniejszych éwczes-
nych doswiadczen, komunizm, pozostato doswiadczeniem zamknigtym. Co do-
Swiadczenie takiej sytuacji daje teologii, wierze, chrzescijaninowi znad Wisty?
Czy zostalo (doswiadczenie komunizmu) dobrze wykorzystane? Przekazane da-
lej? Wyjalowilo czy ubogacito? Teologiczne proby ujecia tego doswiadczenia po-
jawiaty si¢ — wystarczy wspomnie¢ proby podejmowane przez Jozefa Tischnera,
Jézefa Zycinskiego. Jednak wydaja si¢ one nie przenikaé zycia calosci wierza-
cych, ich do$wiadczania wiary, Kosciota.

Kultura, jak zadna chyba z ludzkich dziedzin, wigze si¢ z wolnoscia, z prawem
do wyboru: ,,(...) Muzeum ma by¢ nie tylko lekcja historii, ale takze, a moze przede
wszystkim szkota smaku™®. Stosunek do kultury z zalozenia musi by¢ twoérczy,
nie jest ona bowiem wartoscia statyczng, spotkanie zawsze ,,co$ z nami robi”

& %k
Wspétbrzmienie kreatologii i soteriologii pozwala chrzescijanstwu czué si¢

w swiecie u siebie. Boze powotanie akcentuje fakt, iz dobro, ktérego doswiadcza-
my pozostaje ostatecznie dzietem Stworcy, i ze do Zbawcy nalezy wyprowadze-

% Modlitwa Pana Cogito-podréznika, RzOM, 449.

%7 Nie sposéb nie przypomnieé w tym miejscu fragmentu omoéwienia Herbertowej pry watnej
mitologii, zob. Z. HERBERT, Rozmowa o pisaniu wierszy, w: TENZE, Wezet gordyjski 54. Przekazy-
wane dziedzictwo jest bowiem przetworzone, odczytane na nowo w sposob twdrczy.

8 Miasto na gorze, 132-133.

 Zaznacza, iz w swoich tekstach podejmuje probg przekazania innym tego, co sam zdotal
odczytaé z monumentéw kultury. Duszyczka, LnM, 90.

% Muzealne kiopoty i nadzieje, WG, 633.
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nie go z kazdej sytuacji. Zaufanie Bogu zaklada wiec tworcza ciekawosé wobec
swiata i jego tajemnic. Jak gdyby echem tej zasady jest postawa opisana w jed-
nym z Herbertowych tekstéw. Niech sfowa artysty wybrzmia jako zakonczenie

Istnieje takie stare pojgcie — humanista, dla mnie drogie i znaczace, dla in-
nych osmieszone i niemodne. Dla tych ostatnich jest to starszy pan czytajacy kla-
sykow, ale zagubiony we wspolczesnym swiecie, nieporadny relikt przesztosci.
A przeciez humanista to ten, ktory starasi¢ asymilowaé, przyswajaé
i oswajaé jak najszersze obszary rzeczywistos$ci. Tworzyé
$wiat, a przynajmniej obraz §wiata, na miarg¢ cztowieka — jego zdolnosci rozu-
mienia i wrazliwosci [podkr. — K.S.]¢'.

Listening to the witness.
Zbigniew Herbert’s heirdom of european tradition

Summary

The most important cultural point of article for the theological discourse has
been the creation of Zbigniew Herbert (1924-1998), Polish poet, essayist, and
playwright, one of the most outstanding representatives of Mediterranean civili-
zation. The contact with a single work of culture (here: Herbert’s creation) can be
seen as the introduction to the acceptance of faith — its reinforcement, strengthe-
ning, deepening and proclaiming. The article shows the all-present and theolo-
gically very precious threads; it describes Herbert’s interpretation of tradition,
culture and history. It displays the relationships between Herbert’s literary ma-
sterpiece and the Christian culture.

6 7. HErBERT, Rozmowa o pisaniu wierszy, 54.



