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Mohammed Bed jaoui — Helder Camara — Roger
Garaudy — Joseph Ki-Zerbo -— Aurelio
Peccei — Han Suyin — Lucien Morin,
Eduquer au dialogue des civilisations, Les éditions du
Sphinx, Quebéc 1983, 149 s.

W ramach swiatowego Kongresu Nauk Pedagogicznych obraduja-
cego na temat: ,Szkola a wartosci” Uniwersytet Québecu w Trois-
-Riviéres zorganizowat w lipcu” 1981 r. Forum miedzynarodowe zaj-
mujgce sie problemem dialogu miedzy cywilizacjami. Pelne tek-éity
wypowiedzi uczestnikéw Forum oraz zgloszonych nan refefratéw zlo-
2yly sie ma interesujacg pozycje ksiazikowa wydana przez wydawni-
ctwo ,,Sphifix” w Québecu. W Forum miedzynarodowym wzieli udziai:
Roger- Garaudy, przewodniczacy i inspirator spotkania okraglego stolu,
filozof, dyrektor paryskiego Instytutu d.s. dialogu miedzy cywilizacja-
mi, autor wydanej ostotnio ksigzki Promesses de UIslam; Mohammed
Bedjaoui, prawnik, staly ambasador Algerii pmzy ONZ, ostatnio mia-
nowany sedzig Miedzynarodowego Trybunalu w Hadze, autor ksigzki
Pour un nouvel ordre économique international; Helder Camara, arcy-
biskup Recife, inspirator wielu ruchéw miedzynarodowych na rzecz
sprawiedliwosci i pokoju, autor Spirale de violence; Joseph Ki~Zerbo,
historyk z Gérnej Wolty, doradca przy UNESCO, czionek Instytutu
ONZ d.s. badan i formacji, autor Histoire de !"Afrique mnoire; Aurelio
Peccei, zatozyciel i przewodniczacy ,Klubu Rzymskiego”, autor licz-
nych prac, m. in. Cent pages pour lavenir; Han Suyin, powieicio-
pisarz i eseista chinski, od 25 lat oddajacy sie amalizom cywilizacji
chifskiej, autor ostatnio wydanego dziela Chine, la terre, l'eau et les
hommes oraz Lucien Morin, profesor Uniwersytetu Québecu w Trois-
~Riviéres, czlonek kanadyjskiego Stowarzyszenia na rzecz Klubu Rzym-
skiego.

W ramach konferencji okraglego stolu jako reprezentant cywilizacji
islamskiej zabral glos Mohammed Bedjaoui. Zajmujgc sie zagadnie-
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niem wstepnych uwarunkowan dialogu moéwil o trzech ciezkich obcia-
zeniach, ktore ten dialog blokuja: obcigzeniu historyczno-moralnym,
elkonomicznym i politycznym. Padaly ostre stowa oskarzen pod adre-
sem chrzesdcijanskiej Europy, o imperializmie kulturowym uprawianym
przez wojskowyech, kupcéw 1 misjonarzy oraz o pokutujagcym do dzis
w umystach duchu wypraw krzyzowych. Agresywny ton wypowiedzi,
uznajacy jedynie wine jednej strony, ostro kontrastowal z omawiana
na spotkaniu koncepcja wychowania do dialogu. Natomiast wyrazem
duzego taktu ze strony przedstawicieli innych cywilizacji byl fakt,
ze nie padlo ani jedno slowo o imperializmie muzulmanskim wyste-
pujagcym w dziejach na terenach Azji, Afryki i Buropy.

Profesor J. Ki-Zerbo ukazal charakterystyczne cechy mentalnosci
i kultury afrykanskiej, eksponujgc w szczegélny sposéb idee wspol-
noty. Afryka jako kontynent spolecznosci slowa a nie pisma widzi
swoj wklad do cywilizacji ludzkosci w ukazywaniu roli, jakg pelni
kultura slowa nw wykuwaniu stosunkéw miedzyosobowych o szczegdl-
nie wysokiej jakosci. Przystowie afrykanskie: ,Czlowiek to inni” wska-
zuje wyraznie na wspdlnotowy wymiar osoby ludzkiej. Wychowanie
dokonywane jest przez spolecznos¢ i dla spolecznosci oraz w $cistym
powigzaniu z pracg i kultura, ktore nigdy mie byly rozdzielane, Wy-
chowanie afrykanskie, majace charakter inicjacji totalnej, jest nie
tylko wprowadzeniem praktycznym do Zycia i do konkreinego zawo-
du, rozwijaniem zdolno$ci do $éwietowania i do radoéci, ale réwniez
wprowadzeniem do ujmowania rzeczywistosci S$mierci jako zjawiska
normalnego i naturalnego, oraz do oswajania sie z nig. W Afryce
zycie ma wymiar sakralny, stad wartodé, jaka sie przykiada do ma-
cierzynstwa i plodnosci.

Han Suyin nie bez dumy przedstawial wantosei cywilizacji chifiskie}
oraz wartosci ducha chinskiego w dziedzinie rozwijania dialogu mie-
dzycywilizacyjnego. Co prawda Chiny nie maja prawa — system
prawny zostal ustanowiony dopiero 1 stycznia 1980 r. i wtedy po
raz pierwszy pojawilo sie w Chinach pojecie, ze kazdy czlowiek jest
ré6wny wobec prawa. Jest to pojecie weigz trudne do zrozumienia dla
wielu Chinczykéw. Z drugiej jednak strony kultura chinnska nastawio-
na jest wi sposbb istotny na dialog. Wedlug myéli chinskiej wszystko
w Swiecie jest dwoiske, czhowielc nie jest doskonaty, gdyby nim byl,
bylby monstrum. Kazdy czlowiek ma w sobie zaréwno pewng sume
zla jak i pewna sume dobra. Grzech ma zawsze charakter spoleczny,
jako wymierzony bprzeciw drugiemu. Zaden dialog nie jest mozliwy
bez poszanowania 'dwoistosci ludzkiej, a w mysli chinskiej czlowiek
jest zawsze dwoisty w tym sensie, ze nie moze istnie¢ inaczej jak
tylko przez drugiego.

Wystapienie Aurelio Peccei, przewodniczacego ,Klubu Rzymskiego”,
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bylo wyjatkowo krotkie i raczej kontestacyjne w stosunku do pozo-
stalych. Wzywal on, podobnie jak Helder Camara, by oprzeé sie na
mlodych, jako czlowiek przede wszystkim czynu nawolywal do szyb-
kiego dziaalnia, oraz by wyjsé poza granice suwerennosci narodowych
jako giownej przeszkody w dialogu miedzy cywilizacjami.

Zasadniczg cze$é ksigzki — w sensie ciezaru gatunkowego — sta-
nowi referat przedstawiony przez Rogera Garaudy’ego, majacy siu-
zy¢ jako podstawa do dyskusji. Jest to najbardziej zwiezle i synte-
tyczne ujecie problemu i préby jego rozwigzania. Z podziwu godng
erudycja autor kresli dzieje rozchedzenia sie mysili Wschodu i Zacho-
du. Punktem wyjscia jego rozwazan jest kryzys wychowania zakorze-
niony w kryzysie wartosci. Aktualny system wychowania jest w spo-
sob istoiny odbiciemn spoleczenstwa, ktore go zrodzilto, tzn. spoleczen-
stwa, w ktorym dominowal! zachodni model wydajnoéci oraz zwigzana
z nim koncepcja czlowieka i kultury.

Garaudy jest wyainie zafascynowany mentalnoscia Wschodu, stad
jego druzgocaca krytyka filozofii zachodnich. S one przede wszy-
stkim ,redukujgce”, odzieraja czlowieka =z jego ludzkich wymiaréw:
z wewnetrznosci, franscendencji (rozumianej specyficznie) oraz wy-
miaru wspélnotowego. Sa one nastepnie nastawione na meétodyczng
$cistosé kosztem pelnej prawdy o czlowieku i Swiecie. S3 -wreszcie
dogmatyczne, skoro roszczg sobie pretensje do umieszczania sie w pla-
szezyinie bytu 1 moéwienia o nim. Ta ostatnia cecha filozofii zachod-
nich odrzucana jest przez Garaudy’'ego w imie wyznawanego przezeh
agnostycyzmu i wzglednosci wszelkiego poznania.

Szczegdlnie cenng cze$é jego wystapienia stanowi makreélenie hi-
storii drég rozchodzenia sie cywilizacji Wschodu i Zachodu, a wiasci-
wie odejécia mysli zachodniej od mentalnosci cechujgcej reszte $wia-
ta. Ta ostatnia nigdy nie oddzielala cziowieka wod przyrody, mysli
abstrakcyjnej od bytu, ludzkiego ,ja” od otaczajacego go s$wiata, po-
jecla od mitu i symbolu. Wielkie odejécie mysli Zachodu rozpoczelo
sie z Sokratesem, pretendujgcym do redukowania calej rzeczywistosci
do pojecia. Bylo to pierwsze pgknigeie, znamionujgce pierwsze odla-
czenie, ktére — poczawszy od Arystotelesa — trwaé bedzie ponad
dwadaziescia stuleci. Prawda zostala oddzielona od Zycia. We wszystkich
innych cywilizacjach filozofia byla sposobem zycia, na Zachodzie stala
sie jedynie sposobem myS$lenia. Wiedza zostala oddaielona od mga-
drosci. !

Drugie odejicie bylo dzieletn Renesansu z jego skrajnym indywi-
dualizmem oraz dazno$cia do podporzadkowania sobie $wiata natury.
Ideologia ta przetworzyla sie w XVIII w. w ideologie ,o$wiecenia’™
i ,postepu”, by w XX w. sta¢ sie ideologia wydajnosci. Jej model
zachodni mozna okresli¢ jako system ekonomicany, kiérego zasad-
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niczym celem jest produkowaé i konsumowaé coraz wiecej i coraz
szybciej. W centrum atakuu Garaudy’ego — nie bez pewnej przesady —
znalazl sie kartezjanizm, arystotelizin, pozytywizm, scjentyzm, struk-
turalizm. Stworzona w ten sposob kultura zachodnia opiera sie wedlug
analizy Garaudy’ego, na trzech podstawach:

1) prymat dziatania, prowadzacy do ujmowania wszystkiego w kate-
goriach produkeji i konsumpeji;

2) prymat pojecia, dokonujacy zubozenia czlowieka w tych wszy-
stkich dziedzinach, ktére mie dadzg sie sprowadzié do §wiata
poje¢;

3) prymat nieskoiczono$ci kwantytatywnej Czlowiek odarty ze
swej wewnetrznosci nie moze juz wiecej odkrywaé jednej praw-
dziwej nieskonczonos$ei, jaka jest nieskonczono§¢é w tworzemiu,
prébuje transcendowaé¢ siebie poszukujge nieskonczonosei w po-~
tedze i szybkosci, nawet jeZzeli jest to Dpotgga prowadzaca do
zniszczenia i szybko$é prowadzaca donikad.

Aby wyjsé z impasu i drogi samozniszczenia, na ktorg wkroczyt

$wiat zachodni, Garaudy wysuwa nastepujace postulaty:

1) ustanowié¢ prawdziwy dialog miedzy cywilizacjami, co zaklada
usuniecie dominacji i hegemonii kultury zachodniej;

2) polozyé kres oddzielaniu nauki (wiedzy) od madrosci, co w prak-
tyce oznacza przejScie od statycznej filozofii bytu do filozofii
dzialania;

3) madaé sztuce i estetyce role napedowsy w nauczamiu,

4) przywrodcié lgulturze i wychowaniu wymiar transcendencji. Nie
oznacza to w zadnym wypadku sakralizowania porzadku kultu-
ralnego i spolecznego w imie pewnej religii, ale otwarcie sie
na pewnego rodzaju wiare, ktéra bylaby przeciwienstwem fata-
lizmu i indywidualizmu: sSwiadomosé, ze kazdy jest osobiscie
odpowiedzialny za przyszlosé wszystkich innych.

Garaudy, wielki humanista, ale zarazem agnostyk i relatywista,
jawi sie tu jako lansujacy wiare, ltora by wszystkich pogodzita,
lansujacy relatywizm warto$ci, na co nie méglby sie zgodzié obecny
na spotkaniu przedstawiciel islamu, nie moéwiac juz o przedstawi-
cielach chrzescijanskiej kultury. Spotkanie okraglego stolu jest przy-
kladem jeszcze jednej proby zblizenia kultur, ktéra zakonczyla sie
fiaskiem. Zbyt wiele padlo tu slow goryczy i oskarzen, zbyt mato
starano si¢ o wzajemne zrozumienie i wybaczenie bledéw =z przesz-
losci, aby moéwié o autentycznym dialogu. Ksiazka jest godna po-
lecenia z uwagi na wcigz jednak naglacy postulat zblizenia miedzy
cywilizacjami. Zainteresuje zwlaszcza tych, kt6érzy pasjonujg sie kul-
tfurami i memntalnoécia krajéw pozaeuropejskich.

Tadeusz Dajczer



