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WSTEP

Mys$l teologiczna rozwija sie pod wplywem czeczywistosci
przezywanej przez Kodciél. W ciagu swojej dwutysiacletnie]
historii Kosciot solidnie zakorzenil sie w $wiecie grecko-rzym-
skim. Lecz w obecnym stuleciu procesy dechrystianizacji i se-
kwlaryzacji stawiajg pod znakiem zapytamia wyrazenie ,,chrze-
.Scijanski Zachdod”. Réwmnoczesnie miliardy miechrzescijan zyja
Poza zasiegiem dostrzegalnego oddzialywania chrzescijanstwa.
Rosng tez szeregi ateistow. Co przyniesie Kosciolowi przy-
szlogé?

Niemiecki teolog Karl Rahner juz kilka lat temu pisal, ze
W przysziosci chrzescijanie stanowi¢ beda zdecydowana mmniej-
Sz0s¢ ma ziemskim globie, bedg zy¢ i dziataé w ,,diasporze” 1.
'_I’alga sytuacja moze stanowié pewien problem dla chrzesci-
Janina i wiary katolickiej. ,

; Brz»ede‘ wszystkim trzeba wystrzegaé sie pokusy indyferen-
jg”?‘rﬁl‘u_, ktéry uwaza wszystkie celigie i systemy usitujgce wy-
chslila’c“swgat za bedace jednakowej wartoéci. Tymezasem
pnze‘eﬂcllgmm wierzy przeciez mocno, ze jest tylko jedno Imie,
. rz:,k_-t.orre_ ludzie otrzymuja zbawienie: Jezus Chrystus. Dla
pmwsgllanma wiara w Jezusa Chrystusa nie jest jedna z drég
o ozacych do zycia wiecznego, lecz absolutnym warun-
™ zbawienia. Co wiec ma .on mysle¢ o losie niechrzesci-
\

1
Kli Zob, K. Rahne r, Konziliare Lehre der Kirche und kiinftige Wir-

Chkeit christlichen : : ‘ tns!
561083y o/ c"en Leben, w: Schriften zur Theologie, Einsiedeln
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jan lub miewierzacych zyjacych czesto obok mniego ma co
dzien?

K. Rahmer préobowal rozwigza¢ tem problem opracowujac
teorie ,;anomimowego chrzescijatistwa”. Wyjasnia w niej struk-
ture procesu zbawienia czlowieka, ktory oficjalnie mie przy-
nalezy do religijnej wspdlnoty chrzescijanskiej. 2

W punkcie wyjSciowym znajduja sie dwie prawdy objawio-
ne: powszechna zbawcza wola Boga i Jego dar laski ofero-
wany kazdemu czlowiekowi. Teoria K. Rahmnera wyjasnia,
w jaki sposdb czlowiek realizujac swojy maturalng indywidu-
alnoéé, to znaczy postgpujac wedlug swego sumienia i wytrwa-
le szukajgc prawdy, moze osiggnagé zbawienie, w Chrystusie
i przez Chrystusa, nawet jesli nie posiada zadnej zewnetrznej
i Swiadomej wiezi z urzedowym chrzescijatistwem.

Przyjecie teorii amonimowego chrzescijanstwa przez teolo-
gobw wymagalo dluzszego czasu.?® Najtrudniej przyszio to u-

2 Najwiecej miejsca poswieca K. Rahner swojej teorii w naste-
pujagcych artykulach (porzadek chronologiczny): Paulus, Apostel heute,
w: K. Rahner, Sendung und Gnade. Pastoraltheologische Beitrige,
Innsbruck 11959, s. 399—413; Grundziige einer katholisch-dogmatischen
Interpretation der nichtchristlichen Religionen, w: Pluralismus, Toleranz
und Christenheit. Verdffentlichungen der Abendldndischen Akademie
e. V., Niirnberg 1061, s. 55—74. (Autor wydal go ponownie pod zmie-
nionym tytulemn Das Christentum und die nichtchristlichen Religionen,
w: Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1962, t. 5, s. 136—158); Uber die
Méoglichkeit des Glaubens heute, w: Schriften... dz. cyt., t. 5, s. 11—32;
Die anonymen Christen, w: Schriften... dz. cyt., t. 6, s. 545—554; Uber
den Dialog in der pluralistischen Gesellschaft, w: Schriften... dz. cyt..
t. 6, s. 46—58; Das neue Bild der Kirche, w: ,,Geist und Leben” 39
(1966), s. 4—24 (ponownie wydane w: Schriften.. dz. cyt., t. 8, s. 329—
354); Atheismus und implizites Christentum, w: Schriften.. dz. cuyt.,
t. 8, 5. 187—212; Mission und’,implizite Christlichkeit”, w; Sacramen-
tum Mundi, Freiburg i. Br. 1969, t. 3, kol. 547—551; Anonymes Chri-
stentum und Missionsauftrag der Kirche, w: Schriften... dz. cyt, t. 9.
s. 49H1-5; Bemerkungen zum Problem des ,anonymen Christen”, w:
Schriften... dz. eyt., t. 10, s. 531—546; Anonymer Christ, w: F. Klos-
terman-K. Rahner-H. Schild, Lexikon der Pastoraltheologie,
Verlag Herder 1972, s. 19—20; Der eine Jesus Christus und die Uni-
versal_itc’it des Heils, w: A, Bsteh (Hrsg.). Universales Christentum
angesichts einer pluralen Welt, Mddling 1976, s. 37—85; Observation
sur la situation de la foi qujourd’hui, w: R. Latourelle-G, OCol-
lins (Red.), Problémes et perspectives de théologie fondamentale, Pa-
ris 1982, s. 365—385.

8 Sposréd tych, ktéorzy dyskutowali z K. Rahnerem, przyjmujac
lub odrzucajac jego teorie, na szczegbélng uwage zaslugujg nastepu-
jacy autorzy: J. Brosseder, Die anonymen Christen, w: H. Fries
(Hrsg.), Heil in den Religionen und im Christentum, St. Ottilien 1982.
s. 243—270; L. Elders, Die Taufe der Weltreligionen. Bemerkungef}
zu eindr Theorie Karl Rahners, w: ,Theologie und Seelsorge” 59
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czymi¢é misjologom i misjonarzom. Omni tez jako pierwsi za-
niepokoili sie¢ megatywnymi konsekwencjami tej teorii dla
dziatalnoéci misyjnej. ¢ Jesli bowiemn miechrzescijanie moga sie
zbawié¢ bez widzialnej lacznosci z Koéciolem, to czy misyjna
dziatalnos¢ jest jeszcze komieczna? Lecz 'w rzeczywistoSci py-
tanie mie jest mowe i wielu teologow od dawma proponuje
liczne rozwigzania problemu zbawienia tych, kitorzy nie przy-
nalezg oficjalnie do Koésciota. ®

(1965), s. 124—131; E. Klinger (Hrsg), Christentum innerhalb und
ausserhalb der Kirche, Herder 1976, 284 s. (Seria Quaestiones Dispu-
tatae 73); H. Kruse, Die ,anonymen Christen” exegetisch gesehen,
w: ,Miinchener theologische Zeitschrift” 18 (1967), s. 2—29; H. de-
Lavalette, Chrétiens sans le savoir, w: ,Etudes” 325 (1966), s.
115—119; H. Pissarek-Hudelist, Universaler Heilsoptimis-
mus — Denkenstoss fiir der Religionsunterricht? w: E. Klinger-K.
Wittstadt (Hrsg), Glaube im Prozess. Christsein nach dem II. Va-
tikanum, Herder 1984, s. 713—740; W. Przemystawski, Anonimowi
chrze$cijanie, w: H. Bogacki, S. Moysa (red), Ko$ciét w S$wietle
Soboru, Poznan 1968, s. 467—488; K. Riesenhuber, Der anonyme
Christ, nach Karl Rahner, w: ,Zeitschrift fiir katholische Theologie”
86 (1964), s. 286—303; A. Réper, Die anonymen Christen, Mainz 1963,
154 s;'N. Schwerdtfeger, Gnade und Welt. .Zum Grundgefiige
von Karl Rahners Theorie der ,,anonymen Christen”, Herder 1982 (Se-
ria Freiburger theologische Studiem, 123); B. Sesboiié Karl Rchner
et les ,chrétiens anonymes”, w: ,Etudes”, novembre 1984, s. 521—535;
H. Waldenfels, Die neure Diskussion um die ,,anonymen Chrasten”
als Beitrag zur Religionstheologie, w: ,Zeitschrift fir Missionswissen-
schaft und Religionswissenschaft” 60 (1976), s. 161—180; K.-H. Weger,
-as ,.anonyme” Christentum in der heutigen Theologie, w: ,Stimmen
der Zeit” 194 (1976), s. 319—332; Ten ze, Karl Rahner. Eine Einfithrung
n sein theologisches Denken, Herderbiicherei 1978, 175 s.
¢ Por. A, Bouchard, Un élan missionnaire moins intense? w:
;I.jslz_»a-mtus" 21 (1964), s. 420—427; L. Gutheinz ,Offener Brief” aus
arwan, w: ,Orientierung” 40 (1976), s. 6—17; E. Hillman, , Anony-
mous Christianity” and the Missions, w: ,Downside Review” 85 (1966),
s.h3-61—:f.79; F. Koster, Die Begrindung der Mission am Beispiel der
Ref,O{nge Karl Rahner, w: ,Zeitschnift fiir Missionswissenschaft und
Cepggonswws'enschaft" 58 (1974), s. 241-257; F. Legrand, Une con-
Stolique ‘rg-,odeqne du salut des infidéles qui fait obstacle a I’élan apo-
z-nqm_étudeap're:s le Peére .Ka'rl Rahner.”Des missionnaires expriment leur
opinii ng ,t eW- ',,Le Christ au Monde _5 (1963), s. 457—465. (Wymiana
587: 1 (1964)ma't artykutu w: ,Le Christ au Monde” 6 (1963), s. 586—
s. 383 3ag) 5 89—91; 2 (1964), s. 178—180; 3 (1964), 5. 286; 4 (1964),
krséanstya ’Sa Perié Smisao edangelizacije u perspektivi animnog
salves fiers, » 1(‘“'1’13&\70 1976; H. Waldgnfels, w-- OMnes homines vult
luntatem Saiviﬁcq m 2, 4). De sententia P. Caroli Rahner SI circa to-
m12 (196 m
oh.

du problgﬁeNd};,_s’ sI;le salut sans P’Evangile. Etufle historique et critique
1964), Paris 1966 »29611-2 des infidéles” dans la littérature récente (1912——

Dei universalem, w: ,Shingaku Kenkyu” (Tokyo),
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/Tymezasem uwazne studium anonimowego chrzescijanstwa
K. Rahnera i zadania misyjnego Kosciola, ktére jego zdaniem
jest aktualniejsze miz kiedykolwiek, pozwala wskazaé kilka
punktow, gdzie teologia anomimowego chrzescijanina oddaje
wspanialyg przysluge teologii ewangelizacji misyjnej. ¢ Mozna
nawet powiedzie¢, ze te punkty rozpatrywane catosciowo sta-
nowig jakis zarys teologii ewangelizacji, kitory pozostaje w
bliskiej zaleznoSci od wspomnianej teorii K. Rahmera.

W miare analizy rahmerowskich tekstow poswieconych amo-
nimowemu chrzescijaninowi i zadamiu gloszenia Ewangelii sta-
lo sie jasne, ze, po pierwsze, istniemie amonimowego chrzesci-
janstwa jest warunkiem wstepnym tegoz gloszemia; po drugie,
chrzescijanstwo implikowane prowadzi do rewizji motywu
i celu dziatalno$ci misyjnej; po trzecie, sama dzialalnos¢ mi-
syjna zakladajac istmienie anomimowego chrzeScijanstwa na-
rzuca wybér metody i Srodkow, kidére malezy zastosowaé; po
czwarte, 6w fakt naklada takze ma kazdego chrzescijanina
zadanie misyjne wlasciwe dla jego miejsca, ktére zajmuje we
wspélnocie Kosciola widaialnego.

I. ANONIMOWE CHRZESCIJANSTWO A MISYJNE GELOSZENIE
EWANGELII

Wiele razy K. Rahner odpowiadal na zarzuty dotyczace jego
teorii, ze mie stawia ona zZadnej przeszZkody gorliwosci misyj-
nej, lecz, przeciwnie, stanowi warunek nieodlgczmy, aby ow
zapal byl owocny. Je$li rozumie sie nalezycie istote wiary
chrzescijanskiej, to jest oczywiste, ze gloszenie Ewangelii jest
mozliwe tylko wowczas, gdy poprzedza je laska wiary, ktora
Bég zawsze daje czlowiekowi.

Zatem r iteologicznego punkitu widzenia przepowiadanie mi-
syjne powinmo zakladaé, ze potencjalny stuchacz jest juz ja-

¢ Dalsza czeéé niniejszego artyltulu jest skréconym tlumaczeniem
ostatniego rozdzialu pracy doktorskiej Chrétiens anonymes et évangé-
lisation. Etude du ,christianisme anonyme” de K. Rahner en vue de
construire une théologie de la mission, Paryz 1985 (maszynopis), 305 s.
W pierwszej czeSci autor przedstawia podstawy filozoficzne i teologicz-
ne teorii K. Rahnera. W drugiej zreferowana jest dyskusja z udzialem
filozoféw, teologdéw i misjonarzy. W trzeciej konfrontuje sie teol'0gi'Q
anonimowego chrzescijanstwa (w wydaniu K. Rahnera) z teologig mi-
sji. Poréwnanie przeprowadzone jest w dwoch etapach: I — analiza
wypowiedzi K. Rahnera o anonimowym chrzeécijanstwie w kontekscle
obowigzku misyjnego Kosciola (rozdziat 11) i — II — wnioski uogél-
niajgce (rozdzial 12). Wilasnie ten ostatni rozdzial jest tutaj przetiu-
maczony.
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kim$ ,,anonimowym chrzescijaninem”. Misjonarz nie glosi nic
innego jak to, co stlucacz juz czci, chociaz tego jeszcze mie
zna (por. Dz 17, 23). Wzywa on czlowieka, ktérego Bog od
wiekow przeznaczyl dla siebie, a ktoremu by¢ moze juz sie
objawit przez swoja laske w takim stopmiu, iz zostal przez
niego przyjety. Laska, ktoéra nie przestaje uprzedzaé misjonarza
przygotowujae ewentualnego shuchacza na wezwanie do na-
wrocenia, dokonuje réowniez w mim wewnetrznego przeobra-
zenia. Mozna mnawet powiedzieé¢, ze Bog przez swoja laske
objawia sie czlowiekowi. Dlatego tez ta laska, ktéra jest laskg
wiary, sprawia, ze€ misyjne gloszenie Stowa moze byé wusty-’
szame i przyjete jalkio slowo Boga.

Swiatlo Ewangelii mioze byé zauwazone i przyjete jedynie
w swietle laski wiary, ktora jest warunkiem wstepnym do
poznania wiary w Chrystusa. Teoria Rahnera demomstruje, ze
ta laska byla obecna od zawsze u potencjalnego sluchacza
i ze stanowi jeden z ,elementéw” stalych natury ludzkiej,
chociaz posiada charakter nadprzyrodzony. Wydaje sie bowiem
zbyt nieprawdopodobme, ze owa laska wiary zostaje dana
w momencie, gdy misyjne gloszemie Ewangelii osigga shucha-
cza. W tym momencie ona staje sie tylko aktualna, aktywma
1 sklaniajgca podobmie jak maturalne zdolno$ci czlowieka, kt6-
re posiada on od zawsze, a ktére mie stajg sie czymme zanim
Tie napotkajg obiektu zewmetrznego im odpowiadajgcego. Jak
mozna sobie przedstawié te laske?

Nie powinno sie jej rozumie¢ jako jaka$ pomoc psycholo-
Biczng, ktorg Béog dawalby dla przezwyciezenia przeszkéd ma-
tury intelektualnej czy afektywnej wtasciwych danemu stucha-
€2owi, jego kulturze i historii osobistej, itd. Nie trzeba row-
Mez wyobrazaé jej sobie jako jaki§ czynnik ,obiektywny”
! przekraczajacy swiadomosé, jako co§ otrzymanego lub przy-
hajmmiej zaofiarowanego przez Boga.
jakvgedmg K. Rahmera ta laskg jest i powinna byé rozpoznana
kreg] Pewna rzeczywistos¢ Swiadoma, duchowa i osobista. O-

3 Ja slowem ,horyzont”, wewnatrz kidrego kazdy nie
Przestaje nigdy =vé PRt o y ol
prawd 1gdy zy¢, czut i uswuarc_iamna.c to sobie. Pozostaje
ryzomty” a4 mawet jeSli dany czlowiek mie pojmuje tego ,ho-
Caﬂiowiciew ten sposéb i mnie uznaje go formalnie za laske
najmmie] _"nlllg?mggs}iuzomq. Za posrednictwem tej taski lub przy-
Bog daje g‘li s oferty usprawiedliwienia przez laske, sam
i dla oo & SZiowiekow dobrowolnie w bliskosei absolutnej

Tz C_?)ﬂfor"vltego Przebaczenia.

Zbaweze wezwanie Boga dociera do kazdego czlowieka



70 JULIAN BEDNARZ if’]

w sytuacji jemu whasciwej. Mimo to nie jest motliwe orzec,
kto na mnie odpowiedzial, poniewaz Iludzka odpowiedz w tej
dziedzinie posiada charaktfer scisle osobisty. Co wiecej, moze
sie wyraza¢ w formach paradoksalnych. Misjonarz nie dyspo-
nuje zadnym kryterium obiektywnym, aby odréznié tych, kto-
rzy odpowiedzieli negatywnie od tych, ktérzy dali odpowiedz
pozytywna. Inaczej mdédwigc nie moze on rozpoznaé tych, kto-
rzy juz anajdujg sie na drodze do zbawienia, ani tych, ktorzy
te droge $wiadomie odrzucili. Liecz misjonarz powinien zakla-
dat, ze ludzie, ktérych spotyka w danych okoliczno$ciach, mo-
ga juz zy¢ jako amonimowi chrzescijanie, poniewaz w kazdym
cztowiekw dazacym do pelnej realizacji swego czlowieczenstwa
jest co$ chrzescijanskiego.

Misjonarz moze slusznie sadzi¢, ze laska Chrystusa dziala
w tym czlowieku, ktéry jest dobry i pozostaje wiermy swemu
sumieniu, jesli mawet nie mazywa tego wyrazmie tasky. Czyn-
na obecno$¢ tej laski wyraza sie na przyklad w goracym
pragnieniu szczeé$cia, w milosci, ktéra nie zraza sie rozczaro-
waniami, w jakiej§ gilebokiej daznosci do szukamia radosci
raczej w wiernosci prawdzie niz w klamstwie.

Ze wszystkich form odpowiedzi ma wezwanie laski do prze-
kraczamia samego siebie bezwarunkowa milo§¢ blizniego zaj-
muje miejsce najwazniejsze, Mozna ja uwazaé za wypelnie-
nie chrzescijanstwa. Jesli ta milosé rozwija sie az do swej
istoty wlasciwej i pelnej, i jesli czlowiek poprzez nig przyj-
muje jej fundament i jej tajemmiczego wspolpartmera, to zna-
czy Boga samego, to taka miloé¢ blizniego jest réwniez milo-
Scig Boga. Milosé blizniego noszgca cechy wiernoéei absolut-
nej oznacza jakie$ dopelnienie wymiaru duchowego ludzkie]j
egzystencji w miare jak poddaje sie dzialaniu laski, dzieki
ktérej dokonuje sie przekraczamie ograniczen czasowo-prze-
strzennych wlasciwych miedzyludzkim spotkaniom.

Dlatego tez taka milosé bliZniego, miloéé ktora posrednio
jest miloScia Boga, okazuje sie zwigzana z Nim w jednosci
ostatecznej i nierozerwalnej i moze odnosi¢é sie do Jezusa
Chrystusa. Z racji tajemmnicy Boga-Czlowieka, ta mitosé staje

sie nawet absolutem milosci, w ktorym milosé bliZniego i mi-
losé Eo;ga odnajduja swoja jedno$é w najbardziej radykalny
sposéb.

Mozna wiec pozytywmie stwierdzié, ze czlowiek, ktéry mnie

7 Pory K. Rahner, Uber die Einheit von Ndchsten- und Gottesliebe,
w: ,,Geist und Leben” 38 (1965), s. 168—185.
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spotkal jeszcze Chrystusa poprzez swiadectwo historyczne i
wyrazne, moze Go przymajmniej znalezé, spotka¢é w osobie
swego brata przez miloéé, kitorg go obdarza. W nim Jezus
Chrystus pozwala sie ,,anonimowo” odnalez¢, poniewaz On
sam powiedzial: ,,Wszystko, co uczymiliscie jednemu z tych
braci moich majmmiejszych, MmieScie uczymili” (Mt 25, 40).
Jezus zyje w osobach ubogich, glodujacych, wiezionych i u-
‘mierajacych.

Zdaniem K. Rahnera jest wiec oczywiste, ze w ten sposéb
wielu ludzi spotkalo Jezusa nie wiedzac, Zze staneli wobec
Tego, ktorego chrzescijanie mnazywaja Jezusem z Nazaretu.
Moéwi ,tak” Chrystusowi ten, kto realizuje swojg egzystencje,
a wigc swoje czlowieczenstwo poprzez wiare, nadzieje, a prze-
de wszystkim miloéé, ktora prowadzi go ku tajemmicy milosei
wiecznej. Ten, kto podejmuje calkowicie swoje czlowieczen-
stwo, a tym bardziej czlowieczenstwo swego blizniego, ow
przyjal Syna Czlowieczego, pomiewaz w Nim Bég przyjal
czlowieka i stal sie naszym bliznim. W ten spos6b w kazdym
bliznim sam Boég jest réwmnoczesnie przyjmowany i kocha-
ny.

Dla tych wszystkich powodoéw K. Rahmer nie waha sie
mowi¢ o anonimowym chrzescijaninie, to 2znaczy czlowieku
usprawiedliwionym, ktéry zyje laska Boza i ktory posiada
nie tylko nadprzyrodzone samoobjawienie si¢ Boga jako jakas
propozycje, lecz takze juz ja zaakceptowal zachowujac pelna
wolnos$é jako czlowiek.

Taki ,,chrzescijanin” posiada wiec istote tego, co misjonarz
Chf-‘e mu przekazaé — zbawienie majgce swe zrodlo w lasce,
tora obiektywmie jest laska Jezusa Chrystusa, mawet jesli
OW ,,chrzescijanin” sam tego nie wie. To za$ jest mu dane
Jako co§, do czego powinien sam mozolnie dochodzié i co
:na. w e;o}?ie dop(r&w'ad'aié przez zaangazowamnie calej swojej

encll, wszystkich miarow swego zycia az 1-
ngezgyosspt ehnieqmia,y wy go zycia az do radyka
Wlﬂe{k 1;3?111191‘ zdaje s_obie jefinak sprawe, ze nie kazdy cz}o-
Z pow 0& odzi do ‘wiary dojrzalej i w pelni chrzescijanskiej.
kocha -wu zepsucia ludzkiej natury przez grzech nikt nie
pozostaé niPOSOb doskonaly. Liczni s3 wige ci, ktérzy moga
chrzeseija ns @WSze_ na poziomie ]r-:\klegos ledwo zarysowanego
Kierunku, id a. Mimo to, nikt nie zdola catkowicie zatraki¢
Ott*ient'ujq;:a O;'Y w glebi jego jestestwa wytycza taska Boza

Ta oriemt Cziowieka fku zyciu chrzescijanskiemau.

aCJa ma miejsce nie tylko u tych, ktérych nazywa
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sie ,,JudZzmi dobrej wiary” lub ,,d.obrymi” niechrzes’cijanami
lecz takze w tych, ktorzy uwazaja sie za niewierzacych, a kto-
rzy cierpia z powodu wiasnej niemoznosci uw1e1;ma w Bo-
ga lub s3 zbici z tropu, a nawet gleboko wstrzasnieci, przez
jakis aLspekt nauki chrzescijanskiej albo przez sposéb w jaki
ja przezywajg sami chrzescijanie. Mimo to powinni kontynuo-
wat droge i postgpowaé w Swietle laski plongcym w glebi
ich serca. Inaczej mdwigc anomimowy chrzescijanin, ktoéry
realizuje na codzien wiermos¢ glosowi swego sumienia i wszy-
stkim jego wymaganiom, ma obowigzek wstgpié do wspolno-
ty Kosciola, o ile to w jego sytuacji bedzie mozliwe dzieki
wyraznemu gloszeniu Ewangelid.

Slowem, istnieje jakie§ anonimowe ‘chrzescijanstwo, ktére
nie tylko nie czyni wysitku misyjnego bezuzytecznym, lecz,
przeciwnie, czyni go mozliwym. To wladnie dzieki tej uprze-
dzajgcej obecnosci Pana w kazdym czlowieku i w kazdym
ludzie Kosécidl moze i powinien glosi¢ F/wamgehe

Byloby prézmg rzecza usilowaé to czyni¢ bez tej uprzedza-
jacej obecnoéci Chrystusa juz dziatajgcego w calej ludzkosei.
Jednakie moze oma przybieraé¢ czasami znieksztalcone formy
religijne i spoleczne. Mimo tych deformacji bedacych dzie-
lem grzesznych ludzi laska juz obe¢na w czlowieku dazy
do stania sie uswiadomiona, do zaktualizowania sie i zjednocze-
nia ludzi w Kosciele, Dlatego anomimowe chrzescijanstwo nie
tylko jest warunkiem umozliwiajacym gloszenie Ewangelii,
lecz takze czyni dzialalnosé misyjng Kosciola konieczng i zaw-
S:e pilng ze wzgledu na owa uprzedzajaca obecnoéé Chry-
stusa.

Mozemy zatem zapytaé, jak trzeba zdefiniowaé motyw i cel
ewangehzacp bazujgcej na teologii anommowego chrzesci-
janstwa? Czy jest tu co§ nowego w poréwnaniu do koncepcji
tradycyjnej?

II. MOTYW I CEL DZIAEALNOSCI MISYJNEJ

Pytanie dOotyxczqce motywu i celu dzialalnodei ewangeliza-
chne] nie jest niczym mmym jakk pytaniem o komniecznoé¢
misji. Powyzej po'VVledmano, ze istnienie jakiego$s amonimowe-
go chrzescijanstwa domaga sie wyraznego gloszemia Dobre]
Nowiny, po prostu dzialalnoéci misyjnej, dzieki ktorej anoni-
mowy chrzescijanin znajdzie forme zewnetrzng i w pelni
chrzescijanisky swego ukrytego i czesto nieswiadomego chrze-
Scijanstwa.
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Od pewnego czasu misjonarze sy zmuszeni odpowiada¢ na
licane zarzuty dotyczace dalszej koniecznosci ich wysitkow
i calej dzialalnosci. Niektore z tych zarzutéw byly formuilowa-
ne w oparciu o teorie anonimowego chrzescijanstwa K. Rah-
nera interpretowang w sposoéb uproszczony i pospieszny. Wy-
daje sie wiec rzecza uzyteczng zebraé¢ majpierw zarzuty wo-
bec koniecznoséi dziatalnoéci misyjnej, potem zastanowic¢ sie
nad ich domiostoscia, aby w koncu okresli¢ cel'i motyw ewan-
gelizacji misyjnej uwazgledniajac rahmerowsks koncepcje ano-
nimowego chrzeseijanstwa.

W slawnym artykule Swiety Pawet i apostolstwo dzisiaj
Rahner pisal: ,,Ludzie moga osiggnaé zbawienie bez przyma-
leanoéci do Koéciola w sposéb widzialny, a nawet bez przy-
naleznosei do chrzescijanstwa...”.8 Stad wysunigto zarzut na-
stepujacy: ludzie, a mawet cale narody, sg dobrej wiary. Bog
nie opuszeza tego, kto jest dobrej wiary. Dlaczego wiec po-
dejmowaé wysilek dzialalnosci misyjnej?

Zarzut ten pochodzi z pospiesznego utozsamienia dobrej wia-
Ty z wiarg prawdziwy. Bog z pewnosdcia nie opuszcza tego,
k-!:lo jest dobrej wiary, lecz liczy ma nas, by takiego czlowieka
oswieci¢. Niektorzy nie poznaja w sposob jasny Chrystusa,
Pelnie Prawdy, inaczej, jak tylko przez posrednictwo misjo-
narzy. Bog liczy ma nich w sprawie waznej, a mianowicie,
Zze wezma odpowiedzialnosé za ludzi dobrej wiary i pomogg
Im odkry¢ pelnie wiary. Cisoba dobrej wiary, anonimowy chrze-
Scijamin, jest zresaty otwarta ma prawde i jej poszukiwanie.

dmowié jej éwiatta Ewangelii pod pretekstem, ze jest do-
brej wiary, byloby odmowieniem jej wlasnie tego czego sama
szuka, a co mogloby ja uszezesliwié.

Na podstawie wypowiedzi zawartych w Das Christentui
und dje nichtchristlichen Religionen (Chrze$cijanistwo a reli-
gte niechrzescijafiskie) ® siormulowano drugi zarzut: Religie
2;e.°hl‘zescij-aﬁs~kie zawieraja prawdziwe wartosci, ktore zbli-

13 ‘lu'df&i‘ do Boga. Po co wiec ewangelizacja?

s %z‘OStaJQC wiernym mysli K. Rahnera mozna odpowiedzieé,
ny Dl;goleczenstwie wspolczesnym istmieje pluralizm religij-

"o 2880 katolicyum otwarty domaga sie, aby Koéciét pro-

wadzil ¢ M o oo TR . L
ich u\;a.la’log ze wszystkimi religiami Swiata. Nie powinien
2ac za sity wrogie, zdegenerowane formy uczucia reli-

\

¢ K. .
ot G“_dRahn_er. Saint Paul et lapostolat d’aujourd’hui, w: Mission

° ce, Paris 1962, t. 1 21 »

Zob. K. R » L1, s .

i . ahner, Das Christentum und die nichtchristlichen Reli-
gionen, v Schriften... dz. cyt, t. 5, s. 136—158.
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gijnego, lecz za drogi, ktdre, mimo pewnych dewiacji lub ble-
dow, prowadza ku peini Prawdy. Chrystus bowiem wukazuje
sie nie jako ktos zupelnie obcy, lecz jako tem, ku ktoéremu
niechrzescijanie zdgzaja w jakis mniej lub bardziej mie-
$wiadomy sposéb. Misjonarz nie startuje wiec z punktu ze-
rowego. Jest rzeczg waing w jego pracy odkryé autentyczne
warto$ci zbawcze tych religii i doprowadzi¢ je do ich dopel-
nienia w Chrystusie.

Sformutowano réwniez trzeci zarzut. Jesli nawet nie jest
on zakotwiczony w jakims$ okreslonym artykule K. Rahmnera,
tym niemmniej odwoluje si¢ on do jego teorii, ktéra czesto
podkresla wolnos¢é osobistg kazdego czlowieka w sprawach
religijnych. Slyszy sie — twierdzg przeciwnicy dziatalnosci
misyjnej — ze przekonania ludzi mie powinny by¢ niepokojo-
ne, ze akt religijny jest aktem w swej istocie wolnym. Czy
zatem ewangelizacja nie jest pogwalceniem wolnosei religijnej
czlowieka?

Jest rzecza pewna, powtarza niezmordowanie K. Rahmer, ze
sumienie ludzkie nie powinno byé¢ nigdy gwalcone i ze po-
winno sie unikaé kazdego kroku, ktory wywieralby na nie
jaka$ presje moralng czy spoleczng, gdyz mogloby to sklaniaé
ludzi do opowiadamia sie za Chrystusem z innych motywow
niz prawdziwa wiara. Ale jest rzecza rowmie shluszng powie-
dzie¢, ze oSwieca¢ nie znaczy przymuszaé¢, a informowac nie
znaczy gani¢. Proponowa¢ sumieniu prawde ewangeliczng i
zbawienie Jezusa,Chrystusa, przy zachowaniu pelnego szacun-
ku dla wolnego wyboru, jest dalekie od zamachu na wolnosé
religijng. Co wiecej, to raczej wyraz hoddu dla tej wolnosci
proponowac jej wybér drogi, ktdra niewierzacy uznaja za szla-
chetna i wazniosls.

Taki sposob gloszenia Chrystusa jest nie tylko prawem,
lecz takze i obowigzkiem misjomarza i kazdego chrzescijanina.
Jest to rowmiez prawo niechrzescijan, naszych braci w wierze
w Jezusa Chrystusa, otrzymaé przez posrednictwo chrzescijani-
na w peini przynalezjcego do KoSciola slowa Dobrej Nowiny
o zbawieniu. 10

Odpowiedziawszy na zarzuty dotyczace koniecznosci dzieta
misyjnego Kosciota i majac weigz na uwadze teorie anonimo-
wego chrzedcijanstwa, mozna teraz usci$li¢, czym misja nie
jest, a potem, czym moze i powinna by¢.

1 por. H. Gondreault, La question missionnaire aujourd’hui, w:
,,Kerygma” 1976, n. 26, s. 5—I11.
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Po pierwsze, nie jest zadaniem misji lub misjonarzy przy-
nie$é laske i zbawiemie tym, ktérym by nie bylo to juz
wczeSniej zaoferowane. K. Rahmer uwypukla w swej teorii
fakt, ze Bog chce zbawienia wszystkich ludzi i ze Chrystus
umarl za wszystkich. Stad wmioskuje, ze laska zbawecza rze-
czywiscie dana jest wszystkim. Dar .ten realizuje sie nie tylkd
wewnetrznie, lecz takze zewnedtrznie, chociaz czesto w sposdb
nieadekwatny.

Po drugie, misjonarz nie przynosi wiary. Moze ona istmieé
na dlugo przed poczgtkiem misji na mocy osobistej odpowie-
dzi na zaproszenie Boga. Jesli bowiem laska jest ofiarowana
czlowiekowi w sposob, ktory jest odpowiedni do jego sytuacji,
to by¢ moze odpowiedzial on juz jej w swojej komkretnej
sytuacji osobistej. Doktryna o amomimowym chrzescijanstwie
pokazuje jasno, w jaki sposdb ludzie, w miare jak stajg sie
W pelni samymi sobg, zajmuja osobiste stanowisko w odpo-
wiedzi na wezwanie laski, opowiadajg sie za lub przeciwko
Bogu i staja sie ,,wierzacymi” lub ,mniewierzacymi”.

Po trzecie, misja nie otwiera bramy zbawienia w tym sem-
sie, ze bez dzialalnoéci misyjnej pozostalaby oma zamkinieta.
W sSwietle teorii K. Rahnera stalo sig jasne, ze kazda oferta
laski, a nawet kazda odpowiedz na laske, posiada jakis wy-
miar koscielny. W ten sposob kazdy czlowiek osigga zbawie-
nie nadprzyrodzone przez Koéciét i w nim. Ma to miejsce
nawet wtedy, gdy w zaden sposéb mie podejrzewa istnienia
Kosciola jako wspoélnoty, gdzie realizuje sie zbawienie zyjac
Swiadomie po chrzescijansku. Mozliwosé ‘jakiejs wiezi z Koé-
ciolem, ktéry zawsze jest komieczny do zbawienia, nie zalezy
od ak'tywmnosci misyjnej Kosciola, lecz od iaski, ktéra ma swo-
}¢ zrodlo w Jezusie Chrystusie.

Pozytywna interpretacja sytuacji zbawczej ludzi jeszcze nie
ewangelizowanych pociaga za soba réwnie pozytywna defi-
Nleje celu misji. Inaczej moéwiac, pomaga sprecyzowaé, czym
€Wangelizacja misyjna moze i powinma byé.

Jak to juz powiedziano wyzej, misja mie przynosi daski, lecz
g;zypoumm ludziom jej obecnoéé juz jalko oferty i nieustannego
Noges lia, ktore Bog do nich kiemije. To przypomnienie obec-
o S¢l Bozej laski stanowi cenna pomoc misji dla jeszcze nie
ch“”::’legje‘}}mqwagnyeh: Moze ono pobudzi¢ usSwiadomienie sobie
osob. Scﬂl{lrtanShch Wymiaréw swego sumienia, jego glosu, u tej
ono taige iUz odpowiedziala pozytywnie na dar laski. Moze
i ey lwestionowat egoistycana postawe tego, Kitry od-

aangazowania swego zycia dla dobra drugich, aby mogt
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je rozwazy¢ i zdecydowaé sie na dobro w ten sposcb, iz wezwa-
nie laski Bozej spotka sie w nim z pozytywng odpowiedzig.
Misja powinna wiiee, po pierwsze, pomagaé¢ cziowiekowi roz-
pozna¢ i mozwingé chrzescijanski sens jego pozytywnej odpo-
wiedzi ma Bozg laske, albo tez przeorientowaé jego zycie po-
magajagc mu wyjsé z egoistycznej izolacji, aby byt wreszcie
zdolny Swiadomie i pozytywmnie zareagowaé ma jej wezwanie.
Po drugie, misjomarz mie przymosi wiary jako takiej, lecz glosi
autentyczng forme wiary chrzescijanskiej, ktéra moze juz byé
obecma w jakiejs formie ,nietematycznej”’, eanonimowej. Mi-
sjonarz powinien ukazaé¢, jak Boég, ktory wzywa wszystkich lu-
dzi do zbawienia, objawilt sie historycznie w Jezusie Chrystu-
sie.
Cel dzialalnioSci misyjnej moze wiec by¢ tylko nastepujacy:
przedstawiaé i wyjasnia¢ tajemmice Boze i chrzescijanskie uka-
zujgc chrzescijanski wymiar daru laski. Misjonarz winien za-
proponowat wlasciwg forme, pelmy ksztalt anonimowemu
chrzescijanstwu i popieraé¢ lepsze, owocniejsze przyjecie laski
Bozej juz obecnej i dziatajgcej. Stowem, chodzi o danie doste-
pu do zycia w pelni chrzescijanskiego tym wszystkim, ktorzy
dotad nie byli w stanie odpowiedzieé postawa wyraznie chrzes-
cijanskyg przynaglajgcemu wezwaniu taski Bozej.

Z tego punktu widzenia mozna zdefiniowaé misje jako wy-
pelnianie obowigzku odpowiedzialnosci Kosciola widzialnego i
mSwiadomego” wobec tej jego czesci, ‘ktora jest miewidzialna
i nieSwiadoma swego amonimowego chrzescijanstwa. Pozostaje
nam jeszcze zapytaé, jaki powinien byé¢ prawdziwy motyw dzia-
lalnosci misyjnej? .

Trzeba tu zmowu podkresli¢ to, co K. Rahner miezmordowa-
nie powtarzal ma kazdym etapie rozwoju teologii anomimowe-
go chrzescijanina, a mianowicie, ze dar laski Bozej jest dar-
mowg i bezwarunkows inicjatyws Boga. Jej Zréodlem jest mi-
loé¢ Boza. ,,Bég jest miloScig”, pisze $wiety Jan. Objawit On
swoja miltoéé posylajac swego Jedymego Syna, ,,abysmy zycie
mieli dzieki Niemu”. Jesli Bég ,tak mnas umitowal, to i my
winnismy sie wzajemmnie milowaé” (por. 1 J 4, 8—11). Umilo-
wany Syn, Zbawiciel, wysyla z kolei Apostoléw, aby ghosili
Ewangeli¢ ,,wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Dla Kosciola,
ktory kontynuuje te misje apostolsky, nie jest ona jakgé pan-
szczyzna, lecz racja bytu.' Zaden chrzedcijanin nie ma prawa
traktowa¢ z pogardg, jak prozne stowo, rozkazu misyjnego
Chrystusa, poniewaz apostolat misyjny rzuca na szale jego
whasne zbawienie — powinien bowiem pewnego dnia zdaé ra-
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chunek z ewentualnego braku mitosci wzgledem swoich bra-
ci w Chrystusie.

‘W ter sposob milo§é powinma byé prawdziwym i decydu-
jacym motywem ewangelizacji. Misja staje si¢ stuzba miloéci
gdyz, z jednej strony, duch milosci wewnetrznie skiania misjo-
narza do niesienia wszystkim ludziom niezmierzonych bogactw
Chrystusowych, a z drugiej strony, sklamia go do tego bez-
warunkowe postuszenstwo — w duchu tejze mitosci — przy-

iu Chrystusa, Jego wyraznej woli niesienia Ewangelii
wszelkiemu stworzeniu.

Misja wpisuje sie wiec konsekwentnie w linie stworczej
msrozrzutnosci” Boga i Jego zaufamia ludzkiej wolnosei, gdyz
jest stuzbg milosci, inicjatwys zrodzong z milosci, ktorej nikt
Wyraznie mie oczekuje. Checemy przez to powiedziet, ze chodzi.
o stuzbe, postuge, ktorej sic mie domagamo. Poczgtkowo tylko
chrzescijanie w pelni przymalezacy do Kosciola wznajg koniecz-
nos¢ i uzyteczno$é tej postugi. Z tego powodu dziatalnodé mi-
Syjna moze sie jawié¢ jako ingeremcja, a nawet zamach prze-
ciwko walnosci koniecznej do przyjecia Dobrej Nowiny. Jest
tylko jedem sposdb, aby unikingé tego miebezpieczenstwa — nie
mie¢ innego motywu w calej dziatalnoci misyjnej jak tylko
milo§¢ i nie pojmowaé samej misji czy jej metody inaczej
Jak tylko jako postuge milodei z calym szacunkiem winnym
iInnym ludziom. W ten sposob imisja staje sie dla kazdego

TzeScijanina miejscem, gdzie sie mealizuje réwmoczesnie mi-
los¢ Boga i blizniego.

Wiedzac, ze to zawsze Bogu zawdzigcza czlowiek swoje zba-
Wlenie, misjonarz moze unikmgé miebezpieczenstwa popadnie-
Cla w jaki$ lek w przypadku niepowodzenia lub w radosé pel-
N3 dumy z powodu sukcesu swej dziatalnosci misyjnej wzgle-
tem tych, ktérzy sspukajs Prewdy. Podobne postawy zawsze
83 karykatury prawdziwej mitosci chrzeécijarskie].

Jaka zatem metode i Srodki trzeba zastosowaé, aby dzielo
Misyjne moglo sie rozwijaé jako postuga milosci i aby nie
Przekresli¢ ani motywu ani celu wyzej opisanego?

IIl. METODA I SRODKI

ko'ﬁzg'm anonimowego chrzescijanstwa moze mieé¢ pewne
lizaciji is:cr_]e Wplywajace ma wybor metody i Srodkéw ewange-
’Si%us'c)Jw:::"1 1 ,Jﬂlgyl’ Jesli chee sie uszanowaé zbawcze dzieto Chry-
St Spra i W Swiecie. ,Roeczywiscie, pisze Y. Congar, je-

Prewy maja sie tak jak to wyzej przedstawiliémy, misja



78 JULIAN BEDNARZ [1 4]

posd-adta istotnie pewien aspekit spotkania i wza jemnego obda-
rowania sig, dialogu i wymiany. Powinna odkryé, uznaé¢ i usza-
nowaé wszystko to, co pochodzi z oSwiecenia i laski u tych,
do ktorych kieruje swoje wezwanie” 11, Inaczej mowige, dzia-
Ialnos$é misyjna pomnmmla wybrac d:na\log I probowat skierowac
laske juz obecna i przezywang w formach zewnetrznie nie-
chrzescij ku takim formomn, ktore beda autenftyczme
i Swiads chrzescijanskie. Tylko wowezas anonimowi chrzes-
clgnannme otworzg sie w calej pelmi na Bozg laske, ktora zyja
nie wiedzac o tym. Rozpozmaja swojg whasng tozsarnosé.

Aby osiggngé taki rezultat misjonarze muszg w calej roz-
cigglosci uszanowaé trzy elementy dialogu misyjnego: 1. dzie-
lo laski Bozej w kazdym czlowieku poprzez warbosci religij-
ne zawarte w religiach mniechrzescijahskich; 2. wartoéci kul-
tury tubylcéw, marodu, @ nawet cywilizacji, do kitorej kieruja
misyjne wezwanie 3. cato$¢ postania ewangelicznego, ktore

Taki dialog jest zupelnie mozliwy, a nawet konieczny, mimo
absolutnego charakteru chrzescijanistwa i chociaz, w pewnym
sensie, misja ma chamakifer jednokierunkowy. Istnieje kilka
przeslanek, z ktérych pierwsza i nie najmniejszg jest to wszy-
stko, co K. Rahner nazywa yyanonimowym chrzescijanstwem”
ukrytym w historii i zycru duchowym ludow ewangelizowa-
nych, aby 6w dialog misyjny stal sie rzeczywistym dialo-
giem i wzajemrnvm uboga:cemem

Misja mie troszczy sie tylko o zbawiemie pojete indywidu-
alnie, lecz zwraca sie¢ W pierwszym rzgdzie do ludéw i do kul-
tur. W ostatecznej analizie okazuje sie, ze to oczyw1sc1e po-
szezegllni ludzie s3 przedmiotem dziatalnoéci misyjnej, po-
niewaz kazdy czlowxek z osobna powinien urzeczywistniaé swo-
je zbawienie. Jedmakze slowo ,,przedmiot” mie jest tutaj weale
wiasciwe, gdyz, po pierwsze, czlowiek jest wezwany do wol-
nego wyborlu wiary w Boga a by¢ moze, po drugie, juz jest
usprawiedliwiony na poziomie swego sumienia zanim przyjal
slowo gloszace mu Ewangelie (pur DM 7). Dlatego ma on swoj
aktywny udzial w dialogu misyjnym. Duch Swigty moze si€
ukazywa¢ rownie dobu-ze w czynach miechrzescijanina jak i sa-
mego misjonarza. Dzigki dialogowi jeko metodzie ewangeliza-
cji misyjnej, adresadi mie bedg juz wiecej ,,obiekber”, lecz
raczej rwspotdzmthajqcyml w przekazie i. postudze misyjne].

W kazdym razie misja kieruje swoje wysilki ¢ylko posrednio

11 Cette Eglise que j'aime, Paris 1968, s. 58—59 (Seria Foi vivan-
te 70).
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na poszczegolne osoby, bowiem zasadniczo zwraca sie do lu-
du jako takiego, aby uczymnié z miego lud mowy, lud chrzesci-
janski. Do osiggniecia tego celu mie jest konieczne, by w ca-
io8ci lub w przewazajgcej wiekszosci byl on juz ochrzezony
i wi6dl zycie chrzesdcijanskie. Taka sytuacja jest osiggnieta od
chwili, gdy Kosciol stat si¢ w lonie damego marodu elementem
stalym i zauwazalnym i gdy jest w mim obeony w sposéb wy-
starczajacy, aby stawia¢ ludziom pytania o wlasne zbawienie
1 dawaé im propozycje, Szanse urzeczywistnienia go.

Metoda dialogu misyjnego sprawia, ze zakladanie Kosciola
w narodzie dotad niechrzescijanskim staje sie¢ wzajemnym ubo-
gaceniem. Nie chodzi bowiem tylko o jaki§ wezrost ilosciowy
dzieki pozyskamiu mowych czlonkow Kosciola lub rozszerzenie
wlasnej przestrzeni ich pozyskiwania. Integrujac sie z histo-
T13, osobowioscig i powolaniem historycznym ewangelizowanego
ludu, to zmaczy doprowadzajac do peni wszystkie wartosci
kulturowe i religijne dajace sie pogodzi¢ z gloszong Ewan-
gelis, misjonarze dajg Zycie mowej i oryginalnej formie chrzes-
dijanstwa, ktéra Kosciél powszechny uzna za autentyczng.

W tym procesie jest rzeczya domiostej wagi, aby misjonarze
odkrywali prawdziwe wartoéei religii miechrzedcijanskich i bra-
i je pod uwage w ich oprawie kulturowej. Bedzie to sprzy-
jac powstaniu rodzimej katechezy, liturgii, duszpasterstwa i teo-
logii. Zaniedbanie tego przyczyniloby si¢ do nieustannego po-
gtebiamia przepasci miedzy Kosciolem, ktéry byé moze zylby
wedlug morm obcych, a kultura danego narodu pozostajaca
nadal $wiecka, jesli nie amtychrzescijansks.

Zwyczaje i obrzedy ewamngelizowanego ludu beds prawdo-
Podobnie potrzebowaé oczyszczenia, lecz nie trzeba ich nisz-
€zyc, odrzuca¢ dla samej zasady. Przeciwmie, powinny by¢
ilszlla}chehnﬁuome i dopelmione w miare mozliwosci tak, aby sta-
I-}’ Si¢ instrumentami prawdziwego kultu Boga i Chrystusa.

‘I‘ZF:z' to bedzie on bardziej zakorzemiony mw duszach nowo-
:‘I‘{’a(’)‘lﬁﬂljooonych i przyczymi sie to takze do ubogacenia calego
SWVSC‘IOLa. Dmekli--tej ,maturalizacji” we wszystkich wymiarach
ot €80 urzeczywistniania sie Koscié majdzie wigcej punktow
“Yeznych z geniuszem -ewangelizowanego ludu, jesli nawet za-

0dzi¢ bedzie potrzeba praeksztatcenia go przez madprzyro-

ony dar faski. W ten sposéb mowy Kosciot lokalny nie be-
¢ tylko strong otrzymujaca, lecz wniesie rowmiez w zycie

Chmb? Powszechnego wiasny whklad ilosciowy i jakosciowy.
kie'jéoxﬁun;izae&g;bmqa’ “Ze pozwoj wymiany doprowadza w ja-

usunigcia rézmi¢ miedzy ludami, to jednak ubo-
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gacaja one, podobmie jak pojedynczy ludzie, swojg osobowosc
o tyle, o ile potrafia otworzy¢ sie ma innych. Misja powinna
sie przystosowaé za pomocg dialogu misyjnego w taki spo-
s6b, aby uratowaé cechy typowe charakteru ewangelizowanych
ludow w zjednoczionej ludzkosci jutra.

Wymogi dialogu misyjnego marzucajg inmg jeszeze ceche
szezegolng dzialalnosci misyjnej Kosciota. Nie wystarczy braé
pod wwage same tylko wartosei religijme i kulturowe przezy-
wane przez osoby ewangelizowane. Misja, ktora zawsze jest
zwigzana w sposob nieunikmiony z sytuacjg Kosciola w Swie-
cie w osobach swoich czlomkow, daje ceche pilnosci i koniecz-
nosci nieustannym wysitkom majacym na celu odnowe i przy-
stosowanie samego Kosciola do wcigz zm1ema]qcego sie Swia-
ta. Partnerzy daaﬂogu misyjnego zdaja sie byé malo gotowi
do dalszego znoszenia ,,zawoduwe]” Yatwosci, z jaka chrzes-
cijanie mowig o Bogu poniewaz czesto postuguja sie przy
tym obrazami i porowmnaniami, ktore catkowicie falszujg rze-
czywisto§¢ okreslang slowem ,Bog”. Chrzescijanie zatroskani
0 sprostanie temu usprawiedliwionemu zgdamiu powinni czy-
ni¢ mieustanne wysitki, aby nada¢ istotnej tresci oredzia wiary
forme jasng i mocng, nie ostabiong czy zaciemmniong przez
formy lub tradycje sklaniajgce wspoltczesnego cziowieka do
szukania zyciowej prawdy gdzie indziej.

Z pewmoscig mie jest to zadamie latwe dla KoSciola majace-
go diugg historie, liczne zbiory praw i przepisow, a takze
zwyczaje, ktore staly sie juz miezrozumiate dla znacznych grup
ludizi w naszych czasach.

W samym éwiecie dokonaly sie takie glebokie przeobraze-
nia majgce zmaczny wplyw na realizacje zadan apostolskich
Kosciota. I tak dziatalno$é misyjna byta od XVI w. ulatwiona
przez ekspansje europejskiego kolonializmu. Koéciol krytyku-
Jjac czesto pewme postawy wiadz kolonialnych mimo wszystko
wspo]!praooawa& z nimi. Jego przedsiewziecia pomimo swoich
stabosci i ogmmczen byly, ogélnie rzecz biorgc, doceniane
przez dane ludy i wiadze administracyjne. Tymczasem w cig-
gu trzydziestu minionych lat wiekszoéé krajow kolomialnych
odzyskata niepodleglosé polityczng. Ten fakt gleboko zmodyfi-
kowat klimat i kontekst pracy misyjnej.

Jeszcze inny znak czasu, ktory uderza dzisiejszego obserwa-
tora ito fakt, ze liczne WSpolnoty chrzescijanskie, niegdys do-
starczajgce misjonarzy, dzis same potraebujy akeji ewangeliza-
cyjnej. Gramice dialogu misyjnego nie sg juz wigcej Zawezone
do danego miejsca czy kultury. W jakiej$ mierze ma on miej-
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sce wsezedzie tam, gdzie wiara w Chrystusa jest zamiedbana
lub nie dymamizuje juz wiecej zycia ludzi w widoczny spo-
séh.

Jeszeze powazniejsze problemy sa zwiazane z ekspansja no-
woczesnego ateizmu. Wymagaja one pilnie skutecznego przy-
stosowamnia ze strony Kosciola, aby mogl z powodzeniem od-
powiedzie¢ temu wyzwaniu. Wigze sie z tym wyrazne przej-
Scie od statycznej koncepcji $wiata do pojmowania go w Spo-
s6b dymamiczny i ewolutywny. W pierwszej akcent kladze
si¢ na tym, co istnieje i na to, co, zeby tak powiedzie¢, obja-
wia wole Boga. Stad wmniosek, ze trzeba pozostawi¢ w stanie
nienaruszonym wszystko to, co jest. W koncu dochodzi sie
nawet do przekonania, ze dobry Bég postuguje sie ludzmi, aby
zachowaé istniejace status quo. Czyni sie Go stréozem ustalo-
nego porzadku. W ten sposéb mozma posungé sie az do wigza-
nia Jego autorytetu z sytuacjami niesprawiedliwymi, ktorych
nie chce sie przeksztalcic. Jednakze koncepcja dynamiczno-
~ewolucyjna $Swiata nie zaprzecza tej cze$ci prawdy, ktéra
snajduje sie w koncepcji statycznej, lecz ja uzupelmia uwy-
puklajgc potrzebe wlaczenia sie w dzielo stworzenia przez ludz-
ka prace i zaangazowanie. Tym razem akcent kladzie sie na
to, co jest do zrobiemia i na srodki dane przez Boga po to, by
czlowiek swoim wysitkiem dopelmial dzieto stworzemia. W ten
Sposob znikia poleusa czyni¢ z Boga jaki$ ,,Deus ex machina”.
C_-zlowziek wspolezesny jest przekonany, ze wszechswiat rzgdzi
S1¢_prawami, ktore Stworca mu nadal i je szanuje.

Swial przezywa wiec okres desakralizacji i sekularyzacji,
ktory odbija sie na ludgkim zachowaniu, sposobie pojmowania
Boga, stosunku do otaczajgcego Swiata, itd. Misjonarze stwier-

aj3, ze nowonawroéceni wierni, podobnie jak rodacy w ich
rodzinmych krajach, przechodza czesto od sekularyzacji do se-
kularyzmu i dochodza nawet do przekonania, ze Bbg stal sie
W ich zyciu czyms zbytecznym i zawadzajacym. Wielu chrze$-
Cljan my$li, ze proces sekularyzacji uczymil wiekszoéé ludzi
Obojetnymi lub agnostykami vis-a-vis religii i wymiaru du-
chowego, ktory Kosciot proponuje czrowiekowid.

J ednakze K. Rahner zachowuje swoéj optymizm i zgadza
SI§€ z opinig Cuttata, ze ,wszystkie kultury i cywilizacje, ja-
z;ﬁ;lw*e? bylby stopien ich sekularyzacji, wcigz pozostaja
cin Zﬂom W swej przeszlosci rev}isg:ijtmej” i ze ,nie ma dzi-
nygn e ¥ éﬁb agnostyka, ktéry mie bytby pod psychologicz-
i 7 _Ia'kO'Wyfm wplywem religii, niezaleznie od sity prze-

lakg zarzuca jej zabobonne i przebrzmiale prakty-
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ki” 12, W calej serii artykuiéw K. Rahner ukazuje, ze wiara
zachowuje nadal, ma Zachodzie i gdzie indziej, pewmg zywot-
nosé i ze chrzesScijanstwo znajduje sie w sercu absolutnej przy-
szlosci calej ludzkosci. 18

Pozostaje mam jeszcze przedstawié trzeci element dialogu
misyjnego, a mianowicie: oredzie ewangeliczne, ktore misjo-
narze winni glosié.

Dotychczasowe mnasze rozwazamia mogly sprawiaé wrazenie,
ze dziatalno$é misyjna polega¢ by miala ma zwyczajnym wy-
dobywaniu ‘wartosci chrzescijanskich obecnych w kazdej reli-
gnczykuslbume wlnazdy'mmamdneczvczlomeku Oczywis-
cie misja jest takze taka eksplicytacja i po to wy'bsueu'a meto-
de dialogu misyjnego, aby te wartoSci uszamowaé i dopemié.
Jednakze mie dotyczy oma wylagczmie wartoéci naturalnych w
ozlowieku czy jego kulturze religijnej, lecz zmierza przede
wszystkim do ukazania warto$ci nadprzyrodzonych zawartych
w glebi ludzkiego serca po to, aby je uswiadomic cziowiekowi,
ktory by¢ mioze uwaza sie mawet za mniewierzgcego. Aby
to osiggngé misjonarz winien postuzy¢ sie Srodkami Wlasmwy—
mi dla ]ego dzialalnosci, to znaczy gloszeniem Ewangelii i Swia-
dectwem zZycia.

Srodki te maja swoje odpowiedniki w powolaniu nadprzyro-
dzonym i laskach, ktore Bég daje kazdemu czlowiekowd, i przy-
nosza mniechrzeScijaninowi czy niewierzgocemu elementy rze-
czywiscie nowe, ktorych dotad nie posiadat. Dlatego akt na-
wrocenia nie znika, chociaz nie mozpoczyna sie od zera. W rze-
czywistosci s3 bowiem dwa momenty wzajemnie sie uzupel-
niajgce w kazdym nawroceniu: uSwiadomienie sobie madprzyro-
dzonego powolania i eksplicytacja konceptualna Bozego stowa.
Poniewaz czlowiek stamowi jedno§¢ wewnetrana i zewmetrz-
ng, oredzie ewangeliczne, aby bylo przyjete, powinno znalezé
si¢ W punkcie spotkania wewmnetrznej laski z jasnym i dobit-
nym gioszeniem Bozego slowa zakorzeniomym w rzeczywistoscl
zewngtlrznej damego czlowieka.

2 Por. J.-A. Cuttat, Hemisphiren des Geistes, Stuttgart 1965,
s. 10.

18 Na ten temat K. Rahner pisal, na przyklad, w nastgpujgcych
artykulach: Uber die Mdéglichkeit des Glaubens heute, w: Schriften
dz, cyt., t. 5, s. 11—32; Der Mensch von heute und die Religionemn
w: Sch'rzften dz cyt., t. 6, s. 13—33; Marxistische Utopie und christ-
liche Zukunft des Mensche'n w: Schrzften dz. cyt, t. 6, s. 77—89;
Uber die theologische Problematik der ,Neuen Erde”, w: Schriften...
dz. cyt., t. 8, s. 580—592; Theologische Reflexionen zur Sakularusatw".
w: Schnften dz. cyt.,, t. 8, s. 637—666.
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Wymnika stagd takze konieczno§é¢ sprawdzania, czy nadszedi
moment wybrany przez Boga i(kairos), aby woabec dommie-
manego anonimowego chrzescijanina rozpoczaé przepowiadanie
misyjne. S bowiem czasy lub kraje, ktore rzeczywiscie nie
okazuja zmakéw umozliwiajgeych rozpoczecie przepowiadania
misyjnego. Poprzez swoich przedstawicieli Kosciél ogramicza
sie¢ tam tylko do cichego dawamia swiadectwa wierze zyciem
lub dmialalno$cig charytatywmg. Nikt mie moze byé zreszty
absolutnie pewmy, ze taki moment nadszedl, a to z tego pro-
stego powodu, iz jest miemozliwe powiedzie¢, kbo jest ano-
nimowym chrzeSdijaninem, a kto nim nie jest.

Natomiast mozliwe jest wuscislenie zawarto$ci 1tresciowej
Przepowiadania misyjnego po %o, aby oredzie chrzescijanskie
stalo sie bardziej zrozumiale wspolczesnemu czlowiekowi. Sa-
azjc, ze opracowamnie jakiegos ,streszczemia” wiary chrzes-
scijanskiej jest zadaniem polnym i bardzo aktualng potrzeba,

Rahner pozostawit mam zarys propozycji mozliwej do za-
akceptowania. Uwzglednia w niej swojg teologie anonimowego
chrzescijanhstwa i istotna ceche przepowiadamia misyjnego, to
maczy jedmosé Swiadectwa Chrystusa i Kosciota. Bez wcho-
dzenia w szezegély mozna strescié jego ,nowoczesne” wyzna-
e wiary w mastepujgcych punktach: istnieje fundamentalne
ludzkie dodwiadczenie sacrum, kiére mazywamy Bogiem. Bog
Jest miloscig, ktora daje sie czlowiekowi. Dar tej milosei ma
Swoja historie. Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek, jest kulmina-
Cymym punktem tej historii. W Jezusie Chrystusie Koéciol
Jest sakramentem milosci Boga. Zycie Koéciola wyraza sie
W celebrowaniu sakramentdw, gdzie egzystencja chrzescijan-
Ska rozwija sie az do ostatecznego spelniemia, 14

arza die, iz otwarte przepowiadanie oredzia ewangeliczne-
80 bywa odlozone ma poZniej przez samych misjonarzy da-
Jacych. postuch pokusie uprzywilejowania dzialalnoéei ma rzecz

YOJU spolecznego czy ekonomicznego. Oczywiscie Ewangelia
Dy by¢ gloszona nie tylko stowami, lecz takze konkret-
ge k Czynami. Jedliby dziatalno$é misyjna mie brala pod uwa-
Zyciem ych zwiazkow zachodzacych miedzy Ewangelia a
nie byi;soblstym czy spotecznym czlowieks, to ewangelizacja
nej rolj gt,kmrhplettna. Nie mozna réwniez nie doceniaé waz-

A a 0Ty dzielo ma rzecz rozwoju moze i powinno odgry-
‘wac, aby UMz jws & A . Y .
Przymiotéw, wié¢ czlowiekowi pelny rozkwit jego ludzkich

4 por, D?e Fo
bens, w: Schrif

tfde'r'u.ng nach einer ,Kurzformel” des christlichen Glau-
en... dz. cyt., t. 8, s. 153—164.
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Jednakze loredme ewangehcznue zachowuje zawsze absolutny
priorytet, poniewaz zawiera wartosci nieodzowme w kazdym
rozwioju, kitéory ma pretensje do integralmosci, chociazby to by-
Yo tylko obalenie faiszywych ,bogow” i faiszywego sacrum,
ktore czynig czlowieka niewolnikiem. Autentycznie gloszona
Ewangelia przynosi owoce Ducha, a miamowicie: milos¢, ra-
dosé, pokéj, cierpliwosé, dobro¢, dobroczymmosé, wiare, ragod-
nosé¢, opanowanie siebie. Choéby tylko przez to samo umozli-
wia diugotrwaly i udeny nozwdj.

Przyczynié sie do takiego czy innego dzieta ma rzecz rozwo-
ju jakio Srodka dziatalnosci misyjnej nabiera szczegolnie waz-
nego zmaczenia w zyciu kazdego chmcscuamma swieckiego, kto-
ry chce pod:]qc przypadajacg mu cze$é odpowiedzialnodci za
dzielo misyjne Kiosciola.

1V. KAZDY CHRZESCIJANIN APOSTOLEM

Wielkie przykazanie misyjne (Mt 28, 19—20) dal Chrystus
calemu Kosciolowi. Jego realizacja przypada w udziale wszy-
stkim czlonkom Kosciola, a mie tylko jego zwierzchnikom. Lecz
ma mocy porzadku hierarchicznego zadania apostolskie sg po-
dzielome i zréznicowane.

Najwyzsza oadpowiedzialnosé przypada papiezowi i biskupom
pozostajacym z nim w jedno$ci. Powinni oni czuwaé mad wy-
pelmianiem zadania misyjnego w kazdej wspolnocie lokalnej
Kosciota. K. Rahner odwolujje sie do tekstow Soboru Waty-
kanskiego II mie widzi zadnej trudnosci w fakcie, ze obowig-
zek misyjny jest raz naklady na wszystkich wiernych, a in-
nym razem przypominany tylko duszpasterzom. Zreszta, prawie
weale nie zajmuje sie zagadnieniem, w jaki sposdb biskupi,
kaplani, zakonnicy i zakonnice powinni wypelnié¢ ich zadania
w dziele ewangelizacji. Chociaz bowiem dobrze zdaje sobie
sprawe, ze to przede wszystkim oni najczesciej faktycznie po-
dejmuja i wypelniajg zadania misyjne w Kosciele, to jednak
kladzie on wyjgthowy akcemt ma apostolat misyjny kazdego
chrzescijanina. Mozna tu widzie¢ jakis wplyw teologii amoni-
mowego chrzeScijanstwa.

W poréwnaniu do chrzedcijan anonimowych Kosdciél jest
formg zorganizowang, w wymiarze spolecznym i historycznym,
Bozej rzeczywistoSci zbawienia, ktéra uobecnia i ktorg gtosi
kazdemu pokoleniu az do skorniczenia czaséw. To zadanie moze
by¢ zrealizowane jedynie woéwcezas, jeSli wszyscy chrzescijanie
podejmowaé je bedg z calym poswieceniem i oddaniem.
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K. Rahner wskazuje na dwie przyczyny tego warunku. Po
pierwsze, kazdy chrzescijamin jest apostalem ma mocy chrztu
1 inmych sakramentow, aby uczymié raske Bozg obecng w $wie-
cie w sposdb ,dostrzegalny” i przekonywajacy. Po drugie,
sytuacja diaspory, to znaczy fakt, Ze chrze$cijanie sg mniej-
szoscig ,,rozproszomng”’ w Swiedie, ktory nie rozpoznal jeszcze
Swego anonimowego chrzescijanstwa, zmierza w kierunku przy-
brania w maszych czasach charakteru uniwersalnego. Przeto
Wszyscy rozproszeni w Swiecie chrzeScijanie sg zobowigzani
byé¢ powszechnie znanymi posiadaczami Slowa Bozego, Swiad-
kami prawdy, przedstawicielami laski Chrystusa. Inaczej mo-
wige, kazdy chrzeScijamin, jako czlonek Kosciola, ma za zada-
nie czymi¢ aktualnym zwyciestwo laski, mitosd i wiary; Swiad-
czy¢, ze Krélestwio Boze juz mastalo; byé w oczach swiata
znakiem gwarantujgcym pealizacje wiecznego zbawienia.

Chrzescijanin powinien spelniaé swoj apostolat misyjny w
miejscu, ktore zajmuje w Swiecie. K. Rahmer sadzi, ze kazda
sytuacja moze shuzy¢ za podstawe do rozkwitu gorliwosci
apostolskiej: zawéd, malzehstwo, rodzina, zycie spoteczne, cho-
roba itd. Krotko mowiac, wszystkie ramy ludzkiego zycia mo-
84 stanowié jaka$ szanse apostolska i zobowigzywaé do dzwi-
Bania odpowiedzialnodci za maszych braci i siostry jeszcze nie
Znajacych Chrystusa. .

Oczywiste jest takze, ze migdy stosunki miedzyludzikie nie
red_’wkujal sie¢ do zwyczajnej koegzystencji biernej, lecz impli-
kuja caly sie¢ relacji miedzyosobowych matury intelektualnej
‘:)ém‘o'raﬂ!nej. Chrzescijanin, jedli jest naprawde swiadomy daréw
J'rzymanych od Chrystusa, nie moze sie zaskorupia¢ w sobie
1 ?mlcz_ec. Powinien, czujgc si¢ wewnetranie sklanianym do
: ielenig sie Swoim szczesciem z imnymi, ukazywac stowami
Stynami zycie nadprzyrodzone — byé autentycznym s$wiad-

&% c‘brystusa Zbawiciela.
mlia/ry Swiadectwo zycia chrzescijanskiego osiggnelo swoj wy-
K. R m’sym Iy, zycie takie musi spelnia¢ okreslone wagrunki.
nien . v Wskazuje wiec, ze najpierw chrzedcijanin powi-
to maucz]ak? czlowiek — zy¢ prawdziwie, w pelni po ludzku,
najWyz‘&}; ci;kﬂc_lflac, milowaé muzy, nie uciekaé myslami od
nosé tajemnic swojej egzystencji, ktorymi sz skonczo-
OsC, strach Tadosc; AL .
zliwe i 'Wy‘ol;r h i estetycane, Smuere 1 w._%ysmlmg moce mo-

Azalne, obecne w kazdym ludzkim zyciu’” 1. Wszy-
_\

15

sibleK&u?oirdzig’ dL’hO'm:me moderne devant la religion, w: Est-il pos-
¢ croire? Panis 1966, s. 62.
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stko to stamowi takze podstawowy warunek prawdziwego Zy-
cia duchowego.

Nastepmie, podkresla K. Rahner, chrzescijanie powinmni jak
najlepiej osobiScie przezywaéd i wypelniaé wymagania chrzes-
cijanstwa. Sg wiec zobowigzani przebaczaé, pojednywaé sie,
dyskutowaé sprawy sporne, jednoczyé sie, stawac sie braémi,
opowiada¢ sie za pokojem i czyni¢ wszystko, aby zapanowala
na ziemi milose.

Jesli stanie sie to dostrzegalne w codziennym zyciu wierza-
cych, bo wowezas cale Zycie chrzescijanskiej wspdlnoty bedzie
nieustanng Epifanig przy udziale daréw Ducha Swietego, ktd-
re uczynig Ewangelie rzeczywiscie obecng w Swiecie. Przeciw-
nie, jesliby to Swiadeoctwo zaczelo slabmgé, to sita i aktual-
nosé samej Ewangelii bylaby narazona na niepowodzenie. Z te-
go punktu widzemia obowigzek misyjny jest dla wszystkich
chrzescijan radylkalng probg ich wierno$ci wymaganiom wia-
Ty.

Wreszcie, aby um.kch ]a.lkllegIOS nieprzyjemnego nieporozu-
mienga, swxadecd:wo zycia powinno by¢ uzurpe-lmmon.e przez Slo-
wo lub przez Swiadectwo stowa Bozego wyrazmie proklamowa~
nego. Trzeba wiec czuwaé mad tym, aby $Swiadectwo zycia
chrzedcijanskiego jawilo sie w Scistym odniesieniu do Osoby
Jezusa Chrystusa. Bez tego moze by¢ przejete przez jakis
ideat ludzki, zredukowane do humanizmu etycznego lub spo-
teczmego o rmspmac;a ewange]ncme] Z jednej strony jest rze-
ozg pilng wlaczaé sie wszedzie w zycie spoleczenstwa, aby na-
daé calg sile odezuwalnemu odidzwlylwwmu Swiadectwa zycva
chrze-sm;ansiluego, a z drugiej strony, nie zatrzymywaé sie
ma tym poziomie, lecz przechodzi¢ natychmiast, gdy tylko na-
darza sie ku temu okazja, do dzielenia sie Slowem, to jest
do §wiadectwa wiary w Jezusa Chrystusa.

Te dwa Swiadectwa ida zreszta zawsze w parze. Diatego
tez papiez Pawet VI w swojej Adhortacji o ewangelizacji w
Swiecie wspblczesnym mapytuje wszystkich chrzescijan: ,Zyje-
cie tym, w co wierzycie? Glosicie to, czym zyjecie?” (m. 76).

Z pewmnoécig mozna umiejscowié specjalne powotanie misyj-
ne w relacji teologii anonimowego chrzesécijanstwa, lecz
K. Rahner mic nie méwi w tej sprawie. Tymcezasem jego uwa-<
gi odnosnie do konieczmosci zachowamia milczenia woedy, gdy
stowo zdaje sie by¢ bezuzyteczne, zachowuja swojg aktualnosc.
Chmescugamm zyjacy w codziemnym kontakcie z niewierzacy-
mi, nawet w lonie wlasnej rodziny, a misjonarz wéréd nie-
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chrzescijan w dalekim kraju, powinni nasladowaé diugomysi-
nos$¢ Boga, ktory cierpliwie czeka swojej godziny.

W oparciu o fakt istnienia amonimowego chrzescijanstwa
mozna doj$é do przekomania, ze modlitwa, przyklad zycia w pel-
ni chrzescijanskiego, cierpliwe zmoszenie oporow stawianych
oredziu i dziatalnosci misyjnej w Swiecie, juz stanowia potez-
ne $rodki wplywy na tych, ktorych chee sie doprowadzi¢ do
peinodci Chrystusowej. W pewnych sytuacjach sg to nawet
»Srodki” bardziej skuteczme miz wezwanin, egzorty, kazamia i
Inne formy bezposredniego przepowiadania misyjnego.

K. Rahner czesto pisal, ze nie trzeba popadaé¢ w jakas for-
me zmiechecenia wobec braku natychmiastowej skutecznosci
wysitkow misyjnych. Czyz Bog nie jest wigkszy mniz nasze
serce? (1 J 3, 20). Chrystus, Pan Historii, obejmuje swoja 1a-
skg sulkcesy i pozorme niepowodzenia. Moze domagaé sig i uczy-
nic mozliwg mnaszg wspolprace w swoim dziele zbawiemia
Wiecznego, dla ktorego zawsze powinniSmy pracowaé z ,,obawa
1 drzeniem” (Flp 2, 12).

ZAKONCZENIE

~ Po tym, co wyze] zostalo przedstawione, mozna stwierdzic,
ze teoria K. Rahnera o anonimowym chrzescijanstwie nie prze-
Ciwstawia sie komiecznosci ewangelizacji. Jesli zaf interpre-
tuje sig ia w sposéb umiarkowany i zraGwnowazony, to w znacz-
ym Stopniu  ulatwia azrozumiemie tego zadamia KoS$ciola w
SWiecie wspolczesnym.. Co wiecej, pomaga uksztaltowaé nowa
Wizje pracy misyjnej.

onmmowy chrzescijanin jest bowiem jedynym mozliwym
iht":’ha“-‘z_'em przepowiadania ewangelicznego. Uprzedzajgca mi-
IOG}C( _Boza wyprzedzita misjonarza ofiarujgc sie pod postacig
85Kl jego ewentualnemu stuchaczowi. Jesli wiec ten stuchacz
g%zg-]aéi 0w dar, to stal sie zdolny usltysze¢ gloszone mu ore-
mowewf‘nge%rc.;ne_o zbawieniu. Bez misyjnego gloszenia anoni-
my gwgl?m?escnamm nie zdola migdy nadaé chrzescijanskiej for-
narz md:} odpowiedzi na ofertg Bozej laski. Sam zas misjo-
niechr- zes; nauczyé¢ sie zauwazaé odpowiedzi ,mietematyczne”
ich obecg i20ina, nawet jesli sa bardzo zdeformowane w swo-
¥eh formach spolecznych i religijnych.

i 2 ®wangelizacja powinna by¢ pomyslana jako, po
lp;i.!dzié Zie%:éz? tP‘FZy[ponnigapLe obecnosci laski Bozej, aby po-
drugie, jako €] obecnosei forme w pelni chrzescijansks i, po-

’ autentyczny wyraz wiary w Jezusa Chrystusa,
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ktory przynosi zbawienie wszystkim ludziom. Inaczej mowiac
dziatalno$¢ misyjna ma za cel da¢ dostep do zycia w pelmi
chrzesdcijanskiego tym wszystkim, ktérzy przyjeli oferte laski
Bozej. Z miloscia Boza obdarzajaca laska kazdego czlowieka
powinna korespondowaé u wszystkich chrzescijan bezwarun-
kowa mibosé blizniego. Pobudzany wewnetrznie przez owsg mi-
tos¢é, a zewnetrznie przez wole Chrystusa wyrazong w rozkazie
misyjnym, chrzescijanin powinien, w duchu milosci, sta¢ sie
shugg swoich bliznich jeszcze nie znajgeych Chrystusa i uka-
za¢ im wyraznie droge zbawienia wiecznego.

Doniostg role odgrywa odpowiednia metoda misyjna, ktora
gwarantowalaby szanse zachowania wartosci religijnych i kul-
turowych nawracanych niechrzescijan, ,,chmzescijan anonimo-
wych”. Wiasciwie jest tylko jedna metioda, ktora sie niejako
narzuca, a mianowicie metoda dialogu misyjnego. Wydaje sie
bowiem najodpowiedniejsza, aby madac¢ oredziu ewangeliczne-
mu wyraz autentyczny i réwnoczesnie zrozumiaty dla ludazi,
do ktérych misjonarz sie zwraca. W szczerym dialogu z reli-
giami i kulturami calego $wiata nieodzowna jest troska i cig-
gly wysilek zmierzajacy do okreslenia istotnej zawartosci
ewangelicznego oredzia. Uwolnione od nalecialosci drugorzed-
nych, zaczerpnietych z zachodniej kulbury, bedzie moglo po-
woli przybraé szate kulturowg takiego lub innego ewangelizo-
wanego ludu i prowadzi¢ do wezajemnego ubogacenia w ra-
mach Kosciota Powszechnego.

Aby Kosciél mogl rzeczywiscie zrealizowaé cigzace ma Nim
zadanie misyjne, udzial wszystkich wiernych jest niezbedny.
Jesli nawet mieliczni s3 ci, ktérzy glosza Ewangelie niechrze-
scijanom begposrednio w krajach ich zamieszkania w ramach
specjalnego powolania misyjnego, to przeciez nic mie stoi na
przeszkodzie, aby kazdy chrzescijanin mogl wybra¢ jeden ze
Srodkéw przepowiadamia posredniego, na przykiad: swiadectwo
dawane Zyciem w pelni ludzkim i chrzescijanskim. Przy takim
podejsciu nic nie ujdzie gorliwosci misyjnej, ktéra wykorzy-
sta ’kgaz!dq sytuacje ludzkiego zycia, aby sie rozwingé. Rowno-
czesnle z pomocy laski Bozej zadnemu chrzescijaninowi nie
wolno zaniedbaé bezpos$redniego apostolatu przez przepowia-
danie Stowa tak, aby jego blizni mial mozliwo$é znalezé, roz-
pozna¢ i przytaczy¢ sie do autentycznego wyrazu swojej wia-
ry, anonimowo juz chrzescijanskiej.

Krétko mowige koncepcja ewangelizacji misyjnej oparta na
nauce o anonimowym chrzescijanstwie uwypukla rézne aspek-
ty .Swiata”, w ktérym rozwija sie dzialalnoéé misyjna Ko-
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sciota. Chodzi o $wiat pluralizmu kulturowego, religijnego
i ideologicznego, o $wiat licznych religii, a nawet swiat od-
rzucajacy wszelka religie. Wybierajae droge dialogu z rézno-
rodnymi cdpowiedziami religijnymi i niereligijnymi na we-
zwanie laski Bozej i nie =zamiedbujagc w niczym gloszenia
Ewangelii w spos6b stosowny do adresatéw w danym miejscu
1 czasie, misja moze i powinma ich doprowadzi¢ do pelni w Je-
zusie Chrystusie.

W ten sposob chrzescijanstwo zachowuje wszystkie swoje
szanse, aby sta¢ si¢ religia wszystkich kulbur, poniewaz jego
Zalozyciel, Jezus Chrystus, jest ,,Odkupicielem czlowieka”,
ncentrum kosmosu i historii” (Redemptor hominis, n. 1). K.
Rahner zywit glebokie przekonanie, ze jest to mozliwe.

Probléme d’évangélisation d’umn chrétien
anonyme

Résume

Selon K. Rahner un chrétien anonyme est unique auditeur possible
de la prédication de I’Evangile. L’amour prévenant de Dieu a de-
f'ancé le missionnaire en s’offrant, sous forme de grace, a son auditeur
eventuel. Si celui-ci a accepté ceite offre, il s’est rendu capable d’en-
tefld»re le message que le missiomnaire lui annonce. Sans l’annonce
Missionnaire le chrétien anonyme n’arrivera jamais & donner une
€Xpression chrétienne a sa réponse a loffre de la grice de Dieu.
Quant au missionnaire, il lui faut discerner des réponses non-thémati-
Ques d'un non-chrétien, méme si elles sont souvent trés déformeées
dans leurs formes sociales et religieuses actuelles.

C’ s 1a2 Syegs iy A . ,
con_:;St bourquoi 1'évangélisation doit étre envisagée comme un rappel
ant de 1a présence de la grice divine pour susciter son expression

authent;j
h hentique de la foi en Jésus Christ qui apporte le salut & tous les
Aommes_ Au‘tl'e <

aceés a up ‘menli dit, l'activ%té missi‘onnaire a pour but de donne~
de la grac: ;'_le.plemement chretlenr.le a hc?us ceux qui ont recu l’offre
les hommeg c;\@ne. A Yamour de Dieu qui prod1§u.e ses graces a tous
du prochaiy, :E?lt corr'es;fox.ldre, chez tous les chrétiens, l'amour absolu
par la volonte “)duSSé intérieurement par cet amour et extérieurement
naire, tout 'Chrétiu Chx:lst exprimée dans son commandement miss‘lon.-
d'amour, pour lugn doit se mettre? au se1:v_1ce du prochain, dans l’esprit
Le choix de 131 Mmontrer la voie explicite du salut éternel.
Mméthode missionnaire est important pour y parvenir
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tout en préservant les ,valeurs” religieuses et culturelles des non-
-chrétiens, des ,chrétiens anonymes”. Finalement, il n’y a qu'une
méthode qui s’impose, celle du dialogue. Car elle semble la mieux
placée pour donner au message évangéliqgue un visage qu:thentique
et le mettre 4 la portée des gens auxquels s’adressent les missionn-
aires. La condition indispensable pour que la prédication missionnaire
puisse conduire & lenrichissement mutuel, dans un dialogue sincére
avec les cultures du monde entier et avec les religions, est l’effort
constant fourni en vue d’établir le contenu essentiel du message évan-
gélique. Une fois' débarrassé de son habit de la culture occidentale,
il sera libre pour prendre peu a peu celui de la culture de tel ou tel
peuple évangélisé.

La participation effective de tous les chrétiens est indispensable pour
que I'Eglise puisse vraiment réaliser le devoir missionnaire qui lui
incombe. Méme si ceux qui se chargent de la prédication de I’Evangile
auprés de non-chrétiens, 14 ou ils se trouvent, sont peu nombreux
en raison des exigences imposées par cebie vocation spéciale ou liees
a elle, rien de semblable ne s’oppose au choix d'autres moyens de la
prédication indirecte, tel que: le témoignage de la vie pleinement
humaine et chrétienne. Dans ce sens, rien ne peut échapper au zéle
missionnaire qui profitera de tous les cadres de la vie humaine pour
se déployer. La graice aidant, aucun chrétien ne doit laisser passer
Yoccasion de faire de l’apostolat par la prédication directe de la
Parole pour que son frére ait la possibilité de trouver, de reconnaiire
€l de rejoindre l'expression authentique de sa foi déja anonyme-
ment chrétienne et devenir & son tour missionnaire.

La mission peut et doit conduire les non-chrétiens a leur accom-
plissement en Jésus Christ. Ainsi le christianistne garde toutes ses
chances pour devenir la religion de tous les peuples.

J. Bednarz



