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JAKIEGO KOSCIOLA PRAGNIE CZLOWIEK?
MODEL INSTYTUCJONALNY | WSPOLNOTOWY
W REFLEKSJI KATECHETYCZNEJ

Eklezjalnos¢ katechezy

Podstawa rozwazania o Kosciele w kontekscie katechetycznym jest
stwierdzenie wyptywajace z tradycji Kosciota i powtorzone w adhortacji Paw-
ta VI Evangelii nuntiandi*, w adhortacji Jana Pawta Il Catechesi tradendae’
oraz w Dyrektorium Og6lnym o Katechizacji — stwierdza ono, ze ,,katecheza ze
swej natury jest aktem eklezjalnym”®. Wiasciwym podmiotem katechezy jest
Koscidt, ,ktory kontynuujac postanie Jezusa Nauczyciela i ozywiany przez
Ducha Swietego, zostat postany, by by¢ nauczycielem wiary”*. Kosciot tak jak
Matka pragnie przekazaé wiare wszystkim swoim dzieciom®. Realizujac swoja
misj¢, wiasnie poprzez ,katecheze karmi swoje dzieci swoja wiasng wiarg
i wigcza je jako cztonkéw do rodziny koscielnej. Jak dobra matka ofiaruje im
Ewangeli¢ w calej swojej autentycznosci i czystosci™®. Czyniac wiec refleksje
katechetyczna o Kosciele, nalezy pamigta¢ przede wszystkim o naturze Koscio-
fa i uchwyceniu w dziataniach duszpasterskich czy katechetycznych tego, co
z niej wyptywa dla prowadzonej dziatalnosci zbawcze;.

Jan Pawetl Il w Catechesi tradendae podkresla wage eklezjalnosci Kate-
chezy. Troska o katechezg to wrecz ,,swiety obowiazek i trwate, niezbywalne
prawo”’. Eklezjalnosé katechezy objawia si¢ na dwach plaszczyznach. Pierwsza
zwiazana jest z katechetyka fundamentalna i pozwala rozwaza¢ o ,,katechezie

w Kosciele”. Druga natomiast, zwigzana z katechetyka materialna, pozwala
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cytowane jako CT.

% Kongregacja ds. duchowiefistwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji (15 sierpnia 1997), 78;
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moéwi¢ o ,katechezie o Kosciele”®. Celem tego opracowania jest ukazanie rela-

cji pomiedzy katecheza a swiadomoscia Kosciota wyrazona w konkretnych
modelach — instytucjonalnym i wspélnotowym. Wydaje si¢ bowiem szczeg6lnie
wazne, zwlaszcza u katechetow i katechetykow, posiadanie wiasciwej swiado-
mosci Kosciota i sposobow jego samorealizacji. Nie sposéb nie pamietac i nie
przypominaé, ze Kosciot jest jednoczesnie instytucja i wspdlnota. To rowniez
spotecznos¢ hierarchicznie uporzadkowana na wzOr organizmu, a zarazem
wspolnota duchowa. Wspolnota Kosciota jest boska a zarazem ludzka, ziemska
i rownoczesnie bogata w dary boskie. Wszystkie te elementy boskie i ludzkie
tworza jedna rzeczywistos¢ Kosciota. Taka wiasnie swiadomos¢ Kosciota trze-
ba nieustannie odkrywac, uczy¢ si¢ jej i nia zy¢.

Koscidt jest rowniez rzeczywistoscia dynamiczna, reagujaca na wydarze-
nia i procesy historyczno-spoteczne®. We wspdlnocie spotykaja si¢ rézne relacje
i doswiadczenia. Potrzeba coraz to nowych sposobow postugi. Jak przypomina
nam Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji w tych wydarzeniach jest gtos samego
Ducha Swietego. Stad tez nalezy przeprowadzi¢ dogtebna analize rzeczywisto-
sci, w ktdrej sie zyje i podejmuje postuge. Mowi si¢ 0 wiasciwym odczytaniu
znakow czasu, a wigc o analizie, ktora nalezy przeprowadzi¢ w swietle wiary.
Kosci6t, odwotujac sic w tym momencie do nauk ludzkich™, pragnie odrywa¢
sens aktualnej sytuacji w ramach historii zbawienia. Te diagnozy wptywajg na
sprecyzowanie misji*".

Rok duszpasterski 2011/2012, przezywany pod hastem ,,Kosciot naszym
domem” i bedacy fragmentem szerszego zagadnienia pastoralnego ,,Kosciot
domem i szkota komunii”, sktania nas do zastanowienia si¢ nad bogactwem
dziedzictwa i obecnej sytuacji Kosciota. A skoro, jak podkresla Dyrektorium,
katecheza ma sta¢ na stuzbie ewangelizacji Kosciota, ale ma si¢ rowniez przy-
czynia¢ do przygotowania i formowania katechetow o gitebokiej wierze i swia-
domosci, wydaje si¢ stuszne rozwazanie i refleksja nad obecnym modelem Ko-
sciofa. Nalezy chyba tu odwaznie méwi¢ o modelu tym niechcianym — instytu-
cjonalnym i tym postulowanym, czyli wspélnotowym.

W zdrowym organizmie kazda komdrka ma swoja okreslona funkcje. Po-
dobnie w Kosciele, kazdy ma do spetnienie odpowiednie zadanie. Kosciot
W swojej madrosci opracowat na przestrzeni wiekow ,,niezrownany skarb peda-

8 Por. P. Tomasik, Wplyw modelu Kosciofa na koncepcje katechezy, w: Katecheza w Kosciele
i dla Kosciofa, red. R. Czekalski, Ptock 2006, s. 305.

® Por. W. Przygoda, Istota i posfannictwo Kosciofa, w: Teologia pastoralna, t. 1, red. R. Kamif-
ski, Lublin 2000, s. 131.

0 por. Sob6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gadium et spes (7 grudnia 1965), 62; dalej cytowane jako GS; Jan Pawet II, Adhortacja apostol-
ska Familiaris consortio (22 listopada 1981), 5; dalej cytowane jako FC.

" Por. DOK 31-32.
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gogiki wiary, przede wszystkim swiadectwo katechetéw i katechetek™. To
wiasnie katecheci sa powotani do tego, aby dzieki swojej wrazliwosci wcielac
w zycie Ewangelic i prawdy wiary™®. Katecheta poprzez swoja formacje ,,wcho-
dzi w komunig z tym dazeniem Kosciota, ktory, jako oblubienica, nieskazitelnie
I w czystosci dochowuje wiary danej Oblubiencowi, a jako ,,matka i nauczy-
cielka” chce przekaza¢ Ewangeli¢ w catej jej autentycznosci, dostosowujac ja
do wszystkich kultur, grup wiekowych i sytuacji. Ta eklezjalnos¢ przekazywa-
nia E\i\iangelii przenika catg formacje katechetow, ksztattujac jej prawdziwg
naturg™.

Modele eklezjalne

Celem sprecyzowania poje¢ warto wyjasni¢ znaczenie terminu model
eklezjologiczny — model Kosciota. Uzywanie stowa ,,model” w dzisiejszej re-
fleksji teologicznej wydaje si¢ dos¢ powszechne. Termin ten ma zastosowanie
gtownie na przestrzeni eklezjologii. Do$¢ jasne jego ttumaczenie podaje wioski
teolog eklezjolog S. Dianich: ,,Modele sg to wizerunki lub obrazy, w swojej
strukturze spojne i kompletne, ktére sa wykorzystywane jako miniaturowe od-
wzorowanie wigkszych i bardziej ztozonych rzeczywistosci. Stuza utatwianiu
w rozwigzywaniu problemoéw szczegétowych, dotyczacych samej rzeczywisto-
§ci”®. Chodzi tu o instrument badawczy, ktory z jednej strony oferuje wiele
zalet, a drugiej strony ma roéwniez pewne ograniczenia. Z jednej strony pozwala
wyjasni¢ i pokaza¢ w logicznie uporzadkowany sposob réznos¢ rzeczywistosci
tworzacych Koscidl, a z drugiej stanowi ryzyko pewnego uproszczenia, badz
zamkniecia w schematy bosko-ludzkiej wspolnoty. Nalezy juz w punkcie wyj-
scia przyja¢, ze model nie moze do konca przedstawi¢ realnej rzeczywistosci,
niemniej jednak, swiadomi pewnych ograniczen, w tym rozwazaniu podejmu-
jemy prébe wiasnie takiej refleksji nad Kosciotem?.

Okreslenie wiasciwego modelu Kosciota jest niezbedne, aby w sposob
prawidtowy i jasny prowadzi¢ katechez¢ w Kosciele i o Kosciele. Biorac pod
uwage fakt, ze katecheza jest eklezjalna, nalezy przypuszczaé, ze przyjecie
okreslonego modelu Kosciota determinuje rowniez przyjecie okreslonej kon-
cepcji katechezy"'.

Nalezy przy tym podkresli¢, ze model eklezjologiczny jest jedynie pre-
zentacja schematyczna sposobu myslenia, odczuwania, przezywania, organizo-
wania i funkcjonowania Kosciota. Mozliwos¢ wielu réznych sposobow spo-

2 Dok 141.

3 por. DOK 230.

¥ DOK 236.

15 5. Dianich, Chiesa in missione. Per una ecclesiologia dinamica, Cinisello Balsamo 1985, s. 80.
16 C. Floristan, Modelli di Chiesa soggiacenti all'anione pastorale, ,,Concilium” 6 (1984), s. 127-
138; T. O'Meara, Philosophical Models in Ecclesiology, ,, Theological Studies” 9 (1978), s. 3-21.
Y por. P. Tomasik, Wplyw modelu Koscio/a, s. 308.
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strzegania Kosciota wiaze si¢ z bogactwem osoby cztowieka oraz kultur,
w ktorych zyje. Jak stwierdza J. Szymik wspdtczesna mysl eklezjologiczna nie
jest w stanie poda¢ jednorodnej i jednoznacznej definicji Kosciota. O wiele
tatwiej jest postugiwac si¢ obrazami, figurami czy metaforami. ldac tym klu-
czem, mozna mowi¢ o Kosciele jako Tajemnicy, Wspdlnocie, Wspdlnocie
wspolnot, Ludzie Bozym, Mistycznym Ciele Chrystusa, Sakramencie, oblubie-
nicy Chrystusa, Winnicy, roli uprawnej, swigtym misterium, swiatyni, Nowym
Jeruzalem, itd®®,

Wyrdzniajaca si¢ na tle innych koncepcji eklezjologicznych podaje
A. Dulles w swojej publikacji Models of the Church — Modele Kosciota®™.
Wyrdznit on szes¢ modeli Kosciota, ktdre, ktore pojawity sie w nauczaniu lub
we wspotczesnej mysli eklezjologicznej. Najpierw autor przedstawia piec
modeli: Kosciot jako instytucja, Kosciot jako wspolnota, Kosciot jako
sakrament, Koscidt jako Herold krolewski (zwiastun dobrej nowiny), Kosciot
jako Stuga. Na koniec podaje szésty, jego zdaniem najbardziej dojrzaty
i komplementarny model: Kosciét jako szkola (wspdlnota) uczniow®™.
W naszym rozwazaniu pragniemy zwroci¢ uwage jedynie na dwa pierwsze
modele, a wigc instytucjonalny i wspdélnotowy.

Dwutysiacletnia historia Kosciota i bogactwo tradycji pozwala nam
stwierdzi¢, ze wielos¢ obrazéw czy modeli eklezjalnych to nie jest jedynie roz-
wazanie teoretyczne, ale przede wszystkim zywa refleksja nad rzeczywistoscia
wiary. W efekcie przez dwadziescia wiekéw wspolnota wyznawcow Jezusa
Chrystusa przezyta gteboka przemiane swiadomosci. Caly wysitek pasterski,
nauczycielski i troska o uswiecenie przechodzity rézne fazy poczawszy od
wspolnot czasdw apostolskich az po najnowsze refleksje bazujace na doswiad-
czeniu Soboru Watykanskiego Il. To wtasnie na Soborze Watykanskim 11 spo-
tykaja si¢ te dwa rozwazane modele. Mozna stwierdzi¢, ze postanowienia sobo-
rowe pozwalaja opusci¢ przestrzen zarezerwowana na model instytucjonalny
Kosciota i wyznaczaja nowy kierunek wedrowki w kierunku wspdlnoty. Bez
watpienia wiasnie to wydarzenie w dwudziestym wieku istnienia Kosciota mia-
to ogromny wptyw na rozwéj mysli eklezjologicznej*:. Méwi si¢ wrecz o ekle-
zjocentryzmie soborowym lub narcyzmie eklezjalnym Soboru®. Ojcowie sobo-
rowi zebrali si¢ na obradach w duchu instytucjonalizmu Kosciota, a w migdzy

8 por. J. Szymik, Teologia na poczgtku wieku, Katowice-Zabki 2001, s. 232n. Mysl ta znajduje
swoje potwierdzenie u Cz. Bartnika, kt6ry nie ogranicza si¢ jedynie do stawiania pytania co to
jest Kosciot, ale pyta réwniez kto to jest Koscidt. Por. Cz. Bartnik, Kosci6?, Lublin 2009, s. 58-63.
% por. A. Dulles, Models of the Church, New York 1986.

2 por. Tamze.

2 Jan Pawet Il w czasie spotkania z pracownikami kurii rzymskiej 22.12.1992 méwit: ,,Sobér
Watykanski 1l przejdzie do historii jako sobor przede wszystkim eklezjologiczny. Kosciét byt
i zostanie jego tematem centralnym” (L Osservatore Romano 23.12.1992, s. 6)

2 por, L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, Roma 2005-2006, s. 44-45.
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czasie przeszli ewolucje prowadzaca do wspdlnoty Kosciota, a jak uwazaja
niektorzy, wrecz do etapu wspdlnoty postugujacej. Te droge doskonale od-
zwierciedlaja konstytucje Lumen Gentium (wspolnota) i Gadium et Spes (postu-
gujaca wspélnota)®.

Celem dogi¢bnego przedstawienia modeli eklezjologicznych nalezatoby
przeanalizowac¢ siedem kluczowych aspektow:

e Relacja Kosciot — Chrystus,

e Relacja Koscidt — Krélestwo Boze,

e Relacja Koscidt — Zbawienie,

e Relacja cztonkéw Kosciota,

e Relacja Kosciota uniwersalnego do partykularnego,

e Relacja Kosciota Katolickiego do innych wyznan,

e Relacja Kosciota do swiata.

W naszym rozwazaniu, analiza obu modeli zostanie zredukowana jedynie
do wybranych elementow i cech charakterystycznych. Powyzszy schemat zo-
stanie wykorzystany jedynie do podsumowania i pokazania réznic.

Model instytucjonalny — Koscidl, ktory jest odrzucany
Po doswiadczeniu Kosciota czasow apostolskich, gdzie dominowato mi-
sterium, praktycznie od poczatku 1V wieku mozna méwi¢ o rodzeniu si¢ mode-
lu Kosciota-instytucji. Najwicksze nasilenie takiego spojrzenia na Kosciot przy-
pada na czas Soboru Trydenckiego (1545-1563) i wieki nastepne®. W pewnym
sensie mowi si¢ 0 Kosciele, ktory wyszedt z katakumb i stat si¢ instytucja pu-
bliczna®™. Mozna mowié tu o pewnych etapach:
s e Dekret Konstantyna — 313 r. — Koscidt zaistniat w przestrzeni publicz-
nej~;
e Papiez Grzegorz VII — XI w. — porzadek jurydyczno-spoteczny Koscio-
ta — Kosciot instytucja ze swoim zwierzchnikiem biskupem Rzymu®’;
e Sobdr Trydencki — XVI w. — umocnienie instytucji jako obrona przed
reformacja®;
e Sobor Watykanski | — XIX w. — prawne umocnienie pozycji biskupa
Rzymu jako gtowy Kosciota®.
Na pierwszy plan tego modelu wysuwa si¢ definicja Kosciota zapropo-
nowana przez Roberta Ballarmina, ktora na wiele wiekow weszta do katechi-

2B Tamze, s. 45.

2 por. A. Dulles, Models of the Church, s. 18n.

% por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 46

% por, A. Barzano, Il cristianesimo nelle leggi di Roma imperiale, Milano 1996, s. 59-61.

" por. A. Acarbi, Da una ecclesiologia a una ecclesiologia di comunione. Analisi del passaggio
nella elaborazione della Costituzione Dogmatica ,,Lumen Gentium™, Bologna 1974, s. 13-15.

B por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 47-48

2 por. A. Acarbi, Da una ecclesiologia, s. 30-34.
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zmu. Kosciot to ,,wspolnota ludzi zjednoczonych w tej samej wierze, przyjmu-
jacych te same sakramenty i pozostajacych pod wplywem tej samej wladzy”30
Innymi stowy zasadnicza rzeczywistoscia Kosciota byla wg niego wiara, sa-
kramenty i wiadza. Bellarmin nie wnika w tajemnice Kosciota, w jego miste-
rium. Ujmowat Kosciot wytacznie w jego elementach zewnetrznych, widzial-
nych (nauka, sakramenty, wiadza). Definicja ta pomija wokreslemu Kosciota
dwa niebagatelne elementy — Chrystusa i Ducha Swictego™.

Koncepcje¢ instytucjonalistyczng w konsekwencji charakteryzuje podej-
scie jurydyczne (prawne), klerykalizm wszystkich mozliwych przestrzeni zycia
Kosciota i wszechobecny triumfalizm. Zgodnie z tymi zatozeniami rola $wiec-
kich jest zredukowana do minimum, a duchowienstwo stanowi zrédto decyzji,
wiladzy i wszelkich inicjatyw. Wtedy Kosciét mozna ukaza¢ jako piramide,
gdzie na samej gorze znajduje sie papiez, potem biskupi, kaptani i na samym
dole w ograniczonej przestrzeni biernie przezywajacy Swoja wiarg wierni
swieccy. Mocno widoczna jest separacja pomiedzy duchownymi a swieckimi.
Taka struktura przypomina bardzo mocno strukture scisle ludzka, spoteczna,
a wrecz polityczng lub feudalng. Grozi to bardzo powaznym brakiem identyfi-
kacji ludzi $wieckich z Kosciotem®.

Podstawowa norma dziatania tak rozumianego Kosciota sa przepisy
prawne i zarzadzenia. Ich przestrzeganie jest niezbedne, aby unikna¢ kary. Jak
mowi Dulles, w takiej sytuacji Kosciot przypomina armig, ktéra w szyku bojo-
wym przeciwstawia si¢ szatanowi i sitom piekielnym®,

Praktycznie nie jest widoczna w tym modelu koncepcja Chrystusa, jako
zatozyciela Kosciota, a jego rola zbawcza odchodzi na dalszy plan. Zasada Ecc-
lesia semper reformanda, przypominajaca o nieustannej potrzebie odnowy jest
redukowana jedynie do potrzeby nawrécenia z grzechu®. Goruije tu zasada pod-
kreslana przez sobor Trydencki, ze poza Kosciotem nie ma zbawienia®.

Mozna réwniez $miato stwierdzi¢, ze ten model w bardzo matym stopniu
odwotuj si¢ do tradycji pierwszych wiekow, w niewielkim stopniu odwotuje si¢
réwniez do opiséw wspolnoty z Pisma Swietego. Co wiecej ,,jego zwolennicy
jakby zapomnieli, ze Jezus przeprowadzat mocna krytyke religii instytucjonal-
nej swoich czaséw i bazowat w swoim nauczaniu nie na urzedzie, ale na Duchu,
w ktorym nauczal”®. Model ten prowadzi réwniez do swoistego wynaturzenia

30| . A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 49.

31 por. A. Dulles, Models of the Church, s. 35; P. Tomasik, Wp#yw modelu Kosciofa, s. 309.

32 por. L. A. Gallo, La salvezza in Cristo oggi, w: Annunciare Cristo ai giovani, red. A. AMATO,
G. ZEVINI, Roma, 1980, s. 240-241; A. Acerbi, Da una ecclesiologia, s. 355-356.

3 por. A. Dulles, Models of the Church, s. 39.

% por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 51.

% por. A. Acarbi, Da una ecclesiologia, s. 355-356.

% p, Tomasik, Wp/yw modelu Koscio/a, s. 309.
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Chrystusowej wizji Kosciota. Niepotrzebnie przesadnie podkresla si¢ postu-
szenstwo lub role ludzkich autorytetow w Kosciele, a zamyka si¢ w tym samym
czasie przestrzen rozwoju spontanicznosci wiary. W konsekwencji prowadzi to
rowniez do ograniczania refleksji teologicznej i zamknigcia na dialog ekume-
niczny i miedzyreligijny®’.

Bez watpienia mozna stwierdzi¢, ze zastosowanie tego modelu jest re-
dukcja elementu boskiego (nadprzyrodzonego) w Kosciele. Jednoczesnie jednak
nie mozna przekresli¢ catosciowo tej koncepcji i uzna¢ wszystkie jej postulaty
za falszywe. Z cata pewnoscia Koscidt to rowniez ,,wyposazona w organa hie-
rarchiczne spotecznos¢”®. Takie ujecie stanowi podstawe do teologiczno-
prawnych fundamentéw Kosciota. Nalezy jednak pamigta¢, ze ,,struktury Ko-
éciogga winny by¢ zawsze podporzadkowane jego wspolnotowemu zyciu i mi-
Sji”.

Wydaje si¢ jednak, ze stosowanie modelu instytucjonalnego, zwlaszcza
w dzisiejszej rzeczywistosci zredukowatoby Kosciot jedynie do wymiaru insty-
tucji lub ugrupowania, ktore prowadzi swojg dziatalnos¢ na wolnym religijnym
rynku. Spoteczenstwo wspoéitczesne ewoluuje w kierunku zycia bez Boga, zani-
kaja rowniez postawy religijne, coraz mniej ludzi poszukuje identyfikacji
z Bogiem®, tym bardziej wiec nalezy zrobi¢ wszystko, co mozliwe, aby ten
model znajdowat miejsce jedynie w podrecznikach historii Kosciota, a nigdy
W rzeczywistosci. To prawie stuprocentowa pewnos¢, ze ludzie postawieni
przed takim Kosciotem zdecyduja si¢ na catkowite jego odrzucenie.

Model wspolnotowy — Kosciot chciany

Drugim modelem Kosciota, na ktéry pragniemy zwroci¢ uwage w na-
szym rozwazaniu jest wspolnota. Jak zauwaza Dulles, model ten bardzo mocno
podkresla spoteczny wymiar Kosciota, jednak nie ogranicza si¢ do idei spotecz-
nosci doskonatej, co miato miejsce w modelu instytucjonalnym. Tu raczej cho-
dzi 0 matg spotecznos¢ w sensie wspolnoty 0sob znajacych si¢ wzajemnie, po-
zostajacych w formach zazytosci, w jakiejs formie zycia wspdlnotowego i reali-
zujacych jeden wspdlny cel*.

Patrzac historycznie na to zagadnienie nalezy stwierdzi¢, ze Sobor Waty-
kanski Il swoimi postanowieniami opuscit model Kosciota-instytucji i pokonu-
jac liczne trudnosci rozpoczat wedréwke w kierunku Kosciota-wspdlnoty®. Ta

3" por. A. Dulles, Models of the Church, s. 37-45.

¥LGs.

% p. Tomasik, Wp#yw modelu Kosciofa, s. 310; por. A. Dulles, Models of the Church, s. 194n.

0 Por. J. Marianski, Koscié? instytucjonalny w Polsce - szanse i zagrozenia, w: Katolicyzm polski
na przefomie wiekow. Teologiczny, instytucjonalny i wspolnotowy wymiar Kosciofa, red. J. Ba-
niak, Poznan 2002, s. 41-71.

“ por. A. Dulles, Models of the Church, s. 47.

“2por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 61.
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odnowa byta bez watpienia juz podejmowana poprzez lokalne lub jednostkowe
inicjatywy mniej wigcej od konca X1X wieku. Mozna tu wymieni¢ takie nurty,
jak ozywienie liturgiczne, biblijne, patrystyczne, wzrost postaw otwartosci
i ekumenizmu, zaangazowanie misyjne i wielosé inicjatyw oséb $wieckich®.
Nalezy zauwazy¢, ze rownolegtym torem szedt rozwdj mysli personalistycznej,
rozwdj nauk humanistycznych i pedagogicznych. Kazdy z tych elementow
wptynal pozytywnie na odnowe postulowang przez Sob6r. Stad tez juz na sa-
mym poczatku konstytucji Lumen Gentium pojawiaja Si¢ dwa obrazy biblijne
o mocnym zabarwieniu eklezjalnym: Mistyczne Ciato Chrystusa® i Lud Bozy™®.
Oba te obrazy wyrazaja wspolnotowy model Kosciota. Oba te obrazy
podkreslaja potrzebe bezposredniej relacji wierzacych z Duchem Swictym,
ktory Kieruje catg wspolnota.

Nauczanie soborowe okresla Kosciot przez wspolnote i czyni to zawsze
przez dopetnienie tresciowe, np.: ,,Chrystus jedyny Posrednik, ustanowit swoj
Kosciot swiety, te wspolnote wiary, nadziei i mitosci tu na tej ziemi, jako wi-
dzialny organizm™®. Jest to wiec wspdlnota wierzacych, wspélnota wiary, na-
dziei i mitosci, wspdlnota ludzi z Bogiem oraz wspolnota migdzy ludzmi oparta
na jednosci z Bogiem, wspolnota migdzy Jezusem a jego uczniami, wspolnota
z Chrystusem i nawzajem ze soba"’. Jak podkresla Cz. Bartnik ta idea wspGIno-
ty ,,zdaje si¢ i$¢ po linii odwiecznych marzen, zeby juz na ziemi tworzy¢ spo-
1eczn0s’4c’8 bosko-ludzka, najbardziej wewnetrzna i personalna az do dna duszy
i jazni”™.

Wspolnotowos¢ Kosciota ma si¢ wyraza¢ w trzech momentach:

e tego, kim si¢ JEST

(Cata osoba jest zaangazowana w tworzenie i przezywanie wspolnoty);

e tego, co si¢ ROBI

(Wspdlnota poprzez wspdlng wiare,
Wspdlnota poprzez wspdlng celebracje,
Wspdlnota poprzez wspdlng postuge);
e tego, co sic MA
(Wspdlnota to réwniez dobra materialne, kulturalne i duchowe)®.

Dopiero takie rozumienie wspolnoty pozwoli na wiasciwe przezywanie

Kosciofa jako kontynuacji dzieta zatozyciela Jezusa Chrystusa. Poczucie checi

“3 Por. A. Acerbi, Da una ecclesiologia, s. 34-39

“ Por. Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium (21 listopada
1964), 1-8; dalej cytowane jako LG.

“ Por. LG 9-17.

®LGs.

4T Por. KKK 752-790; 946-962; LG 8, 9, 11, 65.

48 Cz. Bartnik, Koscid?, s. 55.

“ por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 61-63.
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bycia we wspolnocie, a z drugiej strony $wiadomos¢ bycia grzesznym, powodu-
je potrzebe nawracania sig, aby zy¢ we wspoélnocie z Bogiem i z cztowiekiem.
W konsekwencji odchodzi si¢ od jakichkolwiek form triumfalizmu, wszyscy
bowiem sa swiadomi swoich stabosci, kazdy chce by¢ bratem i siostra we
wspoélnocie i nie ma potrzeby wywyzszania si¢®. Dopiero w niebie bedzie czas
na przezywanie triumfu w petnej komunii z Bogiem. Kosciot w wymiarze ziem-
skim ma by¢ znakiem i instrumentem pomagajacym osiagna¢ petnie zbawienia,
czyli petnie komunii z Bogiem™.

Najbardziej widoczne zmiany, ktore wprowadza ten model mozemy od-
nalez¢ w przestrzeni relacji cztonkéw wspolnoty. Najwickszym atutem tej pro-
pozycji jest postulat rownosci wszystkich cztonkdw wspolnoty Kosciota. Zasa-
da ta opiera si¢ na fakcie wspottworzenia Mistycznego Ciata Chrystusa. Tym,
co ma taczy¢ swieckich i duchownych jest wspdlne postugiwanie wspolnocie,
wspdlne odkrywanie i realizowanie wihasciwych sobie charyzmatow®. Opusz-
czenie struktury piramidalnej sprawito, ze wierni swieccy nie sa juz traktowani
jak katolicy drugiej kategorii lub klienci parafii, ale jako wiasciwi cztonkowie
Kosciota z ich petng odpowiedzialnoscia™. Z tego samego zrodta myslenia wy-
plywaja jeszcze trzy inne zagadnienia budujace charakter wspolnotowy zardw-
no w wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym: kaptanstwo powszechne™,
nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu®, charyzmaty — dary udzielane mie-
dzy wiernych wszelakiego stanu®.

Na przestrzeni Kosciotow partykularnych w modelu soborowym mozna
odnotowac¢ pluralizm i decentralizacje. Zdecydowanie tez wida¢ w tym modelu
che¢ dialogu ze swiatem, cztowiekiem, jak rowniez dialog ekumeniczny. Caty
Kosciot ma by¢ wspdlnota dialogu i jednoscia we wspdlnocie. Centralizm
i autorytaryzm sa w tym modelu niemile widziane, a wrecz niechciane®’.

Model poprzedni przejawiat tendencje antypersonalne, wrogo spogladat
na naturalny dynamizm wiary przezywanej osobowo. Tymczasem ten model
mocno podkresla wartos¢ osoby i osobowego spotkania Boga wiasnie we
wspolnocie. Cz. Bartnik zauwaza, ze wartosciowe i wazne w tym momencie
stato si¢ pytanie: kto to jest Koscidt? Nie nalezy jedynie poprzesta¢ na pytaniu:
co to jest Kosciol? Nalezy is¢ dalej i kierujac si¢ troska o osobg pytac: kto to
jest Koscior?*® Kosciot ,nie istnieje substancjalnie poza osobami: w materii

% por. LG 48; GS 22,

L por. LG 1.

2 por, LG 12, 18.

3 por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 65; LG 31.
* por. LG 10-11, 34;

% por. LG 12.

*® por. LG 12.

" por. A. Dulles, Models of the Church, s. 194.

8 por. Cz. Bartnik, Koscid?, s. 58.
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swiata, w masowym ciele, w historii, w stowie, w Objawieniu, w Biblii, w sa-
kramencie — wszystko to sa tylko srodki czy jezyk miedzyosobowy. Substan-
cjalnie istnieje jedynie w osobie iw wielkosciach §wiata osoby. Stanowi go
osoba, jest odniesiony caty ku drugiej osobie, ku spotecznosci os6b”*.

Jest to szczegdlnie wazne zwlaszcza w kontekscie katechetycznym, gdzie
katecheza ma prowadzi¢ do pogiebiania wiary w osobowym spotkaniu z Bo-
giem. Wiasnie katecheza o orientacji eklezjalnej wychodzaca od miejsca osoby
w Kosciele ma zmierza¢ do ukazania Boga. Relacja katechezy z rzeczywisto-
sciag eklezjalng dokonuje si¢ przez osobe. Osoba staje si¢ sensem Kosciota,
a tym samym sensem katechezy. W tym modelu Kosciot pragnie wiasnie two-
rzy¢ katecheze we wspolnocie czyniac ja miejscem i sposobem gtoszenia ke-
rygmatu®.

Gdzie jestesmy? Marzenia o Kosciele! Podsumowanie
Ponizsza tabela moze postuzy¢ jako zestawienie i podsumowanie obu
modeli.

Model instytucjonalny

Model wspolnotowy

Relacja Kosciot —
Chrystus

Koscio6t otrzymat klucze wiadzy od
Chrystusa

Kosciot jest kontynuacja dzieta
Chrystusa

Relacja Kosciot —
Krélestwo Boze

Kosciot jest Krdlestwem Bozym na
ziemi

Kosciot jest wspolnota pielgrzymu-
Jaca

Relacja Kosciot —
Zbawienie

Poza Kosciotem nie mam zbawienia

Osiagnigcie nieba bedzie petnia
komunii z Bogiem. Kosci6t jest
znakiem i instrumentem zbawienia

Relacja cztonkéw
Kosciota

Struktura piramidalna

Wszyscy sa réwni. We wspdlnocie
realizuje si¢ charyzmaty kazdy
wilasciwy sobie

Relacja Kosciota
uniwersalnego do
partykularnego

Koscioly lokalne sa czescia Koscio-
fa uniwersalnego

Pluralizm i decentralizacja

Relacja Kosciota
Katolickiego do
innych wyznan

Mata otwartos¢ na dialog

Otwartos¢ na dialog ekumeniczny

Relacja Kosciota do
Swiata.

Kosciot i $wiat to dwie rézne rze-
czywistosci

Otwartos¢ i dialog ze $wiatem
i kultura

Dokonana prezentacja modeli Kosciota moze prowokowaé pytanie
o wptyw modelu Kosciota na koncepcje katechezy. Skoro katecheza stanowi
jedna ze specyficznych form postugi Stowa, to mozna stwierdzi¢, ze wiasnie
poprzez katechez¢ Kosciot niejako komunikuje sie z cztowiekiem. Juz w obja-
wieniu biblijnym Bdg mowi nie tylko do ludzi, ale takze przez ludzi. Wprowa-
dza to w tradycje rozroznienie na Kosciot nauczajacy i Kosciot uczacy sig. Sa to

% Tamze, s. 59.
% por. P. Goliszek, Personalizacja katechezy eklezjotworczej, w: Katecheza w Kosciele i dla
Kosciofa, red. R. Czekalski, Ptock 20086, s. 209-220.
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dwa stany komplementarne, ktére tworza niejako jedna rzeczywistos¢®'. Mozna
stad wyciagna¢ wniosek, ze katecheza powinna bra¢ aktywny udziat w refleksji
nad Kosciotem. Powinna odwaznie stawia¢ pytanie, dokad ten Kosciot zmierza?

Patrzac na dwa analizowane modele mozna dojs¢ do wniosku, ze w mo-
delu instytucjonalnym Kosciot stoi na strazy Objawienia. Jednoczesnie struktu-
ry przypominajace struktury swieckiego panstwa powoduja, ze duchowni sa
uznawani za swego rodzaju ekipe¢ rzadzaca. W konsekwencji dochodzi do silnej
klerykalizacji katechezy. Jak podkresla E. Alberich, ,,dominuje w tym modelu
ujecie wertykalne (...) Stowo wyptywa z podstawowego zrodia jakim jest
Chrystus, nastepnie jest ono przekazywane pasterzom Kosciota, poprzez kto-
rych — z odpowiednim porzadkiem wiadzy — dochodzi do thumu wiernych”®,
Nalezy pamigta¢, ze protestujac przeciw instytucyjnemu podejsciu do katechezy
nie mozna popas¢ w anarchi¢ i w wychowanie liberalne. Straz hierarchiczna
niejako gwarantuje wiernos¢ Objawienia i pewnos¢ wiary. Trzeba w tym mo-
mencie zachowa¢ zdrowy umiar i odwaznie zwroci¢ si¢ do modelu postulowa-
nego przez Sobdr, gdzie docenia si¢ w postudze katechetycznej osoby $wieckie
oraz podejmuje si¢ starania o katecheze rodzinna.

Wspolnotowy model Kosciota podkresla cata wspolnote zaangazowana
w realizacje misji katechetycznej — cata wspolnota jednoczy si¢ wokdt objawie-
nia. ROwniez tutaj bardzo wazna jest postuga duchownych, ktérzy maja inte-
growaé i koordynowaé wszystkie charyzmaty we wspélnocie®.

W sytuacji, gdzie odczuwa si¢ przesyt struktur, ten model wydaje si¢
szczegoOlnie potrzebny. Jednak jego realizacja wymaga réwniez wielkiej ostroz-
nosci i wrazliwosci eklezjalnej. Pewne naduzycia lub btedne interpretacje moga
prowadzi¢ do zamkniecia wspolnoty Kosciota w matych wspolnotach; zatraca
si¢ wtedy wymiar powszechnosci i uniwersalnosci Kosciota.

Zaprezentowane modele i ich analiza pozwalaja stwierdzi¢, ze nie da si¢
jednoznacznie wskaza¢ na jeden idealny model. Nalezy przy tym pamigctac
o ograniczeniach samej metody refleksji nad Kosciotem, ktdéra postuguje si¢
modelami. Z duzym jednak przekonaniem nalezy zwraca¢ si¢ w katechezie
i wszelkich dziataniach pasterskich w kierunku modelu Kosciota przezywanego
i realizowanego jako wspdlnota. Nalezy odchodzi¢ od wyobrazenia, w ktérym
mowiac o Kosciele mam na mysli papieza, biskupa, proboszcza, katechete, kan-
celari¢ parafialng lub kuri¢ biskupia. Znakdw Kosciota nie mozna ograniczy¢
do siostry zakonnej czy brata w habicie. Nie wolno zy¢ w przekonaniu, ze
dziecko po raz pierwszy spotyka si¢ z Kosciotem, kiedy przyprowadza je do

® por. T. Spidlik, M. I. Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy, Krakéw
2010, s. 175.

82 E. Alberich, Katecheza dzisiaj, Warszawa 2003, s. 174.

8 por. P. Tomasik, Wp#yw modelu Koscio/a, s. 316-317.
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oftarza, kiedy widzi ksigdza. Takie rozumowanie zamyka wspoélnote Kosciota
jedynie do wymiaru instytucji, a wigc pozbawia czynnika boskiego.

Czyniac refleksje nad rzeczywistoscia bosko-ludzka w naszej wedrowce
potrzeba duzo pokory i samokrytycyzmu. Odwaznie musimy popatrze¢ na Ko-
sciot, aby zobaczy¢, gdzie my teraz jestesmy? Od zakonczenia Soboru mingto
juz 47 lat. Kosciot miat juz 47 lat, aby w petni zacza¢ realizowaé¢ postanowienia
Soboru i realizowac siebie, jako wspolnote. Bez watpienia jest w nas duzo zapa-
tu i entuzjazmu, aby ta droga podazaé. Bez watpienia jest wielka radoscia, ze na
tej drodze juz jestesmy. Ale nie sposob wyzbyc¢ si¢ wrazenia, ze nadal jedna
noga utkwita w ,instytucjonalnym btocie” i teraz nie mamy dos¢ sity, aby ja
wyciagnac.

*k*k

WHAT CHURCH DOES MAN WANT? INSTITUTIONAL AND COMMUNITARIAN
MODEL OF CHURCH IN CATECHETICAL REFLECTION

SUMMARY

The article is the effect of reflection upon the Church. Assuming ecclesial character of catechesis
it shows the need for reflection and search of the right model of the Church. There are two models
presented: institutional and communitarian. The Vatican Council Il was the place and time when
these two models came together. At that time institutional model based on a pyramidal hierarchy,
emphasizing the legal force, closed to any kind of dialogue with the world changes into communi-
tarian one. The Church is to become a real community of the people of faith yearning to get
united around Jesus Christ. It is a community which is open to the dialogue with the world and
culture. It is an ability to share the essence of the community: what it is, what it does and what it
possesses. In the times when the majority of people are tired of the institutionalization of life,
according to the recommendations of the documents of the Vatican Council Il one should go
towards the community where a personal encounter between God and human takes place.

KEYWORDS: Model of the Church, Church as institution, Church as communion.



