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JAKIEGO KO CIO A PRAGNIE CZ OWIEK?  
MODEL INSTYTUCJONALNY I WSPÓLNOTOWY  

W REFLEKSJI KATECHETYCZNEJ 
 
 

Eklezjalno  katechezy 
Podstaw  rozwa ania o Ko ciele w kontek cie katechetycznym jest 

stwierdzenie wyp ywaj ce z tradycji Ko cio a i powtórzone w adhortacji Paw-
a VI Evangelii nuntiandi1, w adhortacji Jana Paw a II Catechesi tradendae2 

oraz w Dyrektorium Ogólnym o Katechizacji – stwierdza ono, e „katecheza ze 
swej natury jest aktem eklezjalnym”3. W ciwym podmiotem katechezy jest 
Ko ció , „który kontynuuj c pos anie Jezusa Nauczyciela i o ywiany przez 
Ducha wi tego, zosta  pos any, by by  nauczycielem wiary”4. Ko ció  tak jak 
Matka pragnie przekaza  wiar  wszystkim swoim dzieciom5. Realizuj c swoj  
misj , w nie poprzez „katechez  karmi swoje dzieci swoj  w asn  wiar  
i w cza je jako cz onków do rodziny ko cielnej. Jak dobra matka ofiaruje im 
Ewangeli  w ca ej swojej autentyczno ci i czysto ci”6. Czyni c wi c refleksj  
katechetyczn  o Ko ciele, nale y pami ta  przede wszystkim o naturze Ko cio-
a i uchwyceniu w dzia aniach duszpasterskich czy katechetycznych tego, co 

z niej wyp ywa dla prowadzonej dzia alno ci zbawczej.  
Jan Pawe  II w Catechesi tradendae podkre la wag  eklezjalno ci Kate-

chezy. Troska o katechez  to wr cz „ wi ty obowi zek i trwa e, niezbywalne 
prawo”7. Eklezjalno  katechezy objawia si  na dwóch p aszczyznach. Pierwsza 
zwi zana jest z katechetyk  fundamentaln  i pozwala rozwa  o „katechezie 
w Ko ciele”. Druga natomiast, zwi zana z katechetyk  materialn , pozwala 

                                                
* Ks. Dr Tomasz Kopiczko – doktor teologii, wyk adowca katechetyki w WSD diecezji e ckiej; e-
mail: tkopiczko@gmail.com 
1 Por. Pawe  VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975), 60; dalej cytowane 
jako EN. 
2 Por. Jan Pawe  II, Adhortacja Apostolska Catechesi tradendae (16 pa dziernika 1979), 13; dalej 
cytowane jako CT. 
3 Kongregacja ds. duchowie stwa, Dyrektorium ogólne o katechizacji (15 sierpnia 1997), 78; 
dalej cytowane jako DOK.  
4 DOK 78.  
5 Por. KKK 169. 
6 DOK 79.  
7 CT 14.  



KS. TOMASZ KOPICZKO 418

mówi  o „katechezie o Ko ciele”8. Celem tego opracowania jest ukazanie rela-
cji pomi dzy katechez  a wiadomo ci  Ko cio a wyra on  w konkretnych 
modelach – instytucjonalnym i wspólnotowym. Wydaje si  bowiem szczególnie 
wa ne, zw aszcza u katechetów i katechetyków, posiadanie w ciwej wiado-
mo ci Ko cio a i sposobów jego samorealizacji. Nie sposób nie pami ta  i nie 
przypomina , e Ko ció  jest jednocze nie instytucj  i wspólnot . To równie  
spo eczno  hierarchicznie uporz dkowana na wzór organizmu, a zarazem 
wspólnota duchowa. Wspólnota Ko cio a jest boska a zarazem ludzka, ziemska 
i równocze nie bogata w dary boskie. Wszystkie te elementy boskie i ludzkie 
tworz  jedn  rzeczywisto  Ko cio a. Tak  w nie wiadomo  Ko cio a trze-
ba nieustannie odkrywa , uczy  si  jej i ni .  

Ko ció  jest równie  rzeczywisto ci  dynamiczn , reaguj  na wydarze-
nia i procesy historyczno-spo eczne9. We wspólnocie spotykaj  si  ró ne relacje 
i do wiadczenia. Potrzeba coraz to nowych sposobów pos ugi. Jak przypomina 
nam Dyrektorium Ogólne o Katechizacji w tych wydarzeniach jest g os samego 
Ducha wi tego. St d te  nale y przeprowadzi  dog bn  analiz  rzeczywisto-
ci, w której si yje i podejmuje pos ug . Mówi si  o w ciwym odczytaniu 

znaków czasu, a wi c o analizie, któr  nale y przeprowadzi  w wietle wiary. 
Ko ció , odwo uj c si  w tym momencie do nauk ludzkich10, pragnie odrywa  
sens aktualnej sytuacji w ramach historii zbawienia. Te diagnozy wp ywaj  na 
sprecyzowanie misji11.  

Rok duszpasterski 2011/2012, prze ywany pod has em „Ko ció  naszym 
domem” i b cy fragmentem szerszego zagadnienia pastoralnego „Ko ció  
domem i szko  komunii”, sk ania nas do zastanowienia si  nad bogactwem 
dziedzictwa i obecnej sytuacji Ko cio a. A skoro, jak podkre la Dyrektorium, 
katecheza ma sta  na s bie ewangelizacji Ko cio a, ale ma si  równie  przy-
czynia  do przygotowania i formowania katechetów o g bokiej wierze i wia-
domo ci, wydaje si  s uszne rozwa anie i refleksja nad obecnym modelem Ko-
cio a. Nale y chyba tu odwa nie mówi  o modelu tym niechcianym – instytu-

cjonalnym i tym postulowanym, czyli wspólnotowym.  
W zdrowym organizmie ka da komórka ma swoj  okre lon  funkcj . Po-

dobnie w Ko ciele, ka dy ma do spe nienie odpowiednie zadanie. Ko ció  
w swojej m dro ci opracowa  na przestrzeni wieków „niezrównany skarb peda-

                                                
8 Por. P. Tomasik, Wp yw modelu Ko cio a na koncepcje katechezy, w: Katecheza w Ko ciele 
i dla Ko cio a, red. R. Czekalski, P ock 2006, s. 305.  
9 Por. W. Przygoda, Istota i pos annictwo Ko cio a, w: Teologia pastoralna, t. 1, red. R. Kami -
ski, Lublin 2000, s. 131.  
10 Por. Sobór Watyka ski II, Konstytucja duszpasterska o Ko ciele w wiecie wspó czesnym 
Gadium et spes (7 grudnia 1965), 62; dalej cytowane jako GS; Jan Pawe  II, Adhortacja apostol-
ska Familiaris consortio (22 listopada 1981), 5; dalej cytowane jako FC. 
11 Por. DOK 31-32. 
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gogiki wiary, przede wszystkim wiadectwo katechetów i katechetek”12. To 
nie katecheci s  powo ani do tego, aby dzi ki swojej wra liwo ci wciela  

w ycie Ewangeli  i prawdy wiary13. Katecheta poprzez swoj  formacj  „wcho-
dzi w komuni  z tym d eniem Ko cio a, który, jako oblubienica, nieskazitelnie 
i w czysto ci dochowuje wiary danej Oblubie cowi, a jako „matka i nauczy-
cielka” chce przekaza  Ewangeli  w ca ej jej autentyczno ci, dostosowuj c j  
do wszystkich kultur, grup wiekowych i sytuacji. Ta eklezjalno  przekazywa-
nia Ewangelii przenika ca  formacj  katechetów, kszta tuj c jej prawdziw  
natur 14. 

Modele eklezjalne 
Celem sprecyzowania poj  warto wyja ni  znaczenie terminu model 

eklezjologiczny – model Ko cio a. U ywanie s owa „model” w dzisiejszej re-
fleksji teologicznej wydaje si  do  powszechne. Termin ten ma zastosowanie 

ównie na przestrzeni eklezjologii. Do  jasne jego t umaczenie podaje w oski 
teolog eklezjolog S. Dianich: „Modele s  to wizerunki lub obrazy, w swojej 
strukturze spójne i kompletne, które s  wykorzystywane jako miniaturowe od-
wzorowanie wi kszych i bardziej z onych rzeczywisto ci. S  u atwianiu 
w rozwi zywaniu problemów szczegó owych, dotycz cych samej rzeczywisto-
ci”15. Chodzi tu o instrument badawczy, który z jednej strony oferuje wiele 

zalet, a drugiej strony ma równie  pewne ograniczenia. Z jednej strony pozwala 
wyja ni  i pokaza  w logicznie uporz dkowany sposób ró no  rzeczywisto ci 
tworz cych Ko ció , a z drugiej stanowi ryzyko pewnego uproszczenia, b  
zamkni cia w schematy bosko-ludzkiej wspólnoty. Nale y ju  w punkcie wyj-
cia przyj , e model nie mo e do ko ca przedstawi  realnej rzeczywisto ci, 

niemniej jednak, wiadomi pewnych ogranicze , w tym rozwa aniu podejmu-
jemy prób  w nie takiej refleksji nad Ko cio em16.  

Okre lenie w ciwego modelu Ko cio a jest niezb dne, aby w sposób 
prawid owy i jasny prowadzi  katechez  w Ko ciele i o Ko ciele. Bior c pod 
uwag  fakt, e katecheza jest eklezjalna, nale y przypuszcza , e przyj cie 
okre lonego modelu Ko cio a determinuje równie  przyj cie okre lonej kon-
cepcji katechezy17. 

Nale y przy tym podkre li , e model eklezjologiczny jest jedynie pre-
zentacj  schematyczn  sposobu my lenia, odczuwania, prze ywania, organizo-
wania i funkcjonowania Ko cio a. Mo liwo  wielu ró nych sposobów spo-
                                                
12 DOK 141.  
13 Por. DOK 230.  
14 DOK 236. 
15 S. Dianich, Chiesa in missione. Per una ecclesiologia dinamica, Cinisello Balsamo 1985, s. 80.  
16 C. Floristan, Modelli di Chiesa soggiacenti all'anione pastorale, „Concilium” 6 (1984), s. 127-
138; T. O'Meara, Philosophical Models in Ecclesiology, „Theological Studies” 9 (1978), s. 3-21. 
17 Por. P. Tomasik, Wp yw modelu Ko cio a, s. 308.  
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strzegania Ko cio a wi e si  z bogactwem osoby cz owieka oraz kultur, 
w których yje. Jak stwierdza J. Szymik wspó czesna my l eklezjologiczna nie 
jest w stanie poda  jednorodnej i jednoznacznej definicji Ko cio a. O wiele 
atwiej jest pos ugiwa  si  obrazami, figurami czy metaforami. Id c tym klu-

czem, mo na mówi  o Ko ciele jako Tajemnicy, Wspólnocie, Wspólnocie 
wspólnot, Ludzie Bo ym, Mistycznym Ciele Chrystusa, Sakramencie, oblubie-
nicy Chrystusa, Winnicy, roli uprawnej, wi tym misterium, wi tyni, Nowym 
Jeruzalem, itd18. 

Wyró niaj  si  na tle innych koncepcji eklezjologicznych podaje 
A. Dulles w swojej publikacji Models of the Church – Modele Ko cio a19. 
Wyró ni  on sze  modeli Ko cio a, które, które pojawi y si  w nauczaniu lub 
we wspó czesnej my li eklezjologicznej. Najpierw autor przedstawia pi  
modeli: Ko ció  jako instytucja, Ko ció  jako wspólnota, Ko ció  jako 
sakrament, Ko ció  jako Herold królewski (zwiastun dobrej nowiny), Ko ció  
jako S uga. Na koniec podaje szósty, jego zdaniem najbardziej dojrza y 
i komplementarny model: Ko ció  jako szko a (wspólnota) uczniów20. 
W naszym rozwa aniu pragniemy zwróci  uwag  jedynie na dwa pierwsze 
modele, a wi c instytucjonalny i wspólnotowy.  

Dwutysi cletnia historia Ko cio a i bogactwo tradycji pozwala nam 
stwierdzi , e wielo  obrazów czy modeli eklezjalnych to nie jest jedynie roz-
wa anie teoretyczne, ale przede wszystkim ywa refleksja nad rzeczywisto ci  
wiary. W efekcie przez dwadzie cia wieków wspólnota wyznawców Jezusa 
Chrystusa prze a g bok  przemian wiadomo ci. Ca y wysi ek pasterski, 
nauczycielski i troska o u wi cenie przechodzi y ró ne fazy pocz wszy od 
wspólnot czasów apostolskich a  po najnowsze refleksje bazuj ce na do wiad-
czeniu Soboru Watyka skiego II. To w nie na Soborze Watyka skim II spo-
tykaj  si  te dwa rozwa ane modele. Mo na stwierdzi , e postanowienia sobo-
rowe pozwalaj  opu ci  przestrze  zarezerwowan  na model instytucjonalny 
Ko cio a i wyznaczaj  nowy kierunek w drówki w kierunku wspólnoty. Bez 

tpienia w nie to wydarzenie w dwudziestym wieku istnienia Ko cio a mia-
o ogromny wp yw na rozwój my li eklezjologicznej21. Mówi si  wr cz o ekle-

zjocentryzmie soborowym lub narcyzmie eklezjalnym Soboru22. Ojcowie sobo-
rowi zebrali si  na obradach w duchu instytucjonalizmu Ko cio a, a w mi dzy 
                                                
18 Por. J. Szymik, Teologia na pocz tku wieku, Katowice-Z bki 2001, s. 232n. My l ta znajduje 
swoje  potwierdzenie  u  Cz.  Bartnika,  który  nie  ogranicza  si  jedynie  do  stawiania  pytania  co  to  
jest Ko ció , ale pyta równie  kto to jest Ko ció . Por. Cz. Bartnik, Ko ció , Lublin 2009, s. 58-63. 
19 Por. A. Dulles, Models of the Church, New York 1986.  
20 Por. Tam e.  
21 Jan Pawe  II w czasie spotkania z pracownikami kurii rzymskiej 22.12.1992 mówi : „Sobór 
Watyka ski II przejdzie do historii jako sobór przede wszystkim eklezjologiczny. Ko ció  by  
i zostanie jego tematem centralnym” (L`Osservatore Romano 23.12.1992, s. 6)  
22 Por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, Roma 2005-2006, s. 44-45.  
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czasie przeszli ewolucj  prowadz  do wspólnoty Ko cio a, a jak uwa aj  
niektórzy, wr cz do etapu wspólnoty pos uguj cej. T  drog  doskonale od-
zwierciedlaj  konstytucje Lumen Gentium (wspólnota) i Gadium et Spes (pos u-
guj ca wspólnota)23.  

Celem dog bnego przedstawienia modeli eklezjologicznych nale oby 
przeanalizowa  siedem kluczowych aspektów:  

 Relacja Ko ció  – Chrystus, 
 Relacja Ko ció  – Królestwo Bo e, 
 Relacja Ko ció  – Zbawienie, 
 Relacja cz onków Ko cio a, 
 Relacja Ko cio a uniwersalnego do partykularnego, 
 Relacja Ko cio a Katolickiego do innych wyzna , 
 Relacja Ko cio a do wiata. 

W naszym rozwa aniu, analiza obu modeli zostanie zredukowana jedynie 
do wybranych elementów i cech charakterystycznych. Powy szy schemat zo-
stanie wykorzystany jedynie do podsumowania i pokazania ró nic.  

Model instytucjonalny – Ko ció , który jest odrzucany 
Po do wiadczeniu Ko cio a czasów apostolskich, gdzie dominowa o mi-

sterium, praktycznie od pocz tku IV wieku mo na mówi  o rodzeniu si  mode-
lu Ko cio a-instytucji. Najwi ksze nasilenie takiego spojrzenia na Ko ció  przy-
pada na czas Soboru Trydenckiego (1545-1563) i wieki nast pne24. W pewnym 
sensie mówi si  o Ko ciele, który wyszed  z katakumb i sta  si  instytucj  pu-
bliczn 25. Mo na mówi  tu o pewnych etapach:  

 Dekret Konstantyna – 313 r. – Ko ció  zaistnia  w przestrzeni publicz-
nej26; 

 Papie  Grzegorz VII – XI w. – porz dek jurydyczno-spo eczny Ko cio-
a – Ko ció  instytucj  ze swoim zwierzchnikiem biskupem Rzymu27; 

 Sobór Trydencki – XVI w. – umocnienie instytucji jako obrona przed 
reformacj 28; 

 Sobór Watyka ski I – XIX w. – prawne umocnienie pozycji biskupa 
Rzymu jako g owy Ko cio a29. 

Na pierwszy plan tego modelu wysuwa si  definicja Ko cio a zapropo-
nowana przez Roberta Ballarmina, która na wiele wieków wesz a do katechi-
                                                
23 Tam e, s. 45. 
24 Por. A. Dulles, Models of the Church, s. 18n. 
25 Por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 46 
26 Por. A. Barzanò, Il cristianesimo nelle leggi di Roma imperiale, Milano 1996, s. 59-61. 
27 Por. A. Acarbi, Da una ecclesiologia a una ecclesiologia di comunione. Analisi del passaggio 
nella elaborazione della Costituzione Dogmatica „Lumen Gentium”, Bologna 1974, s. 13-15. 
28 Por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 47-48 
29 Por. A. Acarbi, Da una ecclesiologia, s. 30-34. 
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zmu. Ko ció  to „wspólnota ludzi zjednoczonych w tej samej wierze, przyjmu-
cych te same sakramenty i pozostaj cych pod wp ywem tej samej w adzy”30. 

Innymi s owy zasadnicz  rzeczywisto ci  Ko cio a by a wg niego wiara, sa-
kramenty i w adza. Bellarmin nie wnika w tajemnic  Ko cio a, w jego miste-
rium. Ujmowa  Ko ció  wy cznie w jego elementach zewn trznych, widzial-
nych (nauka, sakramenty, w adza). Definicj  ta pomija w okre leniu Ko cio a 
dwa niebagatelne elementy – Chrystusa i Ducha wi tego31. 

Koncepcj  instytucjonalistyczn  w konsekwencji charakteryzuje podej-
cie jurydyczne (prawne), klerykalizm wszystkich mo liwych przestrzeni ycia 

Ko cio a i wszechobecny triumfalizm. Zgodnie z tymi za eniami rola wiec-
kich jest zredukowana do minimum, a duchowie stwo stanowi ród o decyzji, 

adzy i wszelkich inicjatyw. Wtedy Ko ció  mo na ukaza  jako piramid , 
gdzie na samej górze znajduje si  papie , potem biskupi, kap ani i na samym 
dole w ograniczonej przestrzeni biernie prze ywaj cy swoj  wiar  wierni 
wieccy. Mocno widoczna jest separacja pomi dzy duchownymi a wieckimi. 

Taka struktura przypomina bardzo mocno struktur ci le ludzk , spo eczn , 
a wr cz polityczn  lub feudaln . Grozi to bardzo powa nym brakiem identyfi-
kacji ludzi wieckich z Ko cio em32.  

Podstawow  norm  dzia ania tak rozumianego Ko cio a s  przepisy 
prawne i zarz dzenia. Ich przestrzeganie jest niezb dne, aby unikn  kary. Jak 
mówi Dulles, w takiej sytuacji Ko ció  przypomina armi , która w szyku bojo-
wym przeciwstawia si  szatanowi i si om piekielnym33. 

Praktycznie nie jest widoczna w tym modelu koncepcja Chrystusa, jako 
za yciela Ko cio a, a jego rola zbawcza odchodzi na dalszy plan. Zasada Ecc-
lesia semper reformanda, przypominaj ca o nieustannej potrzebie odnowy jest 
redukowana jedynie do potrzeby nawrócenia z grzechu34. Góruje tu zasada pod-
kre lana przez sobór Trydencki, e poza Ko cio em nie ma zbawienia35.  

Mo na równie mia o stwierdzi , e ten model w bardzo ma ym stopniu 
odwo uj si  do tradycji pierwszych wieków, w niewielkim stopniu odwo uje si  
równie  do opisów wspólnoty z Pisma wi tego. Co wi cej „jego zwolennicy 
jakby zapomnieli, e Jezus przeprowadza  mocn  krytyk  religii instytucjonal-
nej swoich czasów i bazowa  w swoim nauczaniu nie na urz dzie, ale na Duchu, 
w którym naucza ”36. Model ten prowadzi równie  do swoistego wynaturzenia 

                                                
30 L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 49. 
31 Por. A. Dulles, Models of the Church, s. 35; P. Tomasik, Wp yw modelu Ko cio a, s. 309. 
32 Por. L. A. Gallo, La salvezza in Cristo oggi, w: Annunciare Cristo ai giovani, red. A. AMATO, 
G. ZEVINI, Roma, 1980, s. 240-241; A. Acerbi, Da una ecclesiologia, s. 355-356. 
33 Por. A. Dulles, Models of the Church, s. 39. 
34 Por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 51. 
35 Por. A. Acarbi, Da una ecclesiologia, s. 355-356. 
36 P. Tomasik, Wp yw modelu Ko cio a, s. 309. 
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Chrystusowej wizji Ko cio a. Niepotrzebnie przesadnie podkre la si  pos u-
sze stwo lub rol  ludzkich autorytetów w Ko ciele, a zamyka si  w tym samym 
czasie przestrze  rozwoju spontaniczno ci wiary. W konsekwencji prowadzi to 
równie  do ograniczania refleksji teologicznej i zamkni cia na dialog ekume-
niczny i mi dzyreligijny37. 

Bez w tpienia mo na stwierdzi , e zastosowanie tego modelu jest re-
dukcj  elementu boskiego (nadprzyrodzonego) w Ko ciele. Jednocze nie jednak 
nie mo na przekre li  ca ciowo tej koncepcji i uzna  wszystkie jej postulaty 
za fa szywe. Z ca  pewno ci  Ko ció  to równie  „wyposa ona w organa hie-
rarchiczne spo eczno ”38. Takie uj cie stanowi podstaw  do teologiczno-
prawnych fundamentów Ko cio a. Nale y jednak pami ta , e „struktury Ko-
cio a winny by  zawsze podporz dkowane jego wspólnotowemu yciu i mi-

sji”39.  
Wydaje si  jednak, e stosowanie modelu instytucjonalnego, zw aszcza 

w dzisiejszej rzeczywisto ci zredukowa oby Ko ció  jedynie do wymiaru insty-
tucji lub ugrupowania, które prowadzi swoj  dzia alno  na wolnym religijnym 
rynku. Spo ecze stwo wspó czesne ewoluuje w kierunku ycia bez Boga, zani-
kaj  równie  postawy religijne, coraz mniej ludzi poszukuje identyfikacji 
z Bogiem40, tym bardziej wi c nale y zrobi  wszystko, co mo liwe, aby ten 
model znajdowa  miejsce jedynie w podr cznikach historii Ko cio a, a nigdy 
w rzeczywisto ci. To prawie stuprocentowa pewno , e ludzie postawieni 
przed takim Ko cio em zdecyduj  si  na ca kowite jego odrzucenie.  

Model wspólnotowy – Ko ció  chciany 
Drugim modelem Ko cio a, na który pragniemy zwróci  uwag  w na-

szym rozwa aniu jest wspólnota. Jak zauwa a Dulles, model ten bardzo mocno 
podkre la spo eczny wymiar Ko cio a, jednak nie ogranicza si  do idei spo ecz-
no ci doskona ej, co mia o miejsce w modelu instytucjonalnym. Tu raczej cho-
dzi o ma  spo eczno  w sensie wspólnoty osób znaj cych si  wzajemnie, po-
zostaj cych w formach za ci, w jakiej  formie ycia wspólnotowego i reali-
zuj cych jeden wspólny cel41.  

Patrz c historycznie na to zagadnienie nale y stwierdzi , e Sobór Waty-
ka ski II swoimi postanowieniami opu ci  model Ko cio a-instytucji i pokonu-

c liczne trudno ci rozpocz  w drówk  w kierunku Ko cio a-wspólnoty42. Ta 
                                                
37 Por. A. Dulles, Models of the Church, s. 37-45. 
38 LG 8. 
39 P. Tomasik, Wp yw modelu Ko cio a, s. 310; por. A. Dulles, Models of the Church, s. 194n. 
40 Por. J. Maria ski, Ko ció  instytucjonalny w Polsce - szanse i zagro enia, w: Katolicyzm polski 
na prze omie wieków. Teologiczny, instytucjonalny i wspólnotowy wymiar Ko cio a, red. J. Ba-
niak, Pozna  2002, s. 41-71. 
41 Por. A. Dulles, Models of the Church, s. 47. 
42 Por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 61. 
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odnowa by a bez w tpienia ju  podejmowana poprzez lokalne lub jednostkowe 
inicjatywy mniej wi cej od ko ca XIX wieku. Mo na tu wymieni  takie nurty, 
jak o ywienie liturgiczne, biblijne, patrystyczne, wzrost postaw otwarto ci 
i ekumenizmu, zaanga owanie misyjne i wielo  inicjatyw osób wieckich43. 
Nale y zauwa , e równoleg ym torem szed  rozwój my li personalistycznej, 
rozwój nauk humanistycznych i pedagogicznych. Ka dy z tych elementów 
wp yn  pozytywnie na odnow  postulowan  przez Sobór. St d te  ju  na sa-
mym pocz tku konstytucji Lumen Gentium pojawiaj  si  dwa obrazy biblijne 
o mocnym zabarwieniu eklezjalnym: Mistyczne Cia o Chrystusa44 i Lud Bo y45. 
Oba te obrazy wyra aj  wspólnotowy model Ko cio a. Oba te obrazy 
podkre laj  potrzeb  bezpo redniej relacji wierz cych z Duchem wi tym, 
który kieruje ca  wspólnot .  

Nauczanie soborowe okre la Ko ció  przez wspólnot  i czyni to zawsze 
przez dope nienie tre ciowe, np.: „Chrystus jedyny Po rednik, ustanowi  swój 
Ko ció wi ty, t  wspólnot  wiary, nadziei i mi ci tu na tej ziemi, jako wi-
dzialny organizm”46. Jest to wi c wspólnota wierz cych, wspólnota wiary, na-
dziei i mi ci, wspólnota ludzi z Bogiem oraz wspólnota mi dzy lud mi oparta 
na jedno ci z Bogiem, wspólnota mi dzy Jezusem a jego uczniami, wspólnota 
z Chrystusem i nawzajem ze sob 47. Jak podkre la Cz. Bartnik ta idea wspólno-
ty „zdaje si  i  po linii odwiecznych marze , eby ju  na ziemi tworzy  spo-
eczno  bosko-ludzk , najbardziej wewn trzna i personalna a  do dna duszy 

i ja ni”48.  
Wspólnotowo  Ko cio a ma si  wyra  w trzech momentach: 

 tego, kim si  JEST 
  (Ca a osoba jest zaanga owana w tworzenie i prze ywanie wspólnoty); 

 tego, co si  ROBI 
 (Wspólnota poprzez wspóln  wiar ,  
 Wspólnota poprzez wspóln  celebracj , 
 Wspólnota poprzez wspóln  pos ug ); 

 tego, co si  MA 
 (Wspólnota to równie  dobra materialne, kulturalne i duchowe)49. 
Dopiero takie rozumienie wspólnoty pozwoli na w ciwe prze ywanie 

Ko cio a jako kontynuacji dzie a za yciela Jezusa Chrystusa. Poczucie ch ci 

                                                
43 Por. A. Acerbi, Da una ecclesiologia, s. 34-39 
44 Por. Sobór Watyka ski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko ciele Lumen Gentium (21 listopada 
1964), 1-8; dalej cytowane jako LG. 
45 Por. LG 9-17. 
46 LG 8.  
47 Por. KKK 752-790; 946-962; LG 8, 9, 11, 65. 
48 Cz. Bartnik, Ko ció , s. 55. 
49 Por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 61-63. 
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bycia we wspólnocie, a z drugiej strony wiadomo  bycia grzesznym, powodu-
je potrzeb  nawracania si , aby  we wspólnocie z Bogiem i z cz owiekiem. 
W konsekwencji odchodzi si  od jakichkolwiek form triumfalizmu, wszyscy 
bowiem s wiadomi swoich s abo ci, ka dy chce by  bratem i siostr  we 
wspólnocie i nie ma potrzeby wywy szania si 50. Dopiero w niebie b dzie czas 
na prze ywanie triumfu w pe nej komunii z Bogiem. Ko ció  w wymiarze ziem-
skim ma by  znakiem i instrumentem pomagaj cym osi gn  pe ni  zbawienia, 
czyli pe ni  komunii z Bogiem51.  

Najbardziej widoczne zmiany, które wprowadza ten model mo emy od-
nale  w przestrzeni relacji cz onków wspólnoty. Najwi kszym atutem tej pro-
pozycji jest postulat równo ci wszystkich cz onków wspólnoty Ko cio a. Zasa-
da ta opiera si  na fakcie wspó tworzenia Mistycznego Cia a Chrystusa. Tym, 
co ma czy wieckich i duchownych jest wspólne pos ugiwanie wspólnocie, 
wspólne odkrywanie i realizowanie w ciwych sobie charyzmatów52. Opusz-
czenie struktury piramidalnej sprawi o, e wierni wieccy nie s  ju  traktowani 
jak katolicy drugiej kategorii lub klienci parafii, ale jako w ciwi cz onkowie 
Ko cio a z ich pe  odpowiedzialno ci 53. Z tego samego ród a my lenia wy-

ywaj  jeszcze trzy inne zagadnienia buduj ce charakter wspólnotowy zarów-
no w wymiarze wertykalnym, jak i horyzontalnym: kap stwo powszechne54, 
nadprzyrodzony zmys  wiary ca ego ludu55, charyzmaty – dary udzielane mi -
dzy wiernych wszelakiego stanu56.  

Na przestrzeni Ko cio ów partykularnych w modelu soborowym mo na 
odnotowa  pluralizm i decentralizacj . Zdecydowanie te  wida  w tym modelu 
ch  dialogu ze wiatem, cz owiekiem, jak równie  dialog ekumeniczny. Ca y 
Ko ció  ma by  wspólnot  dialogu i jedno ci  we wspólnocie. Centralizm 
i autorytaryzm s  w tym modelu niemile widziane, a wr cz niechciane57.  

Model poprzedni przejawia  tendencje antypersonalne, wrogo spogl da  
na naturalny dynamizm wiary prze ywanej osobowo. Tymczasem ten model 
mocno podkre la warto  osoby i osobowego spotkania Boga w nie we 
wspólnocie. Cz. Bartnik zauwa a, e warto ciowe i wa ne w tym momencie 
sta o si  pytanie: kto to jest Ko ció ? Nie nale y jedynie poprzesta  na pytaniu: 
co to jest Ko ció ? Nale y i  dalej i kieruj c si  trosk  o osob  pyta : kto to 
jest Ko ció ?58 Ko ció  „nie istnieje substancjalnie poza osobami: w materii 
                                                
50 Por. LG 48; GS 22. 
51 Por. LG 1.  
52 Por. LG 12, 18. 
53 Por. L. A. Gallo, Chiesa e Giovani, s. 65; LG 31. 
54 Por. LG 10-11, 34;  
55 Por. LG 12. 
56 Por. LG 12. 
57 Por. A. Dulles, Models of the Church, s. 194. 
58 Por. Cz. Bartnik, Ko ció , s. 58.  
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wiata, w masowym ciele, w historii, w s owie, w Objawieniu, w Biblii, w sa-
kramencie – wszystko to s  tylko rodki czy j zyk mi dzyosobowy. Substan-
cjalnie istnieje jedynie w osobie i w wielko ciach wiata osoby. Stanowi go 
osoba, jest odniesiony ca y ku drugiej osobie, ku spo eczno ci osób”59.  

Jest to szczególnie wa ne zw aszcza w kontek cie katechetycznym, gdzie 
katecheza ma prowadzi  do pog biania wiary w osobowym spotkaniu z Bo-
giem. W nie katecheza o orientacji eklezjalnej wychodz ca od miejsca osoby 
w Ko ciele ma zmierza  do ukazania Boga. Relacja katechezy z rzeczywisto-
ci  eklezjaln  dokonuje  si  przez  osob .  Osoba  staje  si  sensem  Ko cio a,  

a tym samym sensem katechezy. W tym modelu Ko ció  pragnie w nie two-
rzy  katechez  we wspólnocie czyni c j  miejscem i sposobem g oszenia ke-
rygmatu60.  

Gdzie jeste my? Marzenia o Ko ciele! Podsumowanie 
Poni sza tabela mo e pos  jako zestawienie i podsumowanie obu 

modeli. 
 Model instytucjonalny Model wspólnotowy 

Relacja Ko ció  – 
Chrystus 

Ko ció  otrzyma  klucze w adzy od 
Chrystusa 

Ko ció  jest kontynuacj  dzie a 
Chrystusa 

Relacja Ko ció  – 
Królestwo Bo e 

Ko ció  jest Królestwem Bo ym na 
ziemi  

Ko ció  jest wspólnot  pielgrzymu-
 

Relacja Ko ció  – 
Zbawienie 
 

Poza Ko cio em nie mam zbawienia Osi gni cie nieba b dzie pe ni  
komunii z Bogiem. Ko ció  jest 
znakiem i instrumentem zbawienia  

Relacja cz onków 
Ko cio a 

Struktura piramidalna Wszyscy s  równi. We wspólnocie 
realizuje si  charyzmaty ka dy 

ciwy sobie 
Relacja Ko cio a 
uniwersalnego do 
partykularnego 

Ko cio y lokalne s  cz ci  Ko cio-
a uniwersalnego  

Pluralizm i decentralizacja 

Relacja Ko cio a 
Katolickiego do 
innych wyzna  

Ma a otwarto  na dialog  Otwarto  na dialog ekumeniczny 

Relacja Ko cio a do 
wiata. 

Ko ció  i wiat to dwie ró ne rze-
czywisto ci  

Otwarto  i dialog ze wiatem 
i kultur   

Dokonana prezentacja modeli Ko cio a mo e prowokowa  pytanie 
o wp yw modelu Ko cio a na koncepcje katechezy. Skoro katecheza stanowi 
jedn  ze specyficznych form pos ugi S owa, to mo na stwierdzi , e w nie 
poprzez katechez  Ko ció  niejako komunikuje si  z cz owiekiem. Ju  w obja-
wieniu biblijnym Bóg mówi nie tylko do ludzi, ale tak e przez ludzi. Wprowa-
dza to w tradycj  rozró nienie na Ko ció  nauczaj cy i Ko ció  ucz cy si . S  to 
                                                
59 Tam e, s. 59. 
60 Por. P. Goliszek, Personalizacja katechezy eklezjotwórczej, w: Katecheza w Ko ciele i dla 
Ko cio a, red. R. Czekalski, P ock 2006, s. 209-220.  
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dwa stany komplementarne, które tworz  niejako jedn  rzeczywisto 61. Mo na 
st d wyci gn  wniosek, e katecheza powinna bra  aktywny udzia  w refleksji 
nad Ko cio em. Powinna odwa nie stawia  pytanie, dok d ten Ko ció  zmierza?  

Patrz c na dwa analizowane modele mo na doj  do wniosku, e w mo-
delu instytucjonalnym Ko ció  stoi na stra y Objawienia. Jednocze nie struktu-
ry przypominaj ce struktury wieckiego pa stwa powoduj , e duchowni s  
uznawani za swego rodzaju ekip  rz dz . W konsekwencji dochodzi do silnej 
klerykalizacji katechezy. Jak podkre la E. Alberich, „dominuje w tym modelu 
uj cie wertykalne (…) S owo wyp ywa z podstawowego ród a jakim jest 
Chrystus, nast pnie jest ono przekazywane pasterzom Ko cio a, poprzez któ-
rych – z odpowiednim porz dkiem w adzy – dochodzi do t umu wiernych”62.  
Nale y pami ta , e protestuj c przeciw instytucyjnemu podej ciu do katechezy 
nie mo na popa  w anarchi  i w wychowanie liberalne. Stra  hierarchiczna 
niejako gwarantuje wierno  Objawienia i pewno  wiary. Trzeba w tym mo-
mencie zachowa  zdrowy umiar i odwa nie zwróci  si  do modelu postulowa-
nego przez Sobór, gdzie docenia si  w pos udze katechetycznej osoby wieckie 
oraz podejmuje si  starania o katechez  rodzinn .  

Wspólnotowy model Ko cio a podkre la ca  wspólnot  zaanga owan  
w realizacj  misji katechetycznej – ca a wspólnota jednoczy si  wokó  objawie-
nia. Równie  tutaj bardzo wa na jest pos uga duchownych, którzy maja inte-
growa  i koordynowa  wszystkie charyzmaty we wspólnocie63.  

W sytuacji, gdzie odczuwa si  przesyt struktur, ten model wydaje si  
szczególnie potrzebny. Jednak jego realizacja wymaga równie  wielkiej ostro -
no ci i wra liwo ci eklezjalnej. Pewne nadu ycia lub b dne interpretacje mog  
prowadzi  do zamkni cia wspólnoty Ko cio a w ma ych wspólnotach; zatraca 
si  wtedy wymiar powszechno ci i uniwersalno ci Ko cio a.  

Zaprezentowane modele i ich analiza pozwalaj  stwierdzi , e nie da si  
jednoznacznie wskaza  na jeden idealny model. Nale y przy tym pami ta  
o ograniczeniach samej metody refleksji nad Ko cio em, która pos uguje si  
modelami. Z du ym jednak przekonaniem nale y zwraca  si  w katechezie 
i wszelkich dzia aniach pasterskich w kierunku modelu Ko cio a prze ywanego 
i realizowanego jako wspólnota. Nale y odchodzi  od wyobra enia, w którym 
mówi c o Ko ciele mam na my li papie a, biskupa, proboszcza, katechet , kan-
celari  parafialn  lub kuri  biskupi . Znaków Ko cio a nie mo na ograniczy  
do siostry zakonnej czy brata w habicie. Nie wolno  w przekonaniu, e 
dziecko po raz pierwszy spotyka si  z Ko cio em, kiedy przyprowadz  je do 

                                                
61 Por. T. Spidlik, M. I. Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpasterstwo na nowe czasy, Kraków 
2010, s. 175.  
62 E. Alberich, Katecheza dzisiaj, Warszawa 2003, s. 174.  
63 Por. P. Tomasik, Wp yw modelu Ko cio a, s. 316-317. 
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tarza, kiedy widzi ksi dza. Takie rozumowanie zamyka wspólnot  Ko cio a 
jedynie do wymiaru instytucji, a wi c pozbawia czynnika boskiego.  

Czyni c refleksj  nad rzeczywisto ci  bosko-ludzk  w naszej w drówce 
potrzeba du o pokory i samokrytycyzmu. Odwa nie musimy popatrze  na Ko-
ció , aby zobaczy , gdzie my teraz jeste my? Od zako czenia Soboru min o 

ju  47 lat. Ko ció  mia  ju  47 lat, aby w pe ni zacz  realizowa  postanowienia 
Soboru i realizowa  siebie, jako wspólnot . Bez w tpienia jest w nas du o zapa-
u i entuzjazmu, aby t  drog  pod . Bez w tpienia jest wielk  rado ci , e na 

tej drodze ju  jeste my. Ale nie sposób wyzby  si  wra enia, e nadal jedna 
noga utkwi a w „instytucjonalnym b ocie” i teraz nie mamy do  si y, aby j  
wyci gn .  
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WHAT CHURCH DOES MAN WANT? INSTITUTIONAL AND COMMUNITARIAN 

MODEL OF CHURCH IN CATECHETICAL REFLECTION 
 

SUMMARY 
The article is the effect of reflection upon the Church. Assuming ecclesial character of catechesis 
it shows the need for reflection and search of the right model of the Church. There are two models 
presented: institutional and communitarian. The Vatican Council II was the place and time when 
these two models came together. At that time institutional model based on a pyramidal hierarchy, 
emphasizing the legal force, closed to any kind of dialogue with the world changes into communi-
tarian  one.  The  Church  is  to  become  a  real  community  of  the  people  of  faith  yearning  to  get  
united around Jesus Christ. It is a community which is open to the dialogue with the world and 
culture. It is an ability to share the essence of the community: what it is, what it does and what it 
possesses. In the times when the majority of people are tired of the institutionalization of life, 
according to the recommendations of the documents of the Vatican Council II one should go 
towards the community where a personal encounter between God and human takes place.  
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