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SOLLICITUDO RElI SOCIALIS

WSTEP

Dnia 30 grudnia 1987 r. Jan Pawet Il sygnowat sibdma encyklike w ciggu
nie petnych 10 lat swego pontyfikatu. Encyklika ta, noszgca tytut Sollicitudo rei
socialis nalezy do par excellence encyklik spotecznych i wzbogaca refleksje
Kos$ciota w tej materii, jak tez staje sie nowym etapem przemyslent Jana Paw-
ta Il w nurcie spotecznych probleméw. Sollicitudo rei socialis jest kontynuacjq
nauczania spotecznego, ktére podjagt Jan Pawet Il w encyklice Redemptor
hominis, jak tez w innej, mianowicie Laborem exercens.

Nalezy na tym miejscu zaznaczyé, ze spoteczne nauczanie prowadzone
przez Jana Pawta ll, ma miejsce w innych dokumentach, chociaz nie tej rangi
co encyklika, jednak za pomocg tych dokumentdw Papiez porusza sig w tym
samym obszarze nabrzmiatych probleméw wspétczesnego $wiata. Wspom-
nie¢ tu nalezy takie dokumenty jak adhortacje, oredzia, homilie, przeméwienia
wygtaszane przy réznych okazjach w Stolicy Chrzescijanstwa, w czasie pod-
rézy apostoiskich, czy wreszcie z réznych trybun $wiata jak ONZ, UNESCO,
FAO.

Sollicitudo rei socialis nalezy rozpatrywaé¢ w $cistym powigzaniu z encyk-
likg papieza Pawta VI Populorum progressio, ogtoszong 26 marca 1967 r. Sam
Jan Pawet Il wydajgc obecng encyklike wskazat na dwa cele, ktorymi byt
powodowany zabierajgc gtos na tematy spolteczne. Po pierwsze, pragnat
odda¢ hotd encyklice Pawta VI Populorum progressio i zawartemu tam naucza-
niu. Po drugie, zamierzat potwierdzi¢ niezmienno$¢ i rozwojowo$¢ spotecz-
nego nauczania Kosciota. "W istocie rzeczy - pisze Jan Pawet Il - ciggto$¢ i od-
nowa stanowig dowdd nieprzymijajacej wartosci nauczania Kosciota® (nr 3).
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Nauczanie spoteczne Kosciota jest ‘state, gdyz pozostaje identyczne
w swojej najgtebszej inspiracji, w "zasadach refleksji', w swoich "kryteriach
ocen’, w podstawowych “wytycznych dziatania' (nr 3). Ostateczne swe uza-
sadnienie znajduje w Ewangelii, jako niezmiennym Stowie Jezusa Chrystusa.
Jednak to nauczanie KoSciota jest zarazem "nowe*, gdyz realizuje si¢ w czasie
i przestrzeni, w konkretnych warunkach, co wymaga od Kosciota etycznej oce-
ny i wypowiedzenia swego sgdu w stosunku do rzeczywistos$ci spotecznej, o ile
Koscidt pragnie zostaé wierny swemu powotaniu*'.

Majgc na uwadze doniosto$¢ problemu, ktéry podejmuje Jan Pawel Il
w swej ostatniej encyklice, warto sie zastanowié, jak jest podejmowane spo-
teczne nauczanie Ko$ciota w ostatnim dokumencie, nastgpnie jak nalezy
rozumieé:integraine pojecie rozwoju, ktére podjat jeszcze Pawet Vi, by ukazac
wskazniki niedorozwoju i rozwoju w $wiecie, wreszcie by na koricu oméwié
perspektywe petnego rozwoju. Préba powrotu do przesztosci, zwlaszcza do
Populorum progressio Pawta V|, jak tez analiza wspdétczesnosci po 20 latach
od wydania tejze encykliki, moga byé doskonatym tworzywem do dostrzezenia
niezmienno&ci i zarazem rozwojowosci spotecznego nauczania Jana Pawia |l.

1. MAGISTERIUM KOSCIOEA | JEGO SPOLECZNE NAUCZANIE

Gtosy, ktore ustosunkowaty sig krytycznie do interwencji Kosciota w spra-
wach spotecznych nalezg juz do historii2. Poczgwszy od Leona Xill i jego en-
cykliki Rerum novarum z 1891 r., przez Piusa XI, Piusa Xll, Jana XXlll i Pawta VI,
mozna méwi¢ o wyraznym historycznym nurcie spotecznego nauczania Ko$-
ciota. W ten nurt odnotowany od blisko 100 lat w sposéb nader wyrazny, wpi-
suje sie rowniez Jan Pawet Il swg nowa encyklikg Sollicitudo rei socialis.

Warto wyluska¢ powody dla ktérych Kosciét zajmuje sig@ problematykg
spoteczng, a ktére wymienia Jan Pawet Il bedac jej kontynuatorem z racji swe-
go pasterskiego i nauczycielskiego urzedu. Ojciec $w. wskazuje co najmniej
trzy racje zainteresowania sie Kosciota sprawami spotecznymi. Po pierwsze,
Kosciét pragnie by¢ wierny swojej misji zleconej mu przez Chrystusa. Misja ta
ma charakter religijny. W Konstytuciji duszpasterskiej o KoSciele czytamy: *"Wta-
$ciwe postannictwo, jakie Chrystus powierzyt swemu Kosciotowi, nie ma cha-
rakteru politycznego, gospodarczego czy spotecznego: cel bowiem, jaki Chry-
stus nakreslit Kosciotowi ma charakter religijny*. Ten religijny charakter misji
KosSciota nie oznacza bynajmniej skupienia sig tylko na celu, ktérym jest osigg-
nigcie zbawienia wiecznego, ale takze na drodze, ktérg cztowiek przebywa hic
et nunc w porzadku doczesnym. Chodzi bowiem o "cziowieka konkretnego®,
*historycznego® (...) kazdego z tych czterech miliarddw ludzi zyjgcych na na-
szej planecie, od chwili kiedy sig poczynajg pod sercem matki (...) ten cztowiek
jest pierwsza drogg, po ktérej winien kroczyé Kosciot®. Tak wiec w wymiarze
doczesnym jak i nadprzyrodzonym Jan Pawet || ma na uwadze cztowieka,
ktory jest przedmiotem szczegoinej troski Kosciota. Kosci6t za$, ktéry jest
*sakramentem czyli znakiem i narzedziem ... jednosci catego rodzaju ludzkiego
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(nr 14) nie moze pozosta¢ obojetny na to co zostato mu powierzone przez
Chrystusa. W rozdziale IV, gdzie Papiez podejmuje temat prawidtowego roz-
woju cztowieka czytamy: "Kto by chciat odstgpi¢ od trudnego, ale wzniostego
zadania polepszenia losu cztowieka i wszystkich ludzi pod pretekstem cigzaru
walki i statego wysitku przezwyciezania przeszkéd... sprzeciwiatby sie woli
Boga Stwércy* (nr 30). Zajmujac sie wiec cztowiekiem i sprawami ludzkimi,
Kosciét petni wole Stwérey i misje zlecone mu przez Chrystusa.

Kosci6t czuje sig powotany do gtoszenia posrednictwa zbawczego Jezu-
sa Chrystusa ale réwniez do stuzby cztowiekowi i to catemu cztowiekowi, czyli
obrony jego godno$ci i przystugujacych mu praw. Ta misja Kosciota stanowi
drugi powdd zainteresowania si¢ Kosciota problematykg spoteczng. Jest
prawdg, iz Kosciét nie moze zaofiarowa¢ wspdtczesnemu $wiatu rozwigzan
o charakterze technicznym obecnych, nabrzmiatych probleméw (nr 41). Gdy-
by Kosciot wychodzit tylko z technicznymi rozwigzaniami naprzeciw cztowie-
ka, byto by to “aktem zdrady czlowieka i ludéw, ktérym powinien stuzyé® (nr 41).
Kosciét chece by¢ wierny cztowiekowi w petnieniu swej misjii zabierajgc gtos
w sprawach cztowieka, broni jego godnosci, ktéry “bedge obrazem Boga, ma
réwniez prawdziwe z nim pokrewieristwo" (nr 29).

Po trzecie, Kosciét zabiera glos w sprawach spotecznych, gdyz na przes-
trzeni lat minionych, zdobyt w tej materii duze do$wiadczenie. Nieprzerwany
przekaz Ewangelii i wynikajace z niej implikacje byly zawsze w Kosciele zobo-
wigzujgce, mimo ze wyraznie te sprawy zartykutowat Leon XlIl w encyklice
Rerum novarum. Jan Pawet | powotujgc sie na swego poprzednika Pawta Vi
powtarza jego sformutowanie: "Kosciét ma... ogromne doéwiadczenie w spra-
wach ludzkich i to sitg rzeczy pobudza go do rozciggania swego religijnego
postannictwa na rézne dziedziny, w ktérych ludzie rozwijajg swojq dziatalnosc,
szukajg szczescia - chot jest ono zawsze wzgledne - szcze$cia, odpowia-
dajgcego ich osobowej godnosci® (nr 4). Majac ten wielki i sprawdzony po-
tencjat historyczny, oraz szeroki zakres doswiadczenia Ko$ciét nie moze po-
zosta¢ milczacy wobec wspoétczesnych spraw spotecznych. Stad jego dzia-
tainos¢ jest widoczna na arenie miedzynarodowej, "na Wschodzie, Zachodzie,
Pétnocy i Potudniu, lub postugujac sie uzywanymi dzi§ terminami - dodaje
Papiez - w réznych "$wiatach™ (nr 32). Nalezy tu wspomnie¢ interwencje
papiezy na forum ONZ, UNESCO, FAC, czy to osobiscie, czy przez Papieskg
Komisje Lustitia et Pax (nr 5, 17). Poprzez zaangazowanie sig¢ w sprawy wspot-
czesne "Koscidt z jednej strony chce stuzy¢ Bozemu planowi, zmierzajgcemu
do doprowadzenia wszystkich rzeczy do petni, ktéra zamieszkuje w Chrystusie
... 2 drugiej, chce wypetni¢ swoje zasadnicze powotanie bycia "sakramentem®,
czyli znakiem i narzgdziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem*, o czym
poucza Sobér Watykanski Ii°.

Chociaz Kosciét czuje sie zobowigzany do zabierania gtosu w sprawach
spotecznych, to jednak - jak stwierdza to wyraznie Jan Pawet Il, - poprzez
nauke zawartg w encyklice Kosciét nie pragnie by¢ "trzecig drogg" pomigdzy
liberainym kapitalizmem, a marksistowskim kolektywizmem. Nie chce tez by¢
tagodna alternatywa, na przyktad dla gtos$nej dzi$ teologii wyzwolenia.
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Zastanawia tez inne stwierdzenie Papieza, mianowicie ze jego nauczanie
nie moze by¢ traktowane jako ideologia, lecz jest *doktadnym sformutowaniem
wynikéw pogtebionej refleksiji nad ztozong rzeczywistoscig ludzkiej egzystenciji
w spoteczeristwie i w kontekscie miedzynarodowym, przeprowadzonej w $wie-
tle wiary i tradycji koscielnej* (nr 41).

tatwo zauwazyé, ze cytowany powyzej paragraf $wiadczy o tym, ze Papiez
od sformutowan o charakterze negatywnym, przechodzi do sformutowar) po-
zytywnych odnosnie roli Kosciota w zakresie spotecznego nauczania. Wediug
Jana Pawta Il Kosciébt jest niezalezny w stosunku do systeméw, ideologii i alter-
natyw spotecznych. Ko$ciét nie chce funkcjonowac¢ obok wymienionych struk-
tur, ale plasuje sig ponadsystemowo, ponadideologicznie, i nie alternatywnie
w stosunku do innych rozwigzan spotecznych.

Méwigc o spotecznym nauczaniu Kosciota, jego przedmiocie, Papiez
wskazuje metode, jakg Kosciét postuguje sie przy rozwigzywaniu probleméw
spotecznych (nr 1, 3, 4, 8, 9, 14, 41, 42, 46). Metoda ta sktada sig z trzech eta-
poéw. Pierwszy z nich to teologiczna refleksja nad rzeczywistosciq wspoétczes-
nego $wiata. Drugi - to ocena tej rzeczywistosci w $wietle Ewangelii i tradyciji
Kosciota. Trzeci - to wynikajgce dla Kosciota z tych dwéch przestanek postu-
laty i dezyderaty w zakresie aktywnosci Kosciota w konkretnych warunkach.

Realizujac ten program Kosciot korzysta z funkcii zleconej mu przez Chry-
stusa, mianowicie funkciji prorockiej. Spetnia jg Kosciét, gdy ukazuje zto i nies-
prawiedliwo$¢, gdy wskazuje na braki i niedociggnigcia dziataino$ci czy to
cztowieka, czy catych zbiorowosci. Czyni to jednak z mys$ig o cztowieky, i to
o calym cziowieku. ktéry “tu i teraz" realizuje swe zyciowe powotanie, by
osiagna¢ cel ostateczny. Nie moze wiec Koscidt widzie¢ zto i nie napigtnowac
go, widzie¢ krzywde i niesprawiedliwo$¢ i nie domagaé si¢ naprawy zachwia-
nego porzgadku moralnego i spotecznego (nr41). Dziatalno$¢ profetyczna Ko$-
ciota nie moze jednak przystoni¢ "przepowiadania, ktore jest wazniejsze od
oskarzenia. To ostatnie nie moze jednak by¢ oderwane od przepowiadania,
dajgcego mu prawdziwg stato$¢ i moc wyzszej motywagcji* (nr 41).

2. POGELEBIONE POJMOWANIE ROZWOJU

Pojecie rozwoju byto bliskie autorowi Populorum progressio, Pawet Vi
pisat o integralnym rozwoju cztowieka i solidarnym rozwoju ludzkosci. Jan
Pawet Il nie zacie$nia sie tylko do zaktualizowania tych prawd swego poprzed-
nika, ale mysli te stara sig rozwing¢ i pogtebi¢. Ma na uwadze gtebszg i bardziej
zréznicowang koncepcije rozwoju (nr 4). Nie bez racji bedzie odwotanie sig¢ do
dokumentu sprzed 20 lat, gdzie w nim postrzegamy "nowy wkiad i bogatszg
synteze wypracowang przez Sob6r, gtéwnie w Konstytucijii Gaudium et spes*
(nr 7). Encyklika ta ukazata sig jako pogtebienie i kontynuacja nauki Soboru
Watykariskiego li. Jak sig wyrazit G. Jarlot, jest ona *przedtuzonym echem So-
boru's. Encyklika ta, zdaniem Jana Pawia Il, zawiera potrojne novum w sto-
sunku do dotychczasowego nauczania Kosciota:
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1. Komplementarne ujgcie *rozwoju ludéw*. Nalezy pojmowaé we wszy-
stkich aspektach i dziedzinach zycia, a wiec ekonomicznego, spotecznego,
kulturainego, politycznego, duchowego i religijnego. *Czesciowe" inicjatywy
nie sg w stanie zados¢uczyni¢ wymaganiom komplementarnego ujecia
rozwoju, gdyz nie sg w stanie objg¢ catosci probleméw ludzkiego zycia.

2. Szerokos$¢ horyzontdw kwestii spotecznej. Kwestia spoteczna w sposéb
szeroki byta pojmowana w Mater et magistra, Konstytuciji o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym, jednak do wymiaru $wiatowego zostata rozwinigta w Populo-
rum progressio. Wiecej, encyklika Pawia VI stanowi nie tylko pouczenie ale
i apel, dostarczajgc w tej dziedzinie konkretny program dziatania. Méwigc
o Swiatowym wymiarze kwestii spotecznej Jan Pawet Il podkres$la, ze nie stra-
cita na znaczeniu kwestia spoteczna w skali narodowej czy lokalnej. Problem
bowiem spoteczny *w coraz wigkszej mierze zalezy od wpltywu czynnikéw
istniejgcych poza granicami regionalnymi i narodowymi* (nr 9). Problemy tych
krajow czy regionéw nie mogg by¢ traktowane jako samotne wyspy, ale w $cis-
tym zwigzku z rozwigzaniami w makroskali. Tak zarysowana panorama prob-
lemdéw zmusza do morainej oceny rzeczywisto$ci spotecznej w skali catego
Swiata i jest wotaniem o solidarno$¢ wszystkich ludzi.

3. Nowym i oryginalnym elementem w spotecznym nauczaniu Pawia Vi
w Populorum progressio jest okreslenie, iz "rozwéj jest nowym imieniem poko-
ju* (nr 10). Miedzy *rozwojem* a "pokojem” Pawet VI stawia niejako znak réwno-
$ci. Dwie rzeczywistosci w tym uktadzie stajg sig przystowiowym *naczyniem
potaczonym', gdzie te rzeczywistosci sie wzajemnie warunkujg i dopetniaja.

Jan Pawet Il ma $wiadomo$¢ wartoéci encykliki Populorum progressio dla
spotecznego nauczania KoSciota. Owe trzy elementy charakteryzujgce nowo-
$¢ Populorum progressio znajdujg swe poszerzenie i pogtebienie w Sollicitudo
rei socialis. Szczegbine za$ miejsce znajduje w niej refleksja Ojca $w. nad
rzeczywistoscig rozwoju.

Dotychczasowe dokumenty Kosciota czesto pojecie rozwoju uzywaty za-
miennie z pojeciem postepu, lub obydwu jednoczesnie’. Analizy jezykowe wy-
kazujg, ze termin "postep" bardziej odpowiada aspektowi ekonomicznemu czy
technicznemu. Mozna wigc méwié o postgpie naukowym, technicznym lub e-
konomicznym. "Rozwdj* za$ nalezy raczej wigzaé z wymiarem personalistycz-
no-humanistycznym, np. rozw6j naukowy, rozwéj kulturalny, czy rozwéj moral-
ny®. Dla Jana Pawta Il w spotecznym nauczaniu blizszym terminem jest rozw6j
niz postep. Postep bowiem wydaje sig mie¢ pewne konotacje z prgdami filo-
zoficznymi wieku Os$wiecenia, ktére zaktadaty nie tylko optymizm odno$nie
osiggniecia postepu, ale takze jego automatyczne przyjscie i to bez zadnych
ograniczen.

Dla Pawta V|, jak i dla Jana Pawtall, pojecie rozwoju ma o wiele gigbszy
i szerszy charakter. Jak tatwo zauwazy¢ w analizie rozwoju Jan Pawet Il wycho-
dziz dwéch przestanek. Z jednej strony z nauki Kosciota o powszechnym prze-
znaczeniu débr i z drugiej strony z przyjetej koncepciji cztowieka, jego godno-
$ci i powotlania. Méwigc o pierwszej przestance, czgsto wspomina niespra-
wiedliwy podziat débr i ustug, z korzystania ktérych wytgczone sg kraje rozwi-
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jajgce sig. Czytamy: "dobra tego $wiata zostaty pierwotnie przeznaczone dla
wszystkich. Prawo do wiasnosci prywatnej jest stuszne i konieczne ale tej za-
sady nie niweczy. Cigzy bowiem na wtasnosci *hipoteka spoteczna®, czyli uz-
naje sig¢ jako jej wewnetrzng wiasno$é funkcje spoteczna, majacg swoja
podstawe i uzasadnienie wtasnie w zasadzie powszechnego przeznaczenia
débr* (nr 42). Obok tego w encyklice wielokrotnie zwraca sie uwage na "dobro
wspédine catej ludzkosci* (nr 10). Dobro wspdine catej rodziny ludzkiej wia-
ze Papiez z pojeciem solidarnosci. Solidarno$¢ traktuje jako postawe moralng
i spoteczng nazywajgc jg cnotg, ktdra "jest mocng i trwatg wolg angazowania
sig na rzecz dobra wspélnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy
bowiem jeste$my naprawde odpowiedzialni za wszystkich* (nr 38).

Solidarno$¢ jest tez *drogg do pokoju, a zarazem drogq do rozwoju"
(nr 39). Jak dewizg nauczania spotecznego Piusa Xli byto Opus iustitiae pax,
tak dzisiaj - stwierdza Jan Pawet Il - mozna powiedzie¢ Opus solidarietatis pax,
pokéj owocem solidarnosci (nr 40). W ten sposéb rozumiana solidarnos¢ staje
sig cnotg chrzescijariskg, ma wiele wspéinego z chrzescijanskim pojeciem
mitosci, staje sig droga do pokoju, a tym samym do rozwoju, o czym pisat
Pawet VI w Populorum progressio.

Druga przestanka, na ktérej opiera si¢ Jan Pawet Il swe rozwazania o roz-
woju, to akcentowana juz przez poprzednikdw godnos$¢ cztowieka, zakres
przystugujgcych mu praw oraz jego powotanie. Rozwdj cztowieka jak utrzymu-
je Ojciec $w. nalezy pojmowac catosciowo, czyli rowniez wedtug jego "para-
metru wewnetrznego® (nr 29). Ten za$ parametr wyraza sie w transcendenciji
istoty ludzkiej, w powotaniu do nie$miertelnosci (nr 29). Innym wyrazem tego
parametru jest zachowanie wiasciwego porzadku pomiedzy *miec" i *byé".
Samo "posiadanie* rzeczy i débr nie doskonali podmiotu ludzkiego, jesli nie
przyczynia si¢ do dojrzewania i wzbogacania jego "by¢", czyli jesli nie pomoze
urzeczywistnia¢ powotanie ludzkie jako takie (nr 28).

Ta druga przestanka uwidocznia sie takze w poszanowaniu praw przy-
stugujgcych cztowiekowi. Papiez ma na uwadze prawa tak osobiste jak i spo-
teczne, ekonomiczne i polityczne, i to zarowno wewnatrz samego narodu jak
i w skali miedzynarodowej. Poszczegdine ludy i narody majg prawo wiasnego
i petnego rozwoju, ktéry bedzie uwzgledniat ich odrebnosé i kulture. Czytamy,
"konieczne jest petne poszanowanie tozsamos$ci kazdego ludu, z jego cechami
historycznymi i kulturowymi (...) aby - zgodnie z zaleceniem encykliki Populo-
rum progressio - uznano réwne prawo kazdego ludu do tego, by “zasiadt przy
stole wspolnej uczty, zamiast leze¢ z kazarzem za drzwiami..." (nr 33).

Wspomniane powyzej dwie przestanki staly sie dia Papieza wystarcza-
jacym tworzywem, by mowi¢ 0 moralnym wymiarze rozwoju. "Wewnetrzny
zwigzek pomiedzy rozwojem i poszanowaniem praw cztowieka raz jeszcze
ujawnia jego charakter moralny: prawdziwego wyniesienia cztowieka, zgodnie
z naturalnym i historycznym powotaniem kazdego* (nr 33). Rozw¢j ten ma sig
dokonywaé we wszystkich ptaszczyznach ludzkiego zycia, a wigc w ptasz-
czyznie osobowej, narodowej i ogdinoswiatowej. W ptaszczyznie osobowej
zaktada si¢ Swiadomos$¢ wzajemnych uprawnien i obowigzkéw tak jednostki
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jak i og6tu (nr 33). W ptaszczyznie narodowej wyraza sig on przez poszanowa-
nie praw, szczegodinie prawa do zycia, rodziny, sprawiedliwos$ci w stosunkach
pracy, niepodlegto$ci, podmiotowosci i religii. W ptaszczyznie migdzynaro-
dowej sprowadza sig@ do poszanowania tozsamos$ci kazdego ludu z jego
cechami historycznymi i kulturowymi (nr 33).

Jak tatwo zauwazyé, Jan Pawet |l ktadzie nacisk na prawa jednostki i pra-
wa narodéw. Postugujac sie terminologia stosowang w katolickiej nauce spo-
tecznej méwi o prawie do istnienia i prawie do rozwoju. U podstaw ich znajduje
sig rownos$¢ i to tak osoby ludzkiej, jak i narodéw. R6wnos$¢ *jest podstawg
prawa uczestniczenia wszystkich w procesie rozwoju* (nr 33). Innymi warto-
$ciami, ktére akcentuje Papiez s3 solidarno$¢ i wolno$é. W realizacji tych
wartosci chrzescijanin powinien sie kierowa¢ mito$cig Boga i cztowieka. Chrze-
$cijanin w cztowieku dostrzega obraz samego Boga, co winno pobudzaé go do
rozwoju, bowiem na tej drodze stuzy cztowiekowi,

Uderza w tej encyklice nowa perspektywa rozwoju. Nie przebiega ona
w sposob dotychczasowy, mianowicie: osoba - naréd - ludzko$c¢, Jan Pawet ||
mowi o rozwoju w poszczegdlinych krajach, bo jak sie wyraza "granice miedzy
bogactwem a ubdstwem przebiegajg wewnatrz tych samych spoteczefistw,
zaréwno rozwinietych jak i na drodze do rozwoju” (nr 14). Kraje bogate charak-
teryzujg sig réwniez nieréwnosciami spotecznymi i pewne grupy ludzi siegaja
nedzy, za$ kraje ubogie nie sg wolne od symptomdw egoizmu, pragnienia
bogactwa, co budzi uzasadniony niepokéj a nawet jest dla wielu zgorszeniem
(nr 14).

Mdéwigce o rozwoju, Jan Pawet Il wprowadza dwa pojecia pochodne, mia-
nowicie *niedorozwéj* i "nadrozwdéj'. "Niedorozwdj* niesie z sobg zagrozenie dla
2ycia osobistego i to tak w skali jednostki jak | catych zbiorowosci. "Nadrozwéj*
wystepuje w spoteczenstwach rozwinietych. Mozna go sprowadzi¢ - zdaniem
Papieza - do "nadmiernej rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami mater-
ialnymi na korzy$é niektérych warstw spotecznych* (nr 28). “Nadrozwdj* zamie-
nia ludzi w niewolnikéw "posiadania’. Nie pozwala dostrzec szerszego ho-
ryzontu $wiata wartosci poza gromadzeniem débr. *Jest to tak zwana cywili-
zacja "spozycia® czyli konsumizm* (nr 28). Podstawg dla tej cywilizacji jest
zasada "im wiecej sig posiada, tym wiecej sie pozada" (nr 28). Zrédtem jej jest
*wylgczna 23dza zysku" i *pragnienie wtadzy z zamiarem narzucenia innym
wtasnej woli*, a czyni sig to - jak stwierdzi Ojciec $w. - za *wszelkg ceng" (nr 37).
Nazywa to Papiez "absolutyzacjg" postaw, ktére sprzeciwiajg sig rozwojowi.

Omawiajgc postawe absolutyzaciji wladzy Jan Pawet Il dotyka problemu
grzechu osobistego, ktéry prowadzi do "struktur grzechu* (nr 37). Wprowa-
dzenie tych pojeé uzytych wezesniej w adhortaciji apostolskiej Reconciliatio et
poenitentia w 1984 r. stanowi bez watpienia nowos¢ encykliki. Owe "struktury
grzechu* pojmowane s3 jako “pewne sytuacje czy pewne zachowania zbioro-
we wiekszych czy mniejszych grup spotecznych lub wrecz catych narodow
i blokdw narodéw*®. Sg one - jak podkresla w Sollicitudo rei socialis - "zakorze-
nione w grzechu osobistym i stgd sg zawsze powigzane z konkretnymi czyna-
mi oséb, ktére je wprowadzajg, umacniajg i utrudniajg ich usunigcie. W ten
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sposéb wzmacniajg sie one, rozpowszechniajg i stajg si¢ zrédtem innych
grzechow, uzalezniajgc od siebie postepowanie innych ludzi* (nr 36). Tak wigc
owoc grzechu prowadzi do struktur grzechu (nr 37). Drogi prowadzgcej do
przezwycigzenia owych struktur grzechu, ktore stajg na drodze do rozwoju,
nalezy szuka¢ w ptaszczyznie moralnej i stanowi ja przemiana wnetrza ludz-
kiego, wewnetrznych postaw, to co nazywamy nawrdceniem .

3. WSKAZNIKI NIEDOROZWOJU

Znaczna cze$¢ nauczania Jana Pawta |l skupia si¢ na wskaznikach
niedorozwoju i rozwoju. Dzieli je Papiez na negatywne i pozytywne. Wskazniki
te obrazujq przemiany w $wiecie jakie sie dokonaty w ciggu 20 lat od ogto-
szenia Populorum progressio, jak réwniez te, ktére wytonity sie jako integraina
cze$¢ wspotczesnego zycia. Analizy Ojca $w. nie sg woine od goryczy, gdyz
rokowane nadzieje na rozwdj nie spetnity sie w oczekiwanym stopniu, mimo
optymizmu lat sze$¢édziesigtych. Koncepcja rozwoju $wiata w wielu sferach
Zycia ulegta zatamaniu. By¢ moze diatego wskaznikom negatywnym poswigca
Papiez wigcej miejscai daje im pierwszenstwo w ich opisie i charakteryzowaniu
w stosunku do wskaznikéw pozytywnych. Do bardziej charakterystycznych
wskaznikéw niedorozwoju Papiez zalicza nastepujace:

aPrzedziat pomigedzy P6étnocg a Potudniem

Stan owego przedziatu pomiedzy bogata Pétnoca a biednym Potudniem
w minionym 20-leciu nie tylko nie ulegt ztagodzeniu, ale w pewnym stopniu
nawet sig powigkszyt. Obejmuije on rézne dziedziny zycia jak sprawe zywno$ci,
higieny, zdrowia, mieszkan, zaopatrzenia w wode pitng, warunki pracy zwia-
szcza kobiet, dtugo$¢ zycia i.in. (nr 14). Sygnalizowane problemy nabierajg
szczegoélnej wagi w zwigzku ze "stopniem przyspieszenia® pomigdzy obu ob-
szarami. Oznaczato, iz dystans, ktory juz dato sig¢ wyraznie obserwowac, obe-
cnie jeszcze sig powigkszyl. Kraje pierwsze stajg sig jeszcze bogatsze, drugie
jeszcze biedniejsze. Sytuacja komplikuje sie na tyle, ze *méwi si¢ o réznych
éwiatach w obrebie jednego $wiata: Pierwszy Swiat, Drugi Swiat, Trzeci Swiat
a niekiedy Czwarty Swiat* (nr 17).

Przedziat 6w zaznacza sie w dziedzinie kultury. Braki w jej zakresie i to
szczegobinie niepokojace to: trudnosci w osiggnieciu wyksztatcenia wyzszego,
niezdolno$¢ do uczestniczenia w budowaniu wtasnego kraju, rézne formy wy-
zysku czy ucisku ekonomicznego, spotecznego, politycznego, a takze religij-
nego, wszelkiego rodzaju dyskryminacja z tg najbardziej obrazajacy, ktéra
oparta jest na réznicy rasowej (nr 15).

b.lstnienie dwéch przeciwstawnych blokéw
Wschéd i Zachéd

Oba te bloki zmierzajg do asymilacji lub skupienia wokét siebie innych

krajow lub nawet grupy krajéw. Przeciwstawnos$é, ktéra je charakteryzuje wy-
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wodzi sig z gtebszych podstaw niz tylko politycznych, mianowicie z sprzeczno-
Sci ideologicznych (nr 20). Zachdd czerpie inspiracje z zasad kapitalizmu libe-
rainego, podczas gdy Wschdéd z kolektywizmu marksistowskiego. Oba te bloki
w swych zatozeniach posiadajg odmienna koncepcje cztowieka, spoteczen-
stwa, jak tez samego rozwoju. Charakterystyczna izolacja Zachodu i brak wy-
raznej inicjatywy Wschodu sprawia, ze "stajemy nie tylko wobec zdrady stusz-
nych oczekiwan ludzkosci... ale wobec prawdziwej ucieczki od morainego
obowiagzku" (nr 23).

Migdzy obu blokami odnotowuje sig napiecie o charakterze militarnym.
Napigcie to przyjmuije rézne formy jak “zimna wojna*, "wojna per procura*, badz
grozba wojny "otwartej i totalitarnej*. Sytuacja taka wywotuje negatywne reper-
kusje, ktére nie sprzyjaja rozwojowi cztowieka czy $wiata (nr 20).

Spoteczne nauczanie Kosciota jest krytyczne tak wobec kapitalizmu
Zachodu, jak i kolektywizmu marksistowskiego. Postawy lansowane w obu
blokach Ko$ci6t weryfikuje przez analize odpowiedzi udzielonej na pytanie “jak
i na ile oba systemy sg zdolne do przemiany i odnowy, tak by utatwi¢ lub po-
piera¢ prawdziwy i integralny rozwdéj cztowieka i ludéw we wspotczesnym
Swiecie?* (nr 21).

c.Sprawy socjaine

Kolejnym wskaznikiem negatywnym uwypuklonym przez Jana Pawla Il jest
kryzys mieszkaniowy, bezrobocie lub niepetne zatrudnienie i zadtuzenie mig-
dzynarodowe. Brak mieszkan stwarza wiele probleméw spotecznych, gdyz
inicjuje czestokro¢ negatywne sytuacje tak w ptaszczyznie zycia indywidual-
nego jak i rodzinnego oraz spotecznego (nr 17). Bezrobocie lub niepetne
zatrudnienie to symptomy niedorozwoju i to w krajach wysoko rozwinigtych jak
i najubozszych. Skutki negatywne podobnie jak i przy braku mieszkarn, doty-
kaja nie tylko jednostek ale i szerszych spotecznoséci. Jan Pawet Il w omawianej
encyklice korzysta z okazji by wspomnie¢ o wzroscie zjawiska bezrobocia
odwotujgc sie do konkretnych danych. Statystyki ogtoszone w 1978 r. przez
ONZ donoszg, ze w krajach rozwinietych odsetek bezrobotnych powigkszyt si¢
2 3% w 1970 r. do 8% w 1986 r., co obecnie daje 29 milionéw ludzi bez pracy
w wystarczajgcym wymiarze (nr 18).

dZadtuzenie miedzynarodowe

Pozyczka, ktéra byta zaciggana na rozwdj przez kraje ubogie nie zawsze
i wszedzie byta wlasciwie wykorzystana. Na skutek tego "Srodek majgcy stuzy¢
rozwojowi ludzi stat si¢ hamulcem, a co wigcej, w pewnych wypadkach spo-
wodowat nawet pogtebienie niedorozwoju" (nr 19). Kraje rozwijajgce sig chcgc
sie wywigza¢ z zobowigzan, eksportowaty towar, ktdry konieczny byt dia zycia
wewnatrz kraju, a ponadto nie otrzymywaty nowych, oczekiwanych kredytow.

eProblemy ekologii
Jan Pawet Il podejmujgc problem ochrony $rodowiska naturalnego tym
samym wychodzi poza zakres tresci encykliki Pawta VI Populorum progressio.
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20 lat wstecz problem ten nie dawat jeszcze o sobie znaé z taka sitg jak dzis.
W chwili wydania encykliki Sollicitudo rei socialis problem ekologii urést do ra-
ngiistotnego zagadnienia kofica dwudziestego wieku. Catg sfere ochrony $ro-
dowiska Ojciec $w. ukazuje nie tylko jako warto$¢ materialng ale przede wszy-
stkim jej aspekt moralny. Na uwage zastuguje tu argumentacja Jana Pawta Il.
Kazdy byt nalezy traktowa¢ w jego przyrodniczym "kontekscie®, wzajemnym
powigzaniu i porzgdku. Zasoby naturalne sg ograniczone "z ktérych czes¢ ...
nie odnawia sig* (nr 34). Mozliwosci zasobdw naturalnych nie sg niewyczerpa-
ne, a majg stuzy¢ nastepnym pokoleniom. Pewien standard zycia w sferach u-
przemystowionych powoduije zatrucie $rodowiska, niosgc tym samym powaz-
ne konsekwencje dia zdrowia i zycia cztowieka dzi$ i w przysztosci. Totez za-
gadnienie ekologii nabiera dzi§ w $wiecie coraz wigkszej ostrosci, zmusza do
analizy rozwoju nie tylko w prawach ekonomii, ale wymaga zachowania mo-
ralnych zasad w tej materii, ktérych nie wolno bezkarnie przekracza¢ (nr 34).

Wymienione wskazniki nie wyczerpujg catej panoramy probleméw zary-
sowanych przez Jana Pawta Il na omawiany temat rozwoju. Sg one jednak
bardziej charakterystyczne, by nie powiedzie¢, ze nawet drastyczne a tym sa-
mym pozwalajg dostrzec punkt rozwoju w jakim sig znalazt wspotczesny Swiat.
Dia petniejszego obrazu wspdtczesnego $wiata w zakresie analizowanego
rozwoju Ojciec $w. ukazuje wskazniki pozytywne rozwoju, ktérych tez trudno
nie zauwazy¢ we wspodtczesnym Swiecie.

4. WSKAZNIKI ROZWOJU

W oparciu o encyklike Sollicitudo rei socialis warto si¢ przyjrze¢ chociaz

- niektorym wskaznikom rozwoju dostrzeganym we wspoétczesnym $wiecie.

Dostrzezenie ich przez Kosciét moze poméc w poszukiwaniu kierunku rozwoju
wspbtczesnego Swiata.

aSwiadomo$é godnoéci istoty ludzkiej

Pierwszym pozytywnym wskaznikiem, ktéry zauwaza Papiez w rozdziale
*Panorama $wiata wspoétczesnego" jest przekonanie, ze "u bardzo wielu ludzi
petna $wiadomo$¢ wtasnej godnosci i godnosci kazdej istoty ludzkiej* (nr 26)
znajduje swe potwierdzenie. Przejawia sie to w potepieniu gwalttu zadawanego
prawom cztowieka w roéznych krajach, powstawaniu nowych stowarzyszen,
ktdre pilnie $ledzg wydarzenia wspo6tczesnego $wiata i dajg temu publicznie
wyraz. Nalezy tu wspomnie¢ Deklaracje Praw Cztowieka ogloszong przez
ONZ, czy tez inne organizacje o zasiegu migdzynarodowym (nr 26).

b.Swiadomoéé wzajemnej wspotzaleznosci
Chociaz $wiat wspdiczesny jest podzielony ekonomicznie, politycznie,
ideologicznie, to *toruje sobie droge przekonanie o radykainej wspdtzaleznosci
i w konsekwenciji potrzeba takiej solidarnosci, ktéra by jg podejmowata i prze-
nosita na ptaszczyzne moraing* (nr 26). Trapigce ludzko$¢ niepokoje, plagi,

178



wojny, sprawiaja, ze ludzkos¢ pragnie sie integrowaé i angazowac dla dobra
swego i innych.

c.Szacunek dla zycia

Przejawia sig on w $wiadomosci nalezytego respektu dia zycia ludzkiego,
bez wzgledu na jakim etapie ono sie znajduje, ma sie na uwadze problem
przerywania cigzy i eutanazje.

dTroska ekologiczna

Dostrzega sie¢ dzisiaj, ze wzrasta $wiadomoé¢ ograniczono$ci zasobéw
naturalnych, nalezytego szacunku dla srodowiska naturalnego, jego rytmuiin-
tegralnosci. Wykorzystanie danych naturainych i wysitku cztowieka pozwalajg
osiagna¢ samowystarczalno$é w krajach Trzeciego Swiata w zakresie wyzy-
wienia. Jest to niewatpliwy efekt autentycznie pojetego rozwoju.

5. PERSPEKTYWY ROZWOJU

Program nakreslony w encyklice Pawta Vi, a ktéry nie zostat zrealizowany,
wydaje sig, ze ma zwigzek ze zbyt waska koncepcja rozwoju, ktory sprowa-
dzono tylko do wymiaru ekonomicznego. "Rozwdj tylko ekonomiczny nie moze
wyzwoli¢ cztowieka, wprost przeciwnie, prowadzi do wigkszego jeszcze znie-
wolenia" (nr 46). Rozwdj, ktory sprowadza sig tylko do parametru ekonomi-
cznego moze cieszy¢ sie osiggnigciami w zakresie gromadzenia débr, ale nie
spowoduje on prawdziwego rozwoju czy to cztowieka, czy spoteczernstwa. Jan
Pawet Il postuluje petniejszg koncepcje rozwoju, a wigc taka, ktéra uwzgledni
wymiar kulturowy, transcendentny i religijny. Absencja jakiegokolwiek z wymie-
nionych wyzej wymiaréw, utrudnia dostep do *zycia bardziej ludzkiego® (nr 46).

Argumentacija Ojca $w. ma wielorakie aspekty. Odwotuje sig on do danych
zawartych w PiSmie $w., szczeg6lnie za$ do Ksiegi Rodzaju. Rozw6j tam przed-
stawiony wigze sig z postuszenstwem Bogu i jego prawu. ldgc za mys$ig pierw-
szych kart Pisma $w. Starego Testamentu, posiadanie i uzywanie débr winno
by¢ oparte na zasadach etycznych, na Bozym prawie.

W mys$| Pisma $w. takze wspotczesny rozwdj nalezy traktowac jako kolejny
etap historii cztowieka, ktdry swdj poczatek bierze w dziele stworzenia. Tak jak
w poczatkach rodzaju ludzkiego, tak i dzisiaj cztowiek jest zagrozony przez akt
niepostuszenstwa Bogu. Jednak ten fakt nie moze powodowa¢ u wspdicze-
snego cztowieka postawy inercji, gdyz rozwdj jest mozliwy i konieczny. Nalezy
jednak perspektywe rozwoju oprze¢ o porzadek moralny. Bez tej dymensiji
moralnej nie mozna méwié o autentycznym rozwoju (nr 30).

Ojciec $w. odwotuje sig réwniez do wiary w Chrystusa Odkupiciela. W Bo-
2y plan odkupienia cztowieka zostaje wprowadzona ludzka historia, naznaczo-
na pracg tak jednostek jak i wysitkiem zbiorowym dla polepszenia ludzkiej
egzystenciji tu na ziemi ale i dla uczestnictwa w petni, ktéra *zamieszkuje w Pa-
nu i ktérej udziela On swemu Ciatu, ktérym jest Koscidt*(nr 30).
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W caltej encyklice Pismo $éw. stanowi wyrazng inspiracje i podstawe do
nauki o prawdziwym rozwoju. Tak w dziele stworzenia jak i odkupienia upatruje
Jan Pawet Il akceptacje rozwoju, wyzwolenia tak jednostek jak i zbiorowosci.
Ta nowa optyka "zapewnia nas, ze postep taki jest mozliwy tylko dlatego, ze
Bog Ojciec juz od poczatku postanowit uczyni¢ cztowieka uczestnikiem swej
chwaty w zmartwychwstatym Jezusie Chrystusie (nr 31).

Mimo catej ztozonosci problemu rozwoju i pigtrzacych sie trudnosci Pa-
piez widzi mozliwo$¢ wyjscia z sytuacji w jakiej znalazt sig $wiat w 20 lat po
wydaniu Encykliki Populorum progressio. *Koécidt musi z mocg potwierdzic, ze
mozliwe jest przezwycigzenie przeszkodd, ktére przez nadmiar lub brak prze-
ciwdziatajg rozwojowi, a takze gtosi¢ ufnos¢ w prawdziwe wyzwolenie* (nr 47).
Nadzieja Ko$ciota w mozliwosci rozwoju siega swymi korzeniami obietnicy
Boga, ktéry gwarantuje, ze historia cztowieka, ktérg on dzi$ przezywa, nie jest
sama w sobie zamknigta, ale pozostaje wcigz otwarta na urzeczywistnienie sie
Krélestwa Bozego® (nr 47).

Utnos¢ Kosciota sigga takze do cztowieka. Mimo stabosci, ktdrej cztowiek
doswiadcza, jest w nim wiele energii, ktére wyzwolone moga przynies¢ wiele
dobra dla niego samego i dla innych. Wéréd wielu przymiotéw cztowieka jest
tez zakodowana "dobro¢* w cztowieku, gdyz jest on obrazem Stworcy i znalazt
sig w orbicie odkupieniczego planu Jezusa Chrystusa. Jest tez cztowiek pod
wptywem Ducha Swietego, ktéry napetnia swa mocg indywidualnego czto-
wieka i catg ziemie.

ZAKONCZENIE

Mimo, ze Jan Pawet il pragnie uczci¢ swg encyklikg nauke swego po-
przednika, jak tez ukaza¢ ciggto$¢ i odnowe nauki spotecznej Kosciota, to
nauczanie obecnego Papieza zyskato w problematyce rozwoju nowe nas-
wietlenie, poszerzenie problematyki i jej pogtebienie. Tym samym nauka
spoteczna Kodciota zyskata nowy impuls do dalszych badan, analiz i akty-
wnosci *wszystkich braci i siéstr* (nr 49). Chociaz nauczanie spoteczne na
temat rozwoju nie stanowi dzi§ przystowiowej *ziemi nieznanej’, to jednak
wymaga czujnosci w zwigzku z obserwowanymi trendami rozwoju, jak tez
oceny tego procesu w $wietle nauki Koéciota. Znaczne kwantum przemyslen
w tej materii dostarcza encyklika Jana Pawta |l Sollicitudo rei socialis.
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Summary

CONSTANCY AND GROWTH OF THE SOCIAL DOCTRINE
OF THE CHURCHE IN THE SOLLICITUDO RE! SOCIALIS

The peper relates the social teaching of the Sollicitudo rei socialis to the content of the
Populorum progressio as well to the integral social doctrine of the Catholic Church. Analysis of the
paper is focused upon the concept of growth in the encyclical. The growth is understood not only
in empiricel and economonic categories but also as a cultural and spiritual growth that is necessary
for the development of human person.

The criteria of social underdevelopment and development are analysed in the encyclical to
develop a new perspective for the optimal growth of human society. in the teaching of John Paul Il

this very perspective is based on theological premises and underlines strong accent of Christian
optimism.



