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PARUZJA JAKO , DZIEN JEZUSA CHRYSTUSA”

Paruzja jest przyjsciem wywyzszonego Pana na koficu czaséw z wtadzg i w
chwale. PrzyjsScie to laczy nierozerwalnie ze soba koniec §wiata i przemiang
$wiata, zmartwychwstanie ciat 1 sad ostateczny nad Swiatem.

[. POJECIE ,PARUZJA”

Pojgcie ,,paruzja” (mopovoio), oznaczajace przyjscie Pana w mesjarskie;j
chwale, sprowadza si¢ w swojej podstawowej koncepcji do diaspory zydow-
skiej (por. Dn 7, 13 wedlug LXX), chociaz stowo to otrzymuje swéj specy-
ficzny sens dopiero w prachrzedcijaistwie. Bez watpienia stowo to tkwi w
swojej zewnetrznej formie jgzykowej w hellenizmie, gdzie ,,paruzja” oznacza
uroczyste przybycie wladcy do paristwa lub prowincji (rzadziej jako inauguracja
kultu boga czy jego przyj$cie z pomoca). W Imperium Romanum byt to termin
techniczny teologii dworskiej, zwigzanej z kultem cezara. Jednak w swej we-
wnetrznej formie nowotestamentalne stowo ,,paruzja” nie pochodzi od hellen-
skiej koncepcji objawienia si¢ sotera (cotNp-Enidpdvela), lecz wytworzyla go
raczej zydowska apokaliptyka (chociaz brak w niej samego terminu ,,paruzja”
i tylko nieliczne miejsca méwia o przyjsciu, badZ tez ,adwencie” Boga: Ass
Mos 10, 12; Apk Bar(syr) 30, 1; Test Jud 22, 2). Mozliwe, ze na nowotesta-
mentalne uzycie stowa ,paruzja” wywarlo wplyw stowo mopeivonr w eschato-
logicznych miejscach LXX (Iz 52, 6; JI, 2, 1, Dn 7, 13). Teksty z Qumran
mowia natomiast o ,,przyjs$ciu” Mesjasza (1 QS IX, 10; Dam XII, 23; XIV, 19;
XIX, 10). W NT znajdujemy Sci$le eschatologiczne uzycie stowa ,,paruzja” juz
w najstarszym liScie §w. Pawla, tj. w 1 Tes. Stowo to nie jest jednak w czes-
tym uzyciu. Spotykamy je jeszcze u $§w. Pawta w 2 Tes i 1 Kor 15, 23 oraz
kilka razy w listach katolickich (Jk 5, 7. 8, 2 P 1, 16; 3, 4. 12); a w Ewange-
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liach jest tylko jeden raz u Mt 24 (3. 27. 37. 39). Listy pastoralne uzywaja zas
stowa &émipavera.

1. Przygotowanie starotestamentalnej idei paruzji

Ingerencja Boga w wedréwke Izraela zwrécita jego uwage od samego po-
czatku na historie, w ktérej mialy miejsce coraz to nowe teofanie (np. wypro-
wadzenie z Egiptu, zawarcie przymierza). Tak tworzy si¢ przekonanie 1 wy-
obrazenie o ,przyjsciu Boga” Tego ,przychodzenia” do$wiadczyl Izrael w
przeszto$ci; przekazywat je najmtodszemu pokoleniu podczas Swiat, co mozna
byto dostrzec w teraZniejszosci, szczegdlnie w aktach kultu; a nade wszystko
mial nadzieje na to ,przyjscie” w przysztosci, im bardziej pogarszata si¢ sytua-
cja polityczna narodu bgdacego na wygnaniu.

Ta, od poczatku wystgpujaca idea, ze Bég przyszedi, aby wybawié naréd
zydowski z Egiptu i darowaé mu kraj ,,mlekiem i miodem ptynacy” (Wj 3, 8),
jest bardzo mocno rozwinigta przez prorokéw, dla ktérych ,,dzieri Jahwe” ma
szczegllne znaczenie (Am 5, 18; J1 1, 15; 1z 2, 12-22). Wedlug semickiego poj-
mowania czasu ,,dzien Jahwe” oznacza moment wkroczenia Boga w historig,
jedynie przez Niego samego okreslony. Stad tez czas tego przyjScia nie moze
by¢ dla nikogo znany. ,,Dzien Jahwe” w swej wewng¢trznej strukturze przynosi
zbawienie lub niezbawienie.

W sadzie powszechnym, dotyczacym zaréwno pogan (Iz 14, 24-32), jak 1
zydow (Iz 5, 14-17; 10, 1-4), zostanie przywrdcone z powrotem ztamane prawo
Boze (Iz 34, 8), aby tym samym przygotowacl przestrzen dla zbawienia, ktore
Deutero-Izajasz przekiada z ptaszczyzny historycznej na eschatologiczna: w
wielkiej teofanii (Iz 40, 5) objawi si¢ chwala Pariska i do Boga jako $wiatta
przyjda wszystkie narody (Iz 60, 1 nn.), aby uczestniczy¢ w ,,nowym niebie”
1 ,,nowej ziemi” (Iz 65, 17). Szczeg6lna rolg odgrywa tu peten tajemnicy (juz
wczesnie) wystepujacy: Rdz 49, 10) Mesjasz, ktéry pdZniej przedstawiony jest
jako drugi Dawid. Linia ta prowadzi przez Iz 7-11 i Za 9, 9 do Dn 7, 13 n.,
gdzie ukazany jest jako Syn Czlowieczy na oblokach nieba, ktéry przychodzi
do Przedwiecznego, aby otrzymaé wtadz¢ krélewska na zawsze.

2. Paruzja w poinym judaizmie
W czasach miedzytestamentalnych zyje sig¢ nadzieja na poczatek nowej ery,

nowego eonu: przyszty §wiat, przysztosé, dni Mesjasza. Eon ten, ktéry poprze-
dza zmasowanie si¢ zta w formie grzesznosci, przesladowarn i wojen, przyniesie
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— szczegollnie wyraZne jest to u Henocha ze wzgledu na moralng postawe spra-
wiedliwych — nowy element, jakim jest ,,zaptata” Chodzi tutaj o ,,dzien sadu”,
po ktérym nastapi kosmiczna odnowa, potaczona z chwalebnym zmartwychwsta-
niem. Mesjasz, ktérego poprzedzaja jako prekursorzy prorocy (Eliasz, Henoch),
jest postrzegany jako pochodzacy z domu Dawida, transcendentny (gr Hen
46, 1), a nawet jako preegzystujacy (4 Esr 13), z rodu kaptariskiego albo jako
swiecki, ktéry jest jedynie krélem albo tym, ktéry przygotowuje tylko droge.

3. Paruzja w NT

Nowos$¢ Wydarzenia Chrystusa uwidacznia si¢ we wlaciwym terminie tech-
nicznym dla okreSlenia paruzji, ktéra nalezy do apostolskiej kerygmy (Mk 13,
26 n.; Mt 24, 30 n.; Lk 21, 27; J 21, 22; 1 Tes 4, 15 n.; 2 Tes 2, 1. 8; Kol
3,4, 1 Tm 6, 14; 1 P 4, 13; Dz 3, 20 n.; Jk 5, 7). W Osobie Chrystusa urze-
czywistnilo si¢ Boze krélestwo i obiecany Mesjasz, ktéry ukazany jest jako
Syn Bozy. Jego wiladza 1 chwala sa wprawdzie jeszcze zakryte, ale mozna je
poznaé¢ na podstawie ,,znakéw” (J 2, 11) i chrystofanii (Przemienienie, ukazy-
wanie si¢ Zmartwychwstalego), aby na koricu zajasnie¢ we wszelkiej jawno$ci
(Mt 24, 27). W ten sposéb paruzja polaczona jest z epifania (paruzja jako
epifania wystepuje w Tt 2, 11-14; 2 Tes 2, 8 1 1 Tm 6, 14; a w Hbr 9, 28
jako ,,powtdrne przyjScie”). Epifania nie tylko wigc zapowiada, ale tez rozpo-
czyna ostateczny czas zbawienia, przygotowuje t¢ ostateczng ,.epifani¢ epifanii”
— paruzj¢ Pariska.

Nie ma jednak podanego czasu tej paruzji. Dokladne podanie terminu jej
wystapienia przeciwstawia si¢ istocie jej samej (Mk 13, 32; 1 Tes 5, 2). For-
malnie akcentuje ona blisko$¢, rychtos¢ (Mk 1, 15; £k 10, 9. 11), wskazuje na
pewnos$¢ jej nadejscia w konicowej, a juz rozpoczgetej fazie historii (przypowie-
$ci paruzyjne) i stuzy jednoczes$nie parenezie (czuwanie, gotowo$¢, nawrécenie
si¢, ale tez i pocieszenie, np. Mk 13). Podczas gdy szerokie kregi prachrzesci-
jafistwa, w tym takze Sw. Pawel w swej pierwszej fazie (1 Tes 4, 15), mySla
0 rozpoczeciu sig paruzji za zycia (bliskie oczekiwanie korica), to jednak nalezy
to oceniaé jako wyraz osobistej nadziei, ktéra przez pozorne niewystapienie
paruzji nie pociagneta za sobg zadnych wstrzaséw wiary, a w konsekwencji nie
oznaczala tez zadnego ,,przesuwania’” czasu paruzji. O wiele bardziej ujmuje si¢
ten problem jako tzw. ,mi¢dzyczas” pomig¢dzy epifania, ktéra ma w perspekty-
wie zycie ziemskiego Jezusa, a paruzja — jako esencjalnym przygotowaniem si¢
na nia. ,,Miedzyczas” ten wypetnia epifania, ktéra ma miejsce przede wszystkim
w kulcie (zawolanie ,maranatha” 1 Kor 16, 22) i sakrament (chrzest jako
udzial w §émierci i zmartwychwstaniu: Rz 6, 3 nn.; wieczerza jako przepowia-
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danie $mierci az do paruzji: 1 Kor 11, 26: Kosciét ze swa liturgia, zwiaszcza
Eucharystia, jest znakiem paruzji). Przy tym nieodzowna jest decyzja cztowieka,
ktéra jednocze$nie oznacza dla niego nagrode lub karg, zbawienie lub niezba-
wienie. Z pomocg laski, jako wychowawczyni (Tt 2, 11), ma on wykorzystaé
dany mu czas (Ef 15 n.) w czujnosci i gotowosci oraz nawréceniu (1 Tes 5,
1-11), z pewna rezerwa w stosunku do §wiata, ale w oczekiwaniu nadziei, z
ktérej wyptywa rados¢ (Tt 2, 13).

W nastgpstwie tego nie mozna méwié o wewngtrznej strukturze paruzji w
NT w sposéb systematyczny, lecz raczej jedynie o poszczegdlnych rysach roz-
nych punktéw widzenia, np. Tes i Hbr. Paruzja ukazana jest w jgzyku obrazo-
wym: trabka i glos aniota, jako wyraz ,,wystapienia Boga” (1 Kor 15, 52; 1 Tes
4, 16). Zas za momenty wazne teologicznie nalezy uznaé nastgpujace: zniszcze-
nie zta (szczegd6lnie Ap), pokonanie szatana (2 Tes 2, 8; Ap 20, 10), sad pola-
czony z rozdzieleniem dobrych od ztych na podstawie przykazania mitosci
(Mt 25, 31-46), zmartwychwstanie zmartych (1 Kor 15, 35-49) w ciele chwa-
lebnym. Wszystkie te rysy maja swoja podstawe w Chrystusie 1 beda w paruzji
objawione w sposéb ostateczny.

II. DOGMATYCZNE ROZUMIENIE PARUZII

W chrzescijanskiej wizji dziejow ludzkich jest pewna skala zbawcza, a wigc
i gradacja przychodzenia Zbawiciela: 1. najpierw przyszedl przez dzialanie
stworcze, prehistorie zbawienia, obietnice — Adam I; 2. potem przyszedi przez
substancjalne wcielenie si¢ w cztowieka, Jezus Chrystus — Adam II; 3. wreszcie
przyjdzie w postaci dopelnienia czlowieka, Adam III, eschatologiczny, ,,Adam
ostatni” (1 Kor 15, 45; por. tez KKK 665, 673).

Stowo ,,paruzja” oznacza zbawczg obecno$é albo zbawcze przyjscie Boga.
Ttumaczone jest przez ,powtérne przyjscie”, co sugeruje, ze chodzi tutaj o
wydarzenie, ktére juz wcze$niej miato miejsce, a teraz dokona si¢ ponownie
(jakby Jezus Chrystus miat powtorzyC swoje wcielenie i zycie historyczne). Tak
jednak nie jest, gdyz wkroczenie odwiecznego Logosu w cialo i w jego cza-
sowg historycznos¢ oraz oddanie si¢ Smierci stanowi inny rodzaj Jego obecnosci
niz ta, ktéra ma miejsce w paruzji, jako wypelnienie i przezwycigzenie owej
terazniejszosci, tzn. dopetnienie historii (Chrystusa i §$wiata) w Bogu. Tu cho-
dzi wigc o ostateczne spelnienie tego, co zostalo zaczete, czyli o ostateczna
finalizacj¢ Obecnosci Chrystusa w Ludzkosci, co bylo zaczete w stworzeniu
czlowieka, uhistorycznione we Wcieleniu, w Wydarzeniu Paschalnym i w Zmar-
twychwstaniu oraz co jest kontynuowane przez Ducha Swietego w Kosciele.
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Paruzja Chrystusa i wszelkie inne wydarzenia ostateczne (zmartwychwstanie
zmartych, sad powszechny, ,nowe niebo” i ,,nowa ziemia™) nie wystapia po
prostu w pewnym okreslonym punkcie naszej empirycznie okreslonej linii cza-
su. Przy paruzji Chrystusa nie chodzi o ponowne umieszczenie Chrystusa w
czasie, lecz o spetnienie Jego panowania nad wszelkim czasem i przeniknigcie
go. W wydarzeniu paruzji podkreslona jest jej réznica w stosunku do wieczno-
sci Boga. W nadziei eschatologicznej chodzi bowiem o dopetnienie naszej ziem-
sko-Swiatowej historii, ktéra nie jest przemieniona wprost w czysta wieczno$é
Boga, ale tez nie jest zniszczona na sposob katastrofy. Stworzenie, historia i
spelnienie $wiata maja sw@j wlasny sens. Jest on rézny od Boga, choé przez
Niego — jako Stwérce — nadany.

Zmartwychwstanie i Wniebowstapienie Chrystusa nie beda przez paruzje
anulowane, lecz objawione w swej prawdziwej i pelnej istocie. One sa poczat-
kiem procesu, ktory jest nieodwracalny, ktéry toczy si¢ dalej w historii zbawie-
nia jednostki 1 narodow, wlasnie w paruzji, ktéra jasnieje juz w Zmartwych-
wstaniu Pana. Paruzja jest bowiem finalem pierwszego i jedynego przyjscia
zbawczego, ktére si¢ rozwija juz teraz (por. KKK 671). Dopelnienie tego pro-
cesu, ktérego czas trwania nikomu nie jest znany, poniewaz jest on nieprzewi-
dywalnym czynem wolnos$ci Boga (Mk 13, 32), nazywamy wigc paruzja Chrys-
tusa. Poczatkiem nieodwracalnosci, no$na podstawa tego procesu, jego sensem,
punktem ci¢zkosci i fundamentem dopelnienia jest sama rzeczywisto$¢ Zmar-
twychwstalego, ktéry przyjdzie ponownie, aby przez ten Jego czyn wszyscy
dotarli do ich speinienia zbawczego albo do zagubienia. To ponowne przyjscie
Pana dokona sie ,,dla sadu” (Mt 13, 37-41; J 5, 21 n.; Rz 2, 16; DS 30, 76,
150, 801). Wtedy dopiero objawi si¢, ze ta historia byta czynem Boga, ktéry
w Jezusie Chrystusie znalazt swéj sens. Stad ,,przyjScie na sad” jest tez obja-
wieniem milo$ci Boga, poniewaz Bdg panuje przez czyn mitosci.

Paruzja begdzie aktemn zlozonym i wieloaspektowym (por. KKK 680 n.).
Bedzie to ,,przyjscie chwalebne” (Mt 23, 31 n.), a wigc przeciwstawione po-
kornemu przyj$ciu przez wcielenie. Bedzie to ,,objawieniem Chrystusa” (1 Kor
1, 7: drnoxaivyng; 1 Tm 6, 14: Emdaveio ,,ukazaniem si¢”), a wigc bedzie to
petnia objawienia si¢ Chrystusa jako osoby, zdarzenia 1 stowa okreslajacego
historie, bedzie to objawienie eschatologiczne, dopetniajace wszelkie inne obja-
wienia. Bedzie to ,,dzien Panski” (1 Tes 5, 2; 1 Kor 3, 13), a wigc bedzie to
etap szczegblnego triumfu historii, panowania petnego Chrystusa nad historia,
epoka introdukcyjna do wiecznosci. Bedzie to ,,dzieri odrodzenia” (Mt 19, 28),
czyli poczatek ostatecznej egzystencji ludzkiej, bedzie to zbawienie par excel-
lence (Lk 21, 28 i Rz 13, 11).

Paruzje¢ nalezy ttumaczy¢ dwuaspektowo: a) jako dojrzewanie oddolne ludz-
ko$ci do momentu zniw 1 b) jako boski ,,akt zniwny” stworzenia i zbawienia.
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W pierwszym aspekcie Chrystus jako Stowo stwarzajace i zbawiajace rozbu-
dzit i poruszyt olbrzymi proces historii ludzkiej, ktéry zmierza do pleromizacji,
do dojrzewania pelnego, do zebrania wszystkich do§wiadczen dobra i zia, do
maksimum przezycia religijnego, az do dna i szczytu mozliwosci. Przy tym
ludzko$é — jako organizm — osiagnie zenit swoich mozliwosci doczesnych, tj.
kres swoich dzialari oraz granice swoich poznan i milowar. I na to miejsce
pojawi si¢ moment jakiego$ dazenia ku celowi i sensowi historii oraz ucieczka
od nicosci, przemijalnosci i $§miertelnosci catej ludzkosci, a nie tylko pojedyn-
czego czlowieka.

W drugim aspekcie paruzja oznacza jak gdyby dopelnienie jeszcze nieskon-
czonej chrystologii. Wtedy paruzja jest jakby trzecim obliczem Chrystusa, po
stworzeniu i po wcieleniu: ktéry byl (stworzenie), ktéry jest (wcielenie) 1 ktéry
przychodzi (paruzja) (por. Ap 1, 4). Jest to Chrystus przychodzacy stale, ale
wtedy przychodzacy aktem ostatecznym. I w tym aspekcie paruzji Chrystus jawi
si¢ jako pleromiczny, co oznacza, ze jest On: ukoronowaniem zbawienia, a nie
jakim$§ dodatkiem; pelnia objawienia 1 spelnieniem si¢ obietnic Kosciota; do-
koriczeniem i dopowiedzeniem, czego zabraklo; ukazaniem sensu historii; spel-
nieniem zycia kazdego czlowieka, tj. jakby eschatologiczne zbawienie, ktore
wszystko koronuje, co bylo. Chrystus paruzyjny odpowie na cale pytanie ludz-
kosci o Chrystusa i o sens zbawienia. Wtedy bedzie On Zakoriczeniem historii,
Zniwiarzem (Mt 13, 39), Osobowym celem, Eschatosem — osobg (a nie escha-
tonem).

W 2 Tes Sw. Pawel przestrzega przed zbyt tatwag wiarg ,jakoby mial juz
nastapi¢ dzien Parski” (2, 2) 1 podaje znaki, jakie poprzedza przyj$cie Chrys-
tusa (2, 3-12). Najogélniej mozna je podzieli¢ na dwie grupy: zjawiska fizyczne
1 zjawiska z dziejow Ewangelii.

Do pierwszych naleza: glody, trzg¢sienia ziemi, zaémienie stonica, straszliwe
wojny, kosmiczne i przyrodnicze kataklizmy, plagi ziemskie (por. tez Mt 24,
29 n.). Opiséw tych nie mozna bra¢ dostownie, lecz trzeba je traktowaé jako
rodzaj literacki odpowiadajacy owczesnej apokaliptyce, bez zadnego realnego
znaczenia.

Do drugich zalicza si¢: a) gloszenie Ewangelii po calym swiecie (Mt 24, 14;
Lk 2, 1); b) zjawienie si¢ Antychrysta (Mt 24, 24; 1 J 2, 19) lub ,czlowieka
grzechu”, czy ,syna zatracenia”, uwazajacych si¢ za Boga (2 Tes 2, 3 n.);
c) znaczna apostazja, odstgpstwo (2 Tes 2, 3); d) nawrécenie si¢ zydow
(Rz 11, 23. 30 n.). Rowniez i te zjawiska nalezy ttumaczyé jako specjalny
rodzaj literacki.

Paruzja moze by¢ ujmowana tylko wiarg i chrzescijariska nadzieja (1 Kor 15,
28). Paruzja nie jest zjawiskiem empirycznym, stad nie posiada ona zadnych
empirycznych znakow poprzedzajacych. Paruzji nie mozna rozpoznaé ani po
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niebie, ani po ziemi, ani po Kosciele. Teologia patrystyczna miata w tej kwestii
dwa stanowiska: jedni uczyli (§w. Augustyn), ze znakiem paruzji bedzie de-
generacja i catkowity upadek (moralny, duchowy, fizyczny, religijny, spoteczny)
ludzkosci (paruzja negatywna Chrystusa); drudzy (Melito z Sardes, Metody z
Olimpu, P. Teilhard de Chardin) byli zdania, Ze paruzja nastapi w momencie
catkowicie odwrotnym, gdy ludzko$¢ dojdzie do szczytu rozwoju, zniw, dojrze-
wania, rozkwitu (pozytywna paruzja Chrystusa).

Wspoélczes$nie rzeczywisto§é paruzji rozwazana jest wobec problemu zam-
knigcia lub otwarcia pytania o chronologiczny koniec §wiata i czasu. Wedlug
jednych (J. Ratzinger, J. Moiltmann, W Kasper) paruzja oznacza realny koniec
naszego ziemskiego czasu. Dopiero wéwczas mozna méwié¢ w pelnym sensie
o sadzie, powtérnym przyjSciu, zmartwychwstaniu zmartych i ,,nowym stwo-
rzeniu” Inni za§ (K. Rahner, H. U. von Balthasar, G. Greshake, G. Lohfink,
J. B. Libanio, M. Kehl, Cz. S. Bartnik) pozostawiaja to pytanie o koniec
Swiata 1 czasu otwartym. Przy tym tacza dopetnione wydarzenie paruzji Chrys-
tusa z korficem czasu jednostki w $mierci kazdego czlowieka. Nie uszczuplajg
jednak niezniszczalnego wzajemnego powigzania jednostki z losem wszystkich
ludzi oraz catego kosmosu.

W obu przypadkach méwi si¢ o ,,spelnionym czasie” Ludzkie do§wiadczenie
w tym kierunku moze mieé miejsce jedynie poprzez Smieré. Stad wszelka mowa
o ,dokonanym czasie” jest mowa przez analogi¢ do naszego empirycznego
czasu. Nie ma wigc zadnego skonkretyzowanego wyobrazenia o paruzji. Pozo-
staje pewno$¢ wiary 1 nadziei, ze Bog przyjal swiat w Jezusie Chrystusie w
sposéb ostateczny 1 ze jest On temu tak dalece wierny, iz $§wiat i historia nie
biegna w nico$¢, lecz Bég na koficu bgdzie ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor
15, 28; por KKK 679).

W paruzji dokona si¢ nowa, wtasnie objawiona, kwalifikacja nie tylko quoad
nos, a wigc dla naszego doSwiadczenia Chrystusa, lecz przede wszystkim guoad
Christum, poniewaz Jego historia i z tym zwiazana tez nieodigcznie rzeczy-
wisto$¢ naszego Swiata, staje si¢ dopetniona. W zwiazku z tym paruzja jest dzis
réznie rozumiana:

1) jako dokonanie ostatecznego samoobjawienia si¢ Boga w historycznym
Jezusie Chrystusie i stad okreslonej historii ludzkosci 1 $§wiata (K. Rahner);

2) jako identyfikacja aspektu treSciowego paruzji Jezusa przede wszystkim
z sadem Bozym, ktdry tworzy jednoS$¢ osobistego i uniwersalnego sadu (,,dzien
sadu Jahwe” — H. U. von Balthasar);

3) jako ostateczne ukazanie si¢ Jezusa jako Pana catego kosmosu (Jezus jako
prawdziwy Imperator i Kosmokreator). Stad paruzja jest rozumiana jako doko-
nana liturgia kosmiczna. Paruzja jest najwyzszym wzrastaniem i wypetnianiem
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liturgii. Liturgia za$ jest paruzja, paruzyjnym wydarzeniem wsréd nas (J. Ra-
tzinger);

4) jako uniwersalne objawienie chwaty Boga, co zostalo juz ukazane w
epifaniach Zmartwychwstatego. Stad ostatecznie paruzja jest uniwersalnym
ukazaniem si¢ zmartwychwstalego Chrystusa calemu stworzeniu, co oznacza
dopetnienie zbawczego dzieta Chrystusa (J. Moltmann);

5) jako sprawiedliwo$é dla ,biednych tego $wiata”, ktéra dokona si¢ w
$mierci kazdego czlowieka, przez co historia, ktéra jest w Chrystusie zrozu-
miana jako cel ostateczny, petnia i zwycigstwo nad historia ludzka, sama zosta-
nie dopetniona. Przy tym w paruzji tej objawi sig, ze nie ,,mozni tego Swiata”
maja ostatnie stowo nad historia, lecz nalezy ono do sprawiedliwosci, mitosci
i braterstwa, co Bég zagwarantowal przez zmartwychwstanie Ukrzyzowanego
(J. B. Libanio);

6) jako poczatek nowej bosko-ludzkiej wspdlnoty w Kosciele. Syn Cztowie-
czy jest spotecznoscia, tzn. Bozym Kroélestwem (G. i N. Lohfink; W. Keller).

7) jako definitywne ad intra i ad extra spelnianie si¢ misterium osoby: w
Jezusie, w jednostce ludzkiej (i wszelkiej osobie stworzonej) 1 w Chrystusie
Spotecznym (Wspélnota, Kosciét, Swietych Obcowanie, Krélestwo Boze) w
relacji do Trynityzacji Istnienia: Ojca, Syna i Ducha Swietego — paruzja o
relacji trynitarnej (Cz. S. Bartnik).

Ostatnia Ksigga NT koriczy si¢ obietnica Pana: ,,Zaiste, przyjde niebawem”,
na co odpowiada wspdlnota: ,,Amen. PrzyjdZ Panie Jezu!” (Ap 22, 20). Podob-
nie konczy si¢ tez 1 Kor (16, 22), gdzie Swigctowanie Wieczerzy Parskiej wy-
jasnione jest jako przepowiadanie nie tylko zycia i $mierci Jezusa, lecz takze
Jego przyszlego przyjscia: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie
kielich, $mier¢ Pariska glosicie, az przyjdzie” Wyraza to nadziej¢ na spelnienie
si¢ Bozego Krolowania przedstawiona w obrazie Przyjscia Chrystusa, w Jego
paruzji.

Paruzja Boga dokona si¢ wigc w paruzji Jezusa Chrystusa. Tak wiec ,,Dzieri
Jahwe” staje si¢ ,,Dniem Jezusa Chrystusa” Ta nowotestamentalna myS$l ma
swoje podloze w starotestamentalnej nadziei na ,,Dzien Jahwe”, ,,C)w Dzien”,
kiedy Bog przyjdzie, w sposéb widoczny wkroczy w historie, aby Swiat sadzié,
a nade wszystko Swiat ten przemienié¢, czyli stworzyé ,nowe niebo i nowg
ziemig” jako trwala wspélnote Boga z ,,nowa ludzkoscia” Tym samym ,,paru-
zja” rozumiana jest nie tylko jako ,ponowne przyjscie”, czy ,,przyjscie w chwa-
le”, lecz zyskuje ona nowy wymiar jako ,,przyjscie Chrystusa, dzieki ktéremu
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Swiat zostanie przemieniony w sposéb ostateczny” Wowczas ,,paruzja” nie
moze by¢ widziana jedynie jako wydarzenie czysto chrystologiczne, lecz jedno-
czesnie jako ,,wydarzenie dotyczace tego Swiata”

Wspotczednie krzyzuja sie i wzajemnie uzupelniaja dwie interpretacje tejze
przemiany S$wiata: futurystyczna i terazniejsza. Wzoruja si¢ one na wypowie-
dziach Janowych i oddaja napigcie ,,juz” i ,,jeszcze nie” dotyczace nadziei na
Krélestwo Boze. Wiara w ,,paruzj¢” ujeta futurystycznie oznacza, ze przyjdzie
dzied, w ktérym bedzie panowal Chrystus. On to, wraz ze swoim Zyciem, za-
poczatkowal ,,nowy §wiat”, czyli Krélestwo Boze. Obecny $wiat, w ktérym
zyjemy, zostanie przez Jego potezna obecno$¢ przemieniony: osadzony i dopel-
niony. Bedzie to zdazanie ludzko$ci i §wiata do Chrystusa w sensie naszego
spetnienia.

~Paruzja” ujeta w aspekcie terazniejszo$ci oznacza, ze ludzkosé juz teraz,
codziennie, spotyka antycypacyjnie Jezusa Paruzyjnego wraz z mozliwos$cia
definitywnego spotkania. Wyraza si¢ to w konkretnej mitosci bliZniego, w §wig-
towaniu Eucharystii, w gromadzeniu si¢ wok6l imienia Chrystusa. Jest to spot-
kanie z tym samym Chrystusem, ktérego na kornicu czaséw spotkamy w sposdéb
jawny. W spotkaniu tym, ktére decyduje o naszym ,,za” lub ,,przeciw” Chrystu-
sowi, dokonuje si¢ juz teraz zaréwno ,sad”, jak i tworzenie nierozerwalnej
wspélnoty z Nim, co oznacza z kolei juz teraz przezwycigzenie Smierci, zmar-
twychwstanie i zycie wieczne. Spotkanie takie przemienia wigc juz dzi$§ czastke
tego Swiata i wskazuje na obecno$¢ Krdlestwa Bozego.

W ten sposéb nadzieja na ,,paruzj¢”’ nie jest dzielona na fragmentaryczne
odcinki czasu jej oczekiwania, ale tez nie jest skierowana na jaka$ nieskon-
czong przyszto$é. Jest ona terazniejszoscig poczatku wymarzonego spelnienia.
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PAROUSIA AS THE ,, DAY OF JESUS CHRIST”

Summary

The Greek word ,,parousia” originally means both ,the present” and ,,coming” In Hellenism
it was used to heighten a ceremonial visit made by the ruler of a state, especially in a given
province. The New Testament when it speaks about ,parousia” does not refer to this image
(cf. Matt 24, 3. 27. 37. 39; 1 Cor 15, 23; 1 Thess 2, 19; 3, 13; 4, 15, 5, 23: 2 Thess 2, 1. 8;
Jas 5, 7; 2 Pet 1, 16; 3, 4. 12; 1 John 2, 28). The understanding of ,parousia” in the New
Testament is based on the Old Testament hope of ,,The Day of Jehovah” when the Lord will
come to judge the world, i.e. to transform it or to create ,,a new world and a new earth”, and in
this way to establish a lasting community of God and mankind (Isa 2, 12-21; 11, 10f; 13, 6;
Amos 2, 16; 8, 9. 13; Micah 2, 4). For original Christians ,,The Day of Jehovah” is ,,The Day of
Jesus Christ” In this way God’s Parousia is done in Jesus Christ's Parousia. This parousia is
understood not only as ,,Christ’s second arrival in glory” but also as ,,Christ’s coming to finally
transform the world” Hence ,,parousia” is not only a purely Christological event but is also an
event ,.concerning the world”

At present there are two complementary interpretations of this transformation of the world:
the futurist one and the present one. The former one means expecting (in the future) the day of
,.Christ's rule”, that is judging and complementing the world, and at the same time an encounter
with Christ for fulfilment. The latter interpretation means a real possibility of meeting Christ even
today (the present): in love of one’s neighbour, in the Eucharist, in gathering together round the
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name of Jesus Christ. This is tantamount to taking the decision ,for” or ,against” Christ, and
hence to judgement and eternal life even today. At the same time it is a transformation of this

world, right now, into the Divine Kingdom established by Jesus Christ. Hence ,,parousia” is the
present of the beginning of our fulfilment.

Translated by Tadeusz Kartowicz



