Ks. ANDRZEJ CZAJA

BENEDYKTA XVI WIZJA KOSCIOLA
JAKO KOMUNII

Papiez Benedykt XVI niewatpliwie ‘nalezy do grona najwiekszych
promotoréw interpretacji Kosciota jako komunii. Zanim jeszcze na II Nadzwy-
czajnym Zgromadzeniu Generalnym Synodu Biskupéw w Rzymie w 1985 roku
stwierdzono, ze ,.eklezjologia ‘komunii’ (communio) jest idea centralng i pod-
stawowa w dokumentach Soboru” (Relatio finalis 11,C,1), dwczesny prefekt
Kongregacji Nauki Wiary wyraznie apelowat o jej podjecie i promocje.

Juz w wywiadzie udzielonym Messoriemu w sierpniu 1984 roku, ktory
znamy jako Raport o stanie wiary, Ratzinger wyraznie podkresla, pietnujac zbyt
socjologiczne interpretacje, ze Kosciol nie oznacza ,kolektywu wierzacych”
1 Jest czymS$ wigcej niz sumg czltonkow. Wielkie zagrozenie upatruje w pozba-
wianiu Kosciola jego nadprzyrodzonego misterium i zglasza potrzebg roz-
wijania teologiczne] eklezjologii, poniewaz Kos$ciol nie jest nasz i nie my go
wznosimy; jest Koéciolem Pana i On go buduje’

W wykladzie w Foggi (21.10.1985) pt. Eklezjologia Soboru Watykanskiego
IT Ratzinger wykazywal, ze eklezjologia communio jest rzeczywistym sercem
nauki Vaticanum II. Méwil: | Istotng cecha Kosciola jest element przyjmowania,
[...] Kosciota nie mozna ‘zrobi¢’; mozna go tylko otrzymac [...]. Kosciol to nie
aparat, ani nie sama tylko instytucja, wzglednie jakas wielko$¢ socjologiczna.
Kosciot — to osoba. [...] jest w nas tylko w tej mierze, w jakiej istot¢ nasza
ksztaltuje wiara — ponad dzialaniem i wykonywaniem™ Przy okazji
zgromadzenia kolegium kardynalskiego odbywajacego si¢ w przeddzien
zgromadzenia biskupéw wyjasnial: , Kosciot nie jest monarchia papieska na
wzOr monarchii $wieckiej, w ktorej wola krola jest najwyzszym prawem 1 cala
wiladza pochodzi jedynie od niego. Przeciwnie, Koscié! jest Cialem organicznie
ozywianym przez Ducha Chrystusa. [...] stowo communio wlasciwie opisuje
istote Kosciota™

Po Synodzie Ratzinger na rézne sposoby rozwijal i promowat elementy
eklezjologii communio: w ksiazce pt. Kosciét wspolnotq’, w okoliczno$ciowych
wykladach (m.in. w Watykanie, w przededniu wydania deklaracji Dominus

! Zob. Raport o stanie wiary z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messsori, ttum. Z. Oryszyn, Krakéw Warszawa 1986, s. 40-42.

2 J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykaiskiego II, w: tenze, Kosciol — Ekumenizm — Polityka.
Kolekcja Communio 5, Poznan-Warszawa 1990, s. 19, 27.

3 Cyt. za: A. Tomielli, Ratzinger straznik wiary, przet. B. Tomaszek, Krakow 2005, s. 94.

4 por. J. Ratzinger, Kosciol wspolnotq, przet. W Zycinski, Lubhin 1993.
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lesus, pt. Eklezjologia , Lumen gentium”)’, czy w rozmowach z Peterem
Seewaldem, wydanych w formie ksiazek pt. S6/ ziemi oraz Bog i Swiat, wiara
i zycie w dzisiejszych czasach® Dlatego wkiadu Ratzingera w rozwoj eklezjo-
logii communio nie mozna ogranicza¢ do wypracowania i promulgacji doku-
mentu Communionis notio, w 1992 roku. Wizja Kos$ciota jako komunii jest tez
wyraznie obecna w aktualnym nauczaniu papieza, w jego homiliach i przemo-
wieniach; ujawnia sie¢ w adhortacji Sacramentum caritatis (por. SCar 6-8,11,14-
16) 1 jest u podstaw interpretacji Kosciota jako Rodziny Bozej w swiecie w ency-
klice Deus caritas est (por. 20,25,28,32,34).

Prapoczatki papieskiej eklezjologii communio mozna odkry¢ w jego
rozprawie doktorskiej: Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche
(1951)" Stanowi ona wnikliwe studium eklezjologicznej nauki §w. Augustyna
poprzedzone analiza zasadniczych tez prekursorow afrykanskiej eklezjologii:
Tertuliana, $w. Cypriana i Optatusa z Milewo. Mlody doktorant z Monachium
zobaczyl wowczas w Kosciele braterska wspélnote ludu Bozego wyrastajaca
z pozywania Ciata Panskiego. Dalsze elementy tej na wskro$§ eucharystyczne;j
eklezjologii rozwijal w dwoch innych przedsoborowych publikacjach: Vom
Ursprung und vom Wesen der Kirche (1956) i Die christliche Briiderlichkeit
(1960). Dlatego mozna przyjac, ze juz na Soborze Ratzinger nalezal do grona
tych teologow, dzigki ktérym dokonat si¢ powrdt do wczesnochrzescijanskiej
eklezjologii communio. Rozwijana przezen idea chrzeScijanskiego braterstwa,
Scisle zwigzanie komunii Kosciola z Eucharystia, a przez to ponowne odkrycie
lokalnej wspolnoty Kosciola znalazty swe odzwierciedlenie w dokumentach
Soboru, zwlaszcza w Lumen gentium (por. KK 3, 7, 11)8

Prezentacje¢ zasadniczych elementéw papieskiej wizji Kosciola jako
komunii rozpoczng od jego interpretacji pojgcia 1 misterium communio.

> Por. J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium”, tum. W. Szymona, w: tenze,
Pielgrzymujqca wspélnota wiary. Kosciol jako komunia. J. Kard. Ratzingerowi na 75 urodziny —
uczniowie, red. St. Hom, V Pfniir, Krakéw 2003, s. 111-137. Druga wersja polskiego
tlumaczenia: J. Ratzinger, Fklezjologia Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele, tum. G. Sowinski,
w: Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka niemieckiego, (red.) E. Piotrowski, T. Wectawski,
Poznan 2005, s. 683-704.

§ Por. J. Ratzinger, S6! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci.
Z kardynalem rozmawia Peter Seewald, przel. G. Sowinski, Krakéw 1997; Bog i swiat, wiara
I Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald,
przel. G. Sowinski, Krakéw 2001.

7 Ratzinger napisal ja pod kierunkiem Prof. Dr Gottlieba Séhngena i obronit w 1951 roku na
Katolicko-Teologicznym Fakultecie w Monachium. Drukiem ukazata si¢ w 1954 roku; najnowsze
wydanie w 1992 roku.

8 Zdaniem Thomasa Weilera ,koncepcja eucharystycznej eklezjologii z wszystkim, co sie z nia
wiaze jest tym, co Ratzinger wniést w debaty Soboru” Tenze, Volk Gottes - Leib Christi. Die
Ekklesiologie Joseph Ratzingers und ihr Einfluf3 auf das Zweite Vatikanische Kon:zil, Mainz 1997,
s. 315.
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Nastepnie przyblize nieco, pomijajac bardziej szczegotowe kwestie, Ratzin-
gerowa wyktadnie realizacji i struktury koS$cielnej komunii: communio in
Christo, communio sanctorum i communio Ecclesiarum’

1. Wyjasnienie pojecia i misterium communio

W swej refleksji Benedykt XVI wiele uwagi poswieca wlasciwemu
rozumieniu samego pojecia communio (w Wulgacie — communicatio), ktére
jego zdaniem moze oznacza¢ zarowno ,,Eucharystie”, jak i ,Koscior? Istotne
wnioski wyprowadza z analizy rozumienia terminu koinonia w $wiecie greckim,
z Jego uzycia w tekstach Sw. Lukasza (Lk 5,10; Dz 2,42) i $w. Pawla (Ga 2,9n)
oraz z analizy stosowania jego hebrajskiego odpowiednika chaburah
w judaizmie migdzytestamentalnym. Zdaniem papieza rozmaite plaszczyzny
biblijnej communio christiana ostatecznie sprowadzajg sie do jednej i tej same;j,
a mianowicie do wspoélnoty z Chrystusem, ktoéry przez swa $mier¢ daje nam
udzial w swoim zyciu''

Papiez mowi o ,,stowarzyszeniu matej lodzi Kosciota”, ktérego jednosc
wyrasta z Chrystusowego samoudzielenia si¢. Stwierdza: ,Jestesmy lodzia
Piotrowa i1 powolanymi przez Pana; jesteSmy towarzyszami Piotra, ale nie
jestesSmy stowarzyszeniem Piotra, lecz communio samego Pana, ktory obdarza
nas tym, czego sami nie potrafiliby$émy posiasé”’? Analizujac hebrajskie
chaburah, ktore oznacza grup¢ przynajmniej dziesieciu oséb na uczcie
paschalnej, wyjasnia, ze eklezjalna komunia jest wspoinota Jezusowej Paschy,
a jej specyfika w tym, Ze nie oznacza tylko wspdlnego positku z Jezusem, lecz
udzial w Jego zyciu udostgpnionym wszystkim w momencie $mierci 1 zmar-
twychwstania'’

® Szerzej podjatem kwestie w kilku artykulach: A. Czaja, Koscicl jako eucharystyczna komunia.
Koncepcja Jozefa Kardynala Ratzingera, w: Ineffabile Eucharistiae Donum, (red.) T. Dola, Opole
1997, s. 57-70; tenze, Koscidl jako komunia w Duchu Swietym. Koncepcja Jézefa Kardynala
Ratzingera, w: Ratio et revelatio. Z refleksji filozoficzno-teologicznych, (red.) J. Cichofi, Opole
1998, s. 351-368; tenze, Logos-sarx eklezjologia communio Josepha Ratzingera, w: Communio
w chrzescijarskiej refleksji o Kosciele, (red.) A. Czaja, M. Marczewski, Lublin 2004, s. 349-370;
tenze, Josepha Ratzingera elementarz nauki o Kosciele, w: Wokol osoby i mysli Benedykta XV1,
red. K. Glombik, Opole 2006, s. 45-55; tenze, Duch Swiety a rodzina Boza w $wiecie w interpre-
tacji Benedykta XVI, RT 53 (2006), z. 2, s. 13-25; tenze, Naczelna zasada i przewodnie idee
teologii Josepha Ratzingera, ,Forum Teologiczne” 8 (2007), s. 5-17.

19 por. J. Ratzinger, Communio. Eucharystia — wspdlnota — poslanie, w: tenze, Pielgrzymujqca
wspolnota wiary. Kosciol jako komunia, (red.) S.O. Horn, V Pfniir, Krakow 2003, s. 56-74.

1 por. tamze, s. 62.

12 Tamze, s. 64.

I3 Por. tamze, s. 65.
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W encyklice Deus caritas est Benedykt XVI poucza, ze Eucharystia wiacza
nas w akt ofiarniczy Jezusa; zostajemy wiaczeni w dynamike Jego ofiary.
Wskutek tego ,obraz zaslubin Boga z Izraelem staje sie rzeczywistoscia
w sposOb wczesniej nie pojety: to, co bylo przebywaniem przed Bogiem, teraz,
poprzez udzial w Ofierze Jezusa, uczestnictwo w Jego Ciele i Jego Krwi staje
si¢ zjednoczeniem” (DCE 13). Zdaniem papieza, ta komunia wyprowadza
cztowieka z koncentracji na sobie samym, kieruje ku Chrystusowi, a przez to
jednocze$nie ku jedno$ci ze wszystkimi chrzescijanami. Stajemy sig ,,jednym
Cialem”, zespoleni razem w jednym istnieniu, w Chrystusie. ,Milo$¢ Boga
i milo§¢ blizniego sa teraz naprawdeg jednym: wcielony Bog przyciaga nas
wszystkich do siebie” (DCE 14; por. SCar 11)"

2. Interpretacja urzeczywistniania sig¢ i struktury koscielnej komunii

U podstaw papieskiej wykladni poszczegélnych wymiarow eklezjalne;
komunii nietrudno zauwazy¢ naczelng zasadeg jego teologii. Wyczytal ja z refle-
ksji $w. Augustyna, przygotowujac dysertacj¢ doktorska, a w ramach wykladow
na temat Apostolskiego Symbolu Wiary, we Wprowadzeniu w chrzescijarstwo"
przedlozyl jej wiasna interpretacj¢. Odtad konsekwentnie ja stosuje w inter-
pretacji wielu teologicznych tresci. Chodzi o zasade ,,prymatu tego, co otrzy-
mane”, zasadeg ,,pierwszenstwa przyjmowania (Primat des Empfangens) przed
dzialaniem” W mysl tej zasady czlowiek staje si¢ najbardziej soba nie przez to,
co czyni, lecz przez to, co otrzymuje i co przyjmuje'®

W punkcie wyjscia okre$la specyfikg ludzkiego bytu. Podejmujac mysl
Johanna Adama Moehlera stwierdza, ze czlowiek jako istota catkowicie zalezna
nie moze stac si¢ soba sam przez si¢. Za stuszng uznaje korekt¢ kartezjanskiego
Cogito, ergo sum dokonana przez monachijskiego filozofa Franza von Baadera:
»Zostalem pomySlany, dlatego jestem” Jako taki, byt czlowieka jest
wspotbytem i egzystuje tylko w powiazaniach z innymi. Jego realizacja domaga
si¢ stalego exodusu, przezwycigzania samego siebie i zycia dla drugich
(proegzystencji). Nie wystarcza jednak osobiste przezwyciezanie samego siebie.
»wszelkie przezwycigzanie siebie, by bylo owocne, wymaga odbierania od
kogo$ drugiego, a ostatecznie od Tego drugiego, ktory jest naprawde drugim

14" [...] mozemy zobaczy¢ i odczué Jego mitoéé i z tego ‘pierwszenstwa’ mitowania ze strony
Boga moze, jako odpowiedz, narodzi¢ si¢ mito$¢ rowniez w nas” (DCE 17). U jej zrodta jest
wiara $wiadoma milo$ci Boga, objawionej w przebitym sercu Jezusa na krzyzu, ktora prowokuje
ludzka mitos¢ (por. DCE 39).

' Por. J. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische
Glaubensbekenntnis, Miinchen 1968. W artykule korzysta sig z polskiego przekiadu: J. Ratzinger,
Wprowadzenie w chrzescijaristwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakow 1994.

16 Por. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 260.
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w stosunku do catej ludzko$ci, a zarazem calkowicie z nia zjednoczony: od
Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa™’ Dlatego — pisze — ,nie jest jeszcze
chrzescijaninem, kto ciagle tylko oblicza, co musi zrobi¢, by byto dosy¢ [...].
Chrzedcijanin to raczej czlowiek, ktéry wie, Ze zyje przez to, iz zostal
obdarowany. [...] moze liczy¢ na swe ‘zbawienie’ przez to, ze zostaje mu ono
przekazane. Jesli jednak nie pozwala sig tak obdarowaé, to gubi sam siebie”'®
Kroétko moéwiac, by¢ chrzescijaninem, oznacza Boga braé, przyjmowac, Boga
nosié¢, Boga dawaé'’! Nie jest tak, wyjasnia papiez na innym miejscu, ze sie
zbawiamy, kiedy s$wiadczymy dobro. Gdy otwieramy si¢ na bliZniego,
otwieramy drzwi serca na przychodzacego w bliznim Chrystusa. On wtedy
moze wejS¢ 1 to On nas zbawia. Jego miloS¢ przyjeta wiara jest zrodtem naszego
zbawienia®

W ten sposob Benedykt XVI pokazuje, jak wiara 1 milo§¢ warunkuja si¢
1 domagaja si¢ siebie nawzajem. Ich Scisty zwiazek z nieco innej strony
podkresla w encyklice Deus caritas est (nr 7). ,czlowiek nie moze zyC
wylacznie w mitosci ofiarnej, zstepujacej. Nie moze zawsze tylko dawac, musi
takze otrzymywac. Kto chce dawa¢ mitos¢, sam must ja otrzymac¢ w darze.
Oczywiscie, czlowiek moze — jak méwi nam Chrystus — staé si¢ zrédlem,
z ktérego wyplywaja rzeki zywej wody (por. J 7,37-38). Lecz aby sta¢ si¢ takim
zrodtem, sam musi pi¢ wciaz na nowo z tego pierwszego, oryginalnego zrodta —
Jezusa Chrystusa, z ktoérego przebitego serca wyptywa mitos¢ samego Boga
(por. J 19,34)"

17 Tamze, s. 247n.

'* Tamze, s. 253n, 260n.

19 Dobre opracowanie mysli papieza na ten temat stanowi praca magisterska napisana w Insty-
tucie Teologii Dogmatycznej KUL: D. Chegurova, By¢ chrzeicijaninem w polskojgzycznych
przektadach pism Benedykta X VI, Lublin 2007 (mps B KUL), ss. 93.

20 por. I. Ratzinger, Salus extra Ecclesiam nulla est, ,,Znak” 17 (1965), z. 5, s. 615. Papiez mysl
te podejmuje w encyklice Spe salvi (SSa 35): ,,Oczywiscie nie mozemy «zbudowac» krolestwa
Bozego wilasnymi silami — to, co budujemy, pozostaje zawsze krolestwem ludzkim, ze
wszystkimi ograniczeniami wia$ciwymi naturze ludzkiej. Krélestwo Boze jest darem i wiasnie
dlatego jest wielkie i piekne, i stanowi odpowiedz na nadziej¢. Nie mozemy tez — uzywajac
klasycznej terminologii — «zastuzyé» sobie na niebo przez nasze dzieta. Ono jest zawsze czym$
wiecej, niz to, na co zastugujemy, tak jak to, ze jesteSmy kochani, nigdy nie jest czyms, na co
«zastuzylismy», ale zawsze darem. Niemniej przy calej $wiadomosci «wartosci dodatkowe;j», jaka
ma «niebo», zawsze pozostaje prawda, ze nasz sposob postgpowania nie jest oboj¢tny dla Boga,
zatem nie jest tez obojgtny dla rozwoju historii. Mozemy otworzy¢ samych siebie i $wiat, aby
wkroczyt Bég: Bog prawdy, mitosci i dobra. Dokonali tego $wigci, ktorzy jako «pomocnicy
Boga» przyczynili sie do zbawienia $wiata (por. 1 Kor 3,9; 1Tes 3,2)”

2! Glebia mysli wybrzmiewa jeszcze bardziej w zestawieniu z komentarzem papieza do J 17,3
w 27 numerze encykliki Spe salvi: ,Zycia we wlasciwym znaczeniu nie mamy dla siebie ani
wylacznie z samych siebie: jest ono relacja. Zycie w swojej petni jest relacja z Tym, ktory jest
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Na takiej podstawie papieska eklezjologia communio koncentruje si¢ wokot
trzech zasad pierwszefistwa: Najpierw pierwszefistwa komunii z Bogiem,
doskonale zrealizowanej w Chrystusie, postrzeganej jako zrédlo i warunek
komunii migdzy ludzmi. Nastqpme pierwszenstwa Boskiej dynamiki obda-
rowywania Duchem Swietym i Jego darami (faska i prawda), przed mozliwa
tylko w Duchu ludzka dynamika przyjmowania Bozych daréw. I trzecia zasada
pierwszenstwa, czy lepiej powiedzie¢ uprzedniosci (ontycznej i czasowe))
Kosciota powszechnego w stosunku do Kosciolow lokalnych.

Korzeni takiego postrzegania ko$cielnej komunii mozna si¢ doszukac takze
w trynitologii Ratzingera. Rozwija ja wyraznie na bazie relacyjnej koncepcji
osoby i dlatego, mimo iz Boskie relacje uznaje za rownie pierwotne, co Boska
substancja, rownoczesno$¢ jednosci i troistosci, w Bogu poddaje wyraZnie
dominacji ogarniajacej wszystko substancji”> W eklezjologii rzecz przedstawia
sig nastgpujaco:

2.1. Prymat komunii z Bogiem: Udzial w Chrystusie przez Ducha

U zrédla urzeczywistniania sie koScielnej komunii jest udzial czlowiecka
w zyciu Bozym, ktérego mozliwoscia jest otwarta na kazdego, zupelnie
jednorazowa bosko-ludzka komunia, doskonale zrealizowana w Chrystusie.
Poprzez trwanie w Chrystusie realizuje si¢ nasza wi¢z z Bogiem 1 wigz mi¢dzy
ludzmi. Dlatego w Deus caritas est (nr 1) papiez stawia mocng tezg:
, U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej§ wielkiej
idei, ale spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa
perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie”

Papiez wyjasnia: ,,Wspdlnota z Bogiem powstaje za posrednictwem
wspolnoty Boga z ludzmi, ktéra reprezentuje Chrystus w samej swej osobie.
Spotkanie z Chrystusem tworzy wspolnotg z nim samym, a przez to réwniez
z Ojcem w Duchu Swietym; w tej wspolnocie jednocza si¢ ludzie wzajemnie ze
soba”?® Na innym miejscu pisze: ,,Koéciot powstatl 1 realizuje si¢ przez to, ze
Pan komunikuje si¢ z ludzmi, ze wchodzi z nimi w komunig¢ 1 w ten sposob
doprowadza ich do komunii migdzy sobg. Kosciél jest komunikowaniem sig
Pana z nami, ktére stwarza od razu prawdziwe komunikowanie si¢ ludzi migdzy

zrédlem zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktory nie umiera, ktéry sam jest Zyciem i Mi-
toscia, wowczas mamy zycie. Wowczas «zyjemy»”.

2 Wedtug Ratzmgera uzasadnienie jest proste: Osob jako czystych relacji, ktdre nie maja niczego
wlasnego, nie da sie pomysleé poza substancja; nie moga tez same z siebie dziata¢. Oznacza to, ze
zasada wszelkiej aktywnosci Boga moze byé tylko niezréznicowana Boska natura. Por.
Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 166-173.

2 J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji ,, Lumen gentium*, w: tenze, Pielgrzymujqca wspéinota
wiary, s. 117.
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soba™** Dlatego, wnioskuje, kiedy méwi sie o komunii Kosciola, trzeba mieé

na uwadze ,, dynamiczny proces horyzontalnego i wertykalnego zjednoczenia.
[...] przyjmujac za punkt wyjécia napedowa site zjednoczenia wertykalnego,
mozna osiagnac¢ zjednoczenie horyzontalne, zjednoczenie rozdartego rodzaju
ludzkiego™?®

To znaczy, ze w urzeczywistnianiu si¢ koscielnej komunii ,,na pierwszym
planie nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy, ktéry czlowieka zwraca ku
nowemu istnieniu, ktérego sam sobie daé nie moze, ku wspdlnocie, ktéra moze
jedynie przy_]a[c”26 Tym darem jest najpierw Jezus Chrystus. W Nim realizuje
si¢ cala specyfika nowotestamentalne] rzeczywistoSci — nieznana Staremu
Testamentowi komuma mi¢dzy Bogiem i1 cztowiekiem w osobie 1 przez osobg
Jezusa Chrystusa®’ Izrael znal jedynie przymierze (berith) z Bogiem, a okre-
Slenia ,.komunia” (chaburah) uzywal wylacznie dla wyrazenia relacji
mi¢dzyludzkich. Filozofia 1 mistyka hellenistyczna méwita o komunii miedzy
béstwami 1 ludZmi, ktorej celem jest zjednoczenie az po utrate wlasnej
tozsamosci. ,,W Jezusie natomiast pojawia si¢ co$ absolutnie nowego: jedyny
Bog wchodzi rzeczywiscie w komuni¢ z ludzmi przez to, ze wciela si¢ w nature
ludzka. W Nim — stwierdza papiez — odkrywamy t¢ ‘alchemi¢’, ktéra byt ludzki
przetapia w byt Bozy”**

Natomiast za sprawa Ducha Swietego, innego Parakleta, ktory jest wielkim
darem Zmartwychwstatego®, zrealizowane w Chrystusie wspélne bycie Boga
i cztowieka jest tak otwarte, ze moze si¢ na wszystkich rozszerzy¢ i moze
zespala¢ rodzaj ludzki w jedno. Dzigki potedze Jego dzialania w Chrystusie 1 w
historii, poprzez umozliwianie spotkania z Chrystusem, uzdalnianie cztowieka
do przyjmowania Chrystusa i jego daréw, Duch Swigty sprawia, ze uwielbiony
Chrystus nie istnieje jako idea, lecz wraz z 1nnyrm wraz z trwala,
ponadczasowa wspélnota, ktéra jest Jego Ciatem® Jako taka eklezjalna
komunia oznacza jednos¢ tych wszystkich, ktérzy otrzymali jednego Ducha

S Ratzinger, Gemeinde aus der Eucharistie, w: tenze, Vom Wiederauffinden der Mitte.
Grundorientierungen. Texte aus vier Jahrzehnten, hrsg. von Schiilerkreis, Freiburg 1997, s. 35.

2 Ratzinger, Kosciof wspolnotq, s. 50.

26 por. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 281.

27 Ratzinger pisze: ,,We wcieleniu Stowa Przedwiecznego urzeczywistnia si¢ ta komunia miedzy
Bogiem i bytem cztowieka, Jego stworzeniem, ktora przedtem wydawala sig sprzeczna z trans-
cendencja jedynego Boga” Communio. Eucharystia — wspdlnota — postanie, s. 67.

28 Tamze, s. 68, 70, 73.

? Ratzinger przyjmu_|e za $w. Augustynem, ze Duch Swiety juz zawsze ze swej istoty jest nie
tylko komunia i mitoscia, ale tez Bozym darem. Zob. J. Ratzinger, Der Heilige Geist als
communio, w: Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, hrsg. von C. Heitmann, H. Miihlen,

Hamburg 1974, s. 223-238.
30 por. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego 11, s. 15.
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1 maja w nim udzial; jest siedliskiem wspoOlnego do$wiadczenia Ducha,
miejscem szczegblnego Jego dziatania w §wiecie®!

W ten sposob okazuje sieg, ze eklezjalna wspdlnota , powstaje i tworzy sig
dzigki dynamice zgromadzenia zapoczatkowanego przez Chrystusa 1 konty-
nuowanego przez Ducha Swietego™” Realizuje ja Bog Ojciec przez Chrystusa
w Duchu Swigtym. To znaczy, ze Kosciot jest Bozym darem i jako taki
,powinien w pierwszym rzedzie rozprawia¢ nie o sobie samym, lecz o Bogu
[..]" Tym bardziej, ze jest nie tylko darem Tréjjedynego Boga, ale i sakra-
mentem trynitarnej komunii. Jako taki nie moze sig urzeczywistnia¢ bez udziatu
w doskonatej komunii mitoéci miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym
(por. SCar 8,16).

2.2. Prymat Boskiej dynamiki obdarowania: communio sanctorum

Papiez wyraznie zaznacza, Ze communio sanctorum ,nie oznacza tylko
zwiazku czlonkéw Kosciota, zywych czy zmartych. Communio sanctorum
znaczy takze — mie¢ wspolnie ‘rzeczy $wigte’, czyli taskg¢ sakramentow piynaca
od Chrystusa, ktéry umarl i zmartwychwstal, a takze uczestnictwo w Zyciu,
ktore sprawia, ze Kosciol nie jest nasz, jest bowiem Jego Kosciolem” (Raport
o Stanie wiary, s. 41n). Na innym miejscu wyjasnia, ze komuni¢ Kosciola
konstytuuje zwiastowana 1 celebrowana wiara, tzn. przepowiadanie slowa
Bozego i udzielanie $wigtych sakramentéw, zwlaszcza Eucharystia® Sa to
zasadnicze elementy wzrostu, konkretny budulec kos$cielne;j komunii®*’

W interpretacji communio sanctorum Ratzinger stosuje zasadg
pierwszenstwa Boskiej dynamiki obdarowywania, przed ludzka dynamika
przyjmowania Bozych daréw. Wyjasnia, Zze w urzeczywistnianiu si¢ kosScielnej
komunii ,,na pierwszym planie nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy, ktory
czlowieka zwraca ku nowemu istnieniu, ktérego sam sobie da¢ nie moze, ku

wspolnocie, ktéra moze jedynie przyja¢™® Bog obdarowujac, stwarza komunig

3! Por. Ratzinger, Einfiihrung in das Christentum, s. 278-282.

%2 Kosciot jako komunia. Przemowienie kard. Josepha Ratzingera, ,L,Osservatore Romano” 13 (1992),
nr 10, s. 42; tenze, Koscidl wspéinotq, s. 21,29.

 Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium”, w: Praece-
plores, s. 690.

* 0d samego poczatku Ratzinger naucza, ze chrzescijanie przez pozywanie Ciala Panskiego
w Eucharystii, zostaja realnie wcieleni w Pana, i tak, stale na nowo urzeczywistniajg to, czym
stali si¢ w chrzcie — rzeczywiste Cialo Chrystusa. Z eucharystycznej uczty rozrasta si¢ Kosciot
i odwrotnie, w zgromadzeniu chrzeécijan ksztaltuje si¢ zywe Ciato Chrystusa. Por. J. Ratzinger,
Einleitung, w: Dogmatische Konstitution iiber die Kirche. Lateinisch und deutsch, Miinster 1965,
s. 10.

35 Por. J. Ratzinger, Communio - ein Programm, IKaZ 21 (1992), s. 459.

3¢ Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 281.
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przyjmujacych. Czyni to w ten sposob, ze obdarowuje Duchem i daje w Duchu;
w Nim komunia Kosciola znajduje i z Niego czerpie wszelkie Zyciodajne
srodki®’ Dzigki samoudzielaniu sie Ducha Zyje i rozwija sie: w przestrzeni
wiary, poprzez przyjmowanie stowa Bozego i $wietych sakramentoéw, trwa
w tych lokalnych Kosciotach, ktére przyjmuja eklezjalno$é ze wspolnoty
Kosciola przenikajacego dzieje, a jej urzedowymi stugami sg tylko ci, ktorzy
swo]a misj¢ przyjmuja na drodze sukcesji z kolegium apostolskiego.

Szczegblnie duzo uwagi papiez poswieca ukazaniu eklezjotworczej
skuteczno$ci wiary 1 Eucharystii. W Sacramentum caritatis (nr 6) stwierdza:
»Wiara KoS$ciola jest istotowo wiara eucharystyczng 1 karmi sie ona w szcze-
golny sposob przy stole Eucharystii. Wiara i1 sakramenty to dwa uzupelniajace
si¢ aspekty zycia koScielnego. Wzbudzona przez gloszenie stowa Bozego,
dzigki tasce wiara karmi si¢ i wzrasta w spotkaniu ze zmartwychwstalym
Panem, ktore realizuje si¢ w sakramentach: Wiara wyraza si¢ w obrzedzie,
a obrzgd zwigksza 1 umacnia wiare. Dlatego tez sakrament Oltarza pozostaje
zawsze w centrum zycia KoSciola; dzieki Eucharystii, Kosciél odradza sig
ciagle na nowo!” Na innym miejscu papiez zauwaza, ze Msza §w. jest wspolna
ofiara Kosciota, w ktorej Pan prosi wraz z nami, wstawia si¢ za nami, z nami
sobg sig dzieli. Jest odnowieniem sakramentalnym ofiary Chrystusa, Jego mocy
zbawcze] rozciagajacej si¢ na wszystkich ludzi: obecnych i1 nieobecnych,
zywych 1 zmartych. Dlatego nawet, jesli nie przyjmujemy Komunii $w.,
Eucharystia ma swoja warto$¢®

Z takiego rozumienia communio sanctorum papiez wyprowadza wniosek,
ze ,,Kosciol najbardziej jest nie tam, gdzie si¢ organizuje, reformuje, rzadzi,
tylko w tych, ktoérzy po prostu wierza 1 w nim przyjmuja dar wiary, ktory staje
si¢ dla nich zyciem™ Nie jest zbudowany z tego, co my robimy, ale z tego, co
nam wszystkim jest darowane; o jego zywotnos$ci decyduje bardziej
contemplatio anizeli ludzkie actio. ,[..] struktury pozostaja rzeczami
drugorzednymi [...] i gdy bedzie ewentualnie taka potrzeba, musza zniknac¢, aby
nie przerodzily si¢, by tak rzec, w Kosciél. [..] Jedynym elementem
instytucjonalnym koniecznym dla Kosciola jest ten dany mu przez Pana:

struktura sakramentalna ludu Bozego zesrodkowana na. Eucharystii”*

3  Die Bewegung des Schenkens ist die spezifisch heilig-geistliche Bewegung” Ratzinger,
Der Heilige Geist als communio, s. 230.

38 70b. Raport o stanie wiary, s. 113n.

3 Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 288.

40 Cyt. za Tomnielli, dz. cyt., s. 124n.
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2.3. Communio Ecclesiarum a uprzednio$¢ KoS$ciola powszechnego

Zdaniem papieza, z eucharystycznej natury Kosciola wynika podstawowy
jego ustrdj, jego lokalny i zarazem uniwersalny charakter. Poniewaz Kosciot
zyje we wspolnotach eucharystycznych, istnieje w nim zupelnie specyficzna,
nigdzie poza nim niewystgpujaca relacja migdzy jednoscia 1 wieloScia, oraz
specyficzna jednosé" Lokalnos¢ Koséciola zakorzenia si¢ w tym, Ze celebracja
eucharystyczna dokonuje si¢ w konkretnym miejscu i wsréd oséb tam zyjacych.
Natomiast katolicko§¢ stanowi pewien warunek, element od wewnatrz
konstytuujacy kazde zgromadzenie eucharystyczne. Eucharystia wyklucza
bowiem jakakolwiek mozliwos¢ ekskluzywnego komunikowania si¢ z Chry-
stusem. Kto komunikuje sie¢ z Nim, komunikuje si¢ z wszystkimi cztonkami
Jego jedynego Ciata (por. SCar 15)*

Nie znaczy to, ze Kosciél jest caly obecny w kazdej wspoélnocie
celebrujacej Eucharystie. Nawet w mysl wschodniej Tradycji — dowodzi papiez
— nie wystarcza prosty akt liturgiczny w odpowiednim miejscu, by wytworzy¢
Koscidl; zawsze wymagana jest zasada integracji ,,wokot biskupa” ,,Nie moze
tak po prostu si¢ zebra¢ jakas grupa, czyta¢ Nowy Testament 1 oglosic: jesteSmy
Kosciotem, bo Pan jest tam, gdzie dwdch lub trzech zgromadzi si¢ w Imig
Jego™ Analogicznie jak z kazdym sakramentem, Ko$ciota nie mozna sobie
udzieli¢, Koscidl mozna tylko przyja¢. Mozna go otrzymac stad, gdzie juz jest
1 gdzie naprawde jest: z sakramentalnej wspdlnoty Ciata Chrystusowego
przenikajacego dzieje. Dlatego Vaticanum II stawia dwustopniowe kryterium:
wspolnota celebrujaca Eucharystic musi by¢ ,,prawowita”, aby mogta by¢
Kosciolem, a jest taka, gdy ,,trwa przy swoich pasterzach” (KK 26) *

Wskutek polemiki z kardynalem Kasperem odnosnie do rozumienia
communio Ecclesiarum, najbardziej znana jest Ratzingerowa zasada
uprzednio$ci (ontycznej i czasowej) Kosciota powszechnego. Papiez uwaza, ze
»Wykluczy¢ nalezy opinig, wedlug ktorej w Jerozolimie powstal najpierw
pierwszy Kosciol lokalny, a po nim nastgpne, ktore z biegiem czasu jednoczyly
si¢ w Kosciot powszechny. Sytuacja wygladata odwrotnie: najpierw powstat
jedyny Kosciot powszechny, bo méwiacy wszystkimi jezykami — ecclesia
universalis — rodzacy nastgpnie kolejne Koscioly lokalne, ale zawsze bedace

*! Por. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego 11, s. 17.
42 . e .

Por. Ratzinger, Kosciol wspolnotq, s. 55.
 Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego II, s. 18-19. Ratzinger podkresla, e slow Jezusa
o dwoch czy trzech zgromadzonych w Jego Imig, nie wolno nigdy izolowa¢, nie wyczerpuja one
bowiem w pelni Ko$ciota. Zwykte zebrania i nieformalne spotkania grup modlitewnych, réwniez
posiadaja istotna doniosto$é. Nie mozna ich jednak uznac za koscielnotworcze.
% Por. tamze, s. 19.
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aktualizacja tego samego i jedynego Kosciota™ Ta opinia nie podwaza
wzajemnej zalezno$ci Ko$ciota powszechnego i kazdego Kosciola lokalnego.
Jest wyraznie zwolennikiem méwienia o wzajemnym przenikaniu sie Kosciota
powszechnego i Kosciotéw partykularnych®

Teza o ontycznej i czasowej uprzednio$ci Kosciola powszechnego dotyczy
przede wszystkim genezy, a nie funkcjonowania communio Ecclesiarum.
Ontyczna uprzednio$é Ko$ciota uniwersalnego wynika, zdaniem papieza, z pa-
trystycznego nauczania o preegzystencji Kosciota’ , Nawiazujac do tradycji
judaistycznych, méwia o preegzystencji tego Miasta Bozego, ktore istniato juz
przed stworzeniem $wiata™® W teologii rabinackiej podobnie Tore i Izrael
uznawano za rzeczywistosci preegzystujace. Dlatego, gdy sig jest przekonanym
o ostatecznej tozsamos$ci Kosciola 1 Izraela, nie mozna uznaé¢ Kosciola za ,,cos,
co powstalo przypadkiem w ostatniej chwili. [...] W LiScie do Galatow Apostot
mowi o niebieskim Jeruzalem i to nie jako o czym$ eschatologicznym, lecz jako
o czyms, co nas wszystkich poprzedza: ‘Natomiast gorne Jeruzalem cieszy sie
wolnoscia i ono jest matka nasza’ (Ga 4,26)* Stad wniosek: ,;rodzi Koscioly
partykularme jako corki, wyraza si¢ w nich; jest matka Kosciolow
partykulamych, a nie ich wytworem” (Communionis notio 9)*°

Wewngtrzny poczatek Kosciola w czasie wiaze papiez z moca 1 dziataniem
Ducha Swigtego. W relacji §w. Lukasza o dniu Pieédziesiatnicy ,,absolutnym
poczatkiem nie jest pierwsza gmina jerozolimska, lecz fakt, ze w Dwunastu
stary Izrael, ktéry jest jeden jedyny, staje si¢ nowym Izraelem 1 ze ten jeden
jedyny Izrael Boga, dzigki cudowi jezykow ukazuje si¢ — zanim jeszcze doszto
do powstania jerozolimskiego Kosciota lokalnego — jako jednos¢, ktdra
obejmuje wszelki czas i wszelka przestrzen”' Po dyspucie z kardynatem
Walterem Kasperem, Benedykt XVI przyznaje, ze by¢ moze byloby lepiej

* Por. Ratzinger, Koscio! wspolnotq, s. 29.

“ Por. J. Ratzinger, Duszpasterskie implikacje nauki o kolegialnosci biskupéw, Conc
1-10 (1965/66), s. 55. Analogicznie Ratzinger méwi o perychorezie uprzednio danego ,,my”
koscielnego urzedu i jego kazdorazowego ,ja”. Por. tamze, s. 60n.

47 Por. J. Ratzinger, Pytania o Koscidt, cz. 1, tum. G. Sowinski, ,,Azymut” 28(2000) s. 5n.

® Kosciol jako komunia. Przeméwienie, s. 42.

49 Ratzinger, Pytania o Kosciot, cz. 1, s. 5n.

50 Zdaniem papieza rozumienie ontycznej uprzednio$ci poszerza i poglebia perspektywa
chrystologiczna, w ramach ktorej u§wiadamiamy sobie, ze Bég w swej historii zwigzku z czlo-
wiekiem, znajduje i przygotowuje dla swojego Syna, jedna jedyna Oblubienicg, ktéra jest jeden
jedyny Kosciot. ,,W nawiazaniu do stow Ksiggi Rodzaju, ze mezczyzna i kobieta stana si¢ ,,dwoje
jednym cialem” (Rdz 2,24), idea Oblubienicy stopila si¢ z idea Kosciola jako Ciala
Chrystusowego, ktorego sakramentalny fundament stanowi Eucharystia. Ofiarowane zostaje
jedno jedyne Ciato Chrystusa; Chrystus i Kosciot staja sie ‘dwoje jednym cialem’, a Bég w ten
sposob staje sig ‘wszystkim we wszystkich’ Tamze, s. 5.

51 por. tamze, s. 6.
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mowic o teleologicznej zamiast ontycznej uprzedniosci. Kosciol powszechny

zaistniat w zbawczym planie Boga jako wewngtrzny cel stworzenia i historil
zbawienia®

Whioski

Podsumowujac analiz¢ papieskiej] wizji KosSciola jako komunii, mozna
powiedzie¢, ze znamionuje ja chrystocentryzm, ale bez zapoznania wymiaru
pneumatologicznego. Na pewno zasluguje na miano eucharystyczne]
eklezjologii communio o wyraznie agapetologicznym rysie, wyeksponowanym
w encyklice Deus caritas est. Mozna ja tez okresla¢ logos-sarx eklezjologia,
poniewaz papiez nie zapomina o eklezjotworczym charakterze slowa Bozego,
jest przekonany, ze wewngtrzne sprz¢zenie wiary, stowa 1 sakramentoéw stanowi
o dynamice zycia i wzrostu eklezjalnej komunii>’, a bardziej jeszcze dlatego, ze
swoja my$l opiera na dwoch wydarzeniach, ktéore w Eucharystii stale sig
uobecniaja: wceieleniu Stowa (Logosu) Bozego i1 przekazywaniu przez Chrystusa
swego zywego Ciata (Sarx) w tajemnicy $mierci 1 zmartwychwstania.
Podkresla, ze dzigki wcieleniu Syna Bozego stala si¢ mozliwa komunia migdzy
Bogiem 1 Jego stworzeniem, ktora wczesniej wydawala si¢ sprzeczna z Boska
transcendencja. Ta teandryczna komunia realizuje si¢ dzigki Chrystusowemu
ofiarowaniu nam swego zycia, a mianowicie w postaci in-egzystencji, tzn.
w osobie i przez osobg Jezusa Chrystusa, co Duch Swicty jako Mito§é-Dar
w Osobie na rézne sposoby umozliwia. On czyni zen wspolnotg wiary i mitosci.

52 Por. J. Ratzinger, The Local Church and The Universal Church, “America” 185 (2001), nr 17,
s. 7-11. Przebieg dysputy omawia M. Kehl: Der Disput der Kardindle. Zum Verhéltnis von
Universalkirche und Ortskirchen, StZ 128 (2003), z. 4, s. 219-232.

53 Por. Czaia, Logos-sarx eklezjologia communio Josepha Ratzingera, s. 349n, 362-365.



