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Nie ideologia lub polityka, ani tez ekonomia zadecydujg o prawdziwej jednos-
ci europejskiej, ale przede wszystkim aksjologia, tj. wartoéci i kultura. Ojciec sw.
Jan Pawet II w homilii wygloszonej w GnieZnie w dniu 3 czerwca 1997 r. z oka-
zji 1000. rocznicy $mierci sw. Wojciecha powiedzial: ,,Do prawdziwego zjedno-
czenia kontynentu europejskiego droga jest jeszcze daleka. Nie bedzie jednosci
Europy, dopoki nie bedzie ona wspélnota ducha. Ten najglebszy fundament jed-
nosci przyniosto Europie i przez wieki go umacnialo chrzescijanstwo, ze swoja
Ewangelia, ze swoim rozumieniem czlowieka i wktadem w rozwoj dziejow lu-
dow i narodow. Nie jest to zawlaszczanie historii. Jest bowiem historia Europy
wielka rzeka, do ktdrej wpadaja rozliczne doptywy i strumienie, a roznorodnosé
tworzacych ja tradycji i kultur jest jej wielkim bogactwem. Zrab tozsamosci Eu-
ropy jest zbudowany na chrzescijanstwie. A obecny brak jej duchowej jednosci
wynika glownie z kryzysu tej chrzescijanskiej samoswiadomosci.”

Kontynuujac niejako my$l Jana Pawta 1l podejmujemy niezmiernie wazny
problem jednosci Kosciotdéw i przedstawiamy go na tle owego ,,kryzysu chrzes-
cijanskiej samoswiadomosci”, by wykaza¢, ze jednos¢ Kosciolow jest niezbed-
nym warunkiem przezwyci¢zenia owego kryzysu i — w konsekwencji — istotnym
faktorem formowania duchowo-kulturowej jednosci Europy jutra, do ktorej my
wszyscy mozemy si¢ ,ekumenicznie” przyczynié, tzn. mie¢ swdj konkretny
wkiad. By to blizej wykazaé, zwréémy wpierw uwage na wielopostaciowy wy-
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miar wspdlczesnej europejskiej cywilizacji (I), nastgpnie na zadanie Kosciota
wobec sekularyzujacej si¢ Europy (II) oraz ekumenizm w stuzbie prawdziwej
integracji naszego kontynentu jako ,,wspolnoty ducha” (1II).

I. Wielopostaciowy wymiar wspélczesnej europejskiej cywilizacji

1. W kontekscie interesujacej nas problematyki rozumie¢ bedziemy ,,Europg”
jako 6w czasoprzestrzenny region ludzkiej historii, w ktorym chrzescijanstwo,
na diugo przed uformowaniem si¢ nowozytnych spoteczenstw, stato si¢ dominu-
jaca forma kulturowej interpretacji ludzkiego doswiadczenia. W tym to czaso-
wo-przestrzennym regionie ludzkiej historii judeochrzescijanska tradycja wraz
z cala jej wielopostaciowoscia stata si¢ wiazacym Zrédlem usensownienia i fun-
damentem tozsamosci europejskiej cywilizacji.

Duchowo-kulturowa tozsamos¢ Europy jest amalgamatem elementéw kultury
Grecji i Rzymu, judaizmu i islamu, a takze cywilizacyjno-kulturowych ositagnigé
ludow tacinskich, celtyckich, germanskich i stowianskich. Ta etniczna kulturowa
i historyczna wielorakos¢ europejskiego dziedzictwa nie moze jednak przestonié
tego niewatpliwego faktu, ze to wlasnie Europa byla tym czasowo-przestrzennym
regionem, ktory jako pierwszy otwart si¢ na dziatanie chrzescijanskiej wiary, two-
rzac przez to podwaliny dla — ufundowanej w biblijnym objawieniu — duchowo-
kulturowej jednosci i tozsamosci. W efekcie historycznego spotkania Ewangelii
z ludami Europy zrodzila si¢ specyficzna europejsko-chrzescijanska posta¢ kul-
tury oparta na wierze w osobowego Boga, ktory stwarzajac czlowieka ,,na swoj
obraz i podobienstwo” obdarzyt go niezbywalna godnoscia. Antropocentryzm
chrzescijanskiej wizji czlowieka i $wiata, nauka Biblii o tym, ze ludzka egzysten-
cja wlaczona jest w histori¢ zbawienia, chrzescijanskie wartosci wiary, nadziei
i mitosci — to wilasnie sa ,,chrzescijanskie korzenie” Europy, ktére tak doglgbnie
przenikaja jej duchowo-kulturowa strukturg, ze bez odwotania si¢ do chrzesci-
janskich kategorii nie mozna w petni zdefiniowaé europejskiej tozsamosci.

2. Jednoczes$nie jednak ,,Europa” to takze ten czasowo-przestrzenny region,
w ktérym w przeciggu ostatnich stuleci wykrystalizowata si¢ zasadniczo nowa
forma spoleczno-ekonomicznych relacji, ktora okreslana by wa mianem industria-
lizacji, wzglednie bardziej wyczerpujaco — modernizacji. Proces owej moderniza-
cji wkroczyt z konicem lat 60-tych XX wieku w nowg fazg, ktora charakteryzuje
si¢ radykalna duchowa reorientacja. Tzw. postmoderna, jako zradykalizowana
moderna okazata si¢ dla chrzescijanisko uformowanej Europy zrédtem daleko ida-
cych destruktywnych konsekwencji i jako taka stata si¢ znaczacym historycz-
nym faktem, ktéry zmusza do postawienia pytania o wspétzalezno$¢ pomigedzy
postmoderna, a nasilajacq si¢ erozjg chrzescijanskiej religii.

Jest faktem oczywistym, ze postmoderna juz od dtuzszego czasu konstytuuje
obraz $wiata, ktory w radykalny sposob rézni si¢ od tego, ktéry przez wiele wie-
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kéw formowalo chrzescijafistwo. Byt to bowiem obraz swiata, w ktérym wymiar
religijny stanowit nie tylko fundament egzystencji kazdej poszczegolnej osoby,
ale takze kulturowe i legitymizacyjne ramy dla catosci spotecznych relacji.

Tego wlasnie wintegrowania w chrzesctjanstwo jako instancji zabezpieczajacej
Jednosé zycia pozbawiona zostata jednostka w okresie moderny. Wraz z Oswie-
ceniem rozpoczat si¢ dla europejskiej kultury niepowstrzymany, jak si¢ wydaje,
proces sekularyzacji, ktory poprzez stopniowe ,,odczarowywanie swiata” (Max
Weber) doprowadzit do glgboko siggajacego kryzysu religii. Zaistnienie linii po-
dzialu pomiedzy Kosciotem, pafistwem i spofeczenstwem, a wigc oddzielenie
si¢ profanum od sacrum, emancypacja nauki, ekonomii i polityki w stosunku do
autorytetu religii stanowia najbardziej charakterystyczne cechy europejskiego
procesu sekularyzacji.

W $lad za nowozytnym procesem sekularyzacji postgpowala, nasilajaca sie
w swej radykalnosci, krytyka religii, ktora osiagneta swoj szczyt w generalnym
zakwestionowaniu religijnego $wiatopogladu. Punktem wyjscia tej krytyki byto
racjonalistyczne wzgldnie o$wieceniowe odrzucenie Boga w imi¢ rozumu. Tre-
sci wiary uznane za sprzeczne z rozumem utracity autorytet ostatecznej instancji
prawdy. Wyzwolony rozum, autonomiczna ludzka ratio stala si¢ jedynym kryte-
rium myslenia i dzialania, pierwotnym zrédiem wszelkiej prawdy.

Proces modernizacji doprowadzit do zréznicowania jednolitej niegdys i hie-
rarchicznie uporzadkowanej struktury spoteczenstwa i do formowania si¢ cia-
gle rosnacej liczby systemow partykularnych. Owe autonomiczne systemy, takie
Jak polityka, nauka, gospodarka czy technika i podlegajace im sektory, np. in-
formatyka, komunikacja czy nawet przemyst rozrywkowy nie kieruja si¢ norma-
mi ufundowanymi w wyzszych wartosciach czy celach, lecz jedynie doraznymi,
autonomicznymi wymaganiami efektywnego funkcjonowania.

3. Rozpad struktury spoleczenstwa na poszczegdlne segmenty i usamodziel-
nianie si¢ ré6znych dziedzin zycia pociagnal za soba wyizolowanie si¢ indywidu-
um z tradycyjnych wi¢zéw pochodzenia, stanu i w koncu takze religii. Wprawdzie
Jednostka uzyskala dzigki temu przyrost indywidualnych wolnosci, z drugie;j
Jednaj strony postawiona zostata wobec nasilajacego si¢ przymusu dokonywa-
nia wyboru pomi¢dzy wciaz pomnazanymi alternatywami dziatania. Pozosta-
wiona samej sobie i swemu rozumowi jako jedynemu instrumentowi poznawania
rzeczywistosci nie moze juz, jak niegdys, odwola¢ si¢ do spolecznie ustalonego
porzadku swiata. Zamiast tego otrzymuje ofert¢ wielosci $wiatopogladéw. Na
miejsce wszechobecnej prawdy otrzymuje do dyspozycji mniej lub bardziej wy-
godne prawdy czastkowe i rozmaite oferty sensu i widzenia Swiata.

Posrodku tego nadmiaru ofert dotyczacych swiatopogladéw, racjonalnosci
i prawd, ktére na arenie opinii publicznej konkuruja o wigkszy wptyw i akcepta-
cj¢, obecna jest takze chrzescijanska wizja §wiata, ale juz tylko w randze jednego
z wielu kontrahentéw. ,,Swiat religii” zaszeregowany zostat do jednego z wielu
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»Swiatow partykularnych”, jakie wciaz generuje kompleksowy system spoteczny
i sytuuje si¢ mniej lub bardziej réwnoprawnie obok $wiata pracy, polityki, roz-
rywki, czy nawet §wiata fantazji. Co wiecej — i powiedzmy to z cala otwartoscia
—nowy moderny $wiat, ktéry uformowat si¢ w Europie jest — tak, jak on sam sie-
bie rozumie — w gruncie rzeczy a-religijny. Wspolczesny swiat nie odwotuje si¢
juz do duchowych zrodet, do ostatecznego sensu, do ostatecznych norm i war-
tosci. Chrzescijanstwo i jego wartosci — przekazywane przez stulecia w nauce,
ksztalceniu, wychowaniu i w kulturze, a takze w literaturze i sztuce — przestaty
by¢ ostatecznym fundamentem doswiadczenia sensu i zbawienia.

Relatywizacja wszystkich dotychczas obowiazujacych norm prowadzi czg-
sto do otwartego odrzucenia wszelkiej odpowiedzialnosci, a radykalna subiek-
tywnos¢ staje si¢ jedynym kryterium postgpowania.

Tragiczna konsekwencja braku odniesienia wspétczesnego cztowieka do sen-
su, do norm i duchowych wartosci jest kryzys orientacji, wyobcowanie i duchowa
proznia. Lapidarna charakterystyke cziowieka postmoderny odnajdujemy u Ta-
deusza Rézewicza. ,,Zdawalo si¢ — pisze poeta — ze bez wiary, nadziei i mitosci
czlowiek nie moze zy¢..., ale pod koniec XX wieku rodzi si¢ w nas podejrzenie,
ze ten ssak moze rozmnazac si¢ bez milosci, moze zy¢ bez wiary i umieraé bez
nadziei”'.

I1. Zadania Kosciola wobec sekularyzujacej si¢ Europy

1. Postgpujaca dechrystianizacja europejskiego spoleczenstwa stawia Kosciot
przed zasadniczym pytaniem: W jaki sposob w konkurencji z wielorakimi ofer-
tami sensu i widzenia $wiata, moze on w to zlaicyzowane spofeczenstwo wnies¢
or¢dzie Ewangelii i uczynic je wiarygodnym, a przez to umocni¢ éw ,,najgleb-
szy fundament jednosci Europy”.

Papiez Jan Pawel Il w liscie wystosowanym do VI Konferencji Rady Biskupéw
Europy napisat: ,,Spoteczenstwo europejskie wkroczyto w nowa fazg historycz-
nego zdazania ku przyszlosci. Siggajacym gleboko i kompleksowym przemianom
w dziedzinie kultury, polityki, etyki i duchowosci, ktdre socjalnym koordynatom
Europy nadaly nowy ksztatt, odpowiadaé musi nowa jakosé ewangelizacji, ktéra
nieprzemijajace orgdzie zbawienia formutuje w sposdb przekonywajacy dla dzi-
siejszego czlowieka™. Te ,,nowa jako$¢ ewangelizacji” przywolana przez Ojca
Sw. uznaé nalezy za rozstrzygajaca odpowiedz Kosciofa na wyzwania moderny.
Odpowiedz ta oznacza zarazem, ze Kosciot chee uczyni¢ wszystko, by sprostac
zadaniu gloszenia powszechnego przestania Ewangelii w nowym polityczno-kul-

I'T. Rozewicz, Niepokdj. Wybor wierszy z lat 1944-1994, Warszawa 1995, 670.
2 List Jana Pawla 11 z 2. stycznia 1986 r. do VI Konferencji Rady Episkopatéw Europy, cyt. za:
N. H. LEGRAND, Les éveques d'Europe et la nouvelle evangelisation, Paris 1991, 29.
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turowym universum. Oznacza to takze, iz Kosciot chee stawic czoto wyzwaniom
moderny, a nie uchyla¢ si¢ od tej konfrontacji przez przyj¢cie strategii odizolo-
wania i obwarowywania si¢ na wzor ,,oblezonej twierdzy” (ks. J. Tischner). Juz
bowiem raz na przetomie XIX i XX wieku popetnit Kosciol blad samoizolacji.
Kultywowany przez katolikow, neoscholastycznie uformowany $wiatopoglad,
ktory przez dominujaca kulture nie zostat zaakceptowany jako partner dialogu,
stal sie jedynie chroniaca przed modernizmem ,,strefa bezpieczenstwa”, i dla no-
woczesnej swiadomosci nie stanowil faktycznego wyzwania. Skutki tego wy-
obcowania byty niekorzystne nie tylko dla chrzescijanskiej wiary, ale takze dla
nowoczesnego spoteczenstwa. Zasi¢g oddziatywania wiary ograniczony zostat
do wewnetrznej przestrzeni koscielnej, a ,,postep”, z biegiem czasu, zaczal ule-
gac splaszczeniu do wymiaréw czystego technologicznego pragmatyzmu. W tym
sensie Koscidl XIX 1 XX wieku w niematym stopniu przyczynit si¢ do powsta-
nia btednej opinii, ze emancypacja cziowieka mozliwa jest do osiagnigcia tylko
w opozycji do Kosciota i chrzescijanstwa. [ wlasnie m.in. swiadomos¢ tych do-
$wiadczen sprawia, ze zachowawczy odwrot do enklaw wlasnego przekonania
i odmowa wspodlpracy w dziele ksztattowania oblicza przysziej Europy, nie jest
dla Kosciota zadng alternatywa.

2. Perspektywe otwarcia wytyczyt dla Kosciota Sobor Watykanski I1. Zastuga
Soboru jest przede wszystkim to, ze Kosciét nie stat si¢ wyobcowana z ogélno-
ludzkiego rozwoju wspdlnota o mentalnosci getta. Programowe punkty cigzkosci
Vaticanum Secundum — dialog ze $wiatem i dialog z innymi Kosciotami i Wspol-
notami chrzescijaniskimi, oraz odnowa Kosciota — swiadczg o tym, ze Kosciot
katolicki zrozumial, jak wazna rzecza jest jego obecnos¢ w Swiecie w sensie
ewangelicznego $wiadectwa i jak wazng rzecza jest autentycznos¢ tego $wia-
dectwa. Wiasnie w obecnej w dobie ,,kryzysu chrzescijaniskiej samoswiadomo-
$ci” Kosciot w calej petni zdaje sobie sprawg, ze brak jednosci chrzescijanskich
kosciotow jest radykalnym zakwestionowaniem autentycznosci ewangeliczne-
go Swiadectwa.

Papiez Jan Pawetl II w Liscie apostolskim Tertio millennio adveniente (1994)
wydanym z okazji zblizajacego si¢ trzeciego milenium chrzescijanstwa powie-
dzial: ,,U schylku obecnego tysiaclecia Kosciét powinien zwrécic sie z jeszcze
zarliwszym btaganiem do Ducha Swigtego, proszac Go o taske zjednoczenia
chrzescijan. Jest to problem kluczowy dla ewangelicznego swiadectwa w $wie-
cie” (TMA 34). A w wydanej rok pdzniej, pierwszej w dziejach Kosciota ency-
klice ekumenicznej Ut unum sint (1995) zaangazowaniu na rzecz ekumenizmu
nadal range ,,imperatywu chrzescijanskiego sumienia” (US 8).

Stowa Papieza sa uwyraznionym echem orzeczenia II Soboru Watykanskie-
go, zawartego w Dekrecie o ekumenizmie, w ktéorym Sobor stwierdza: ,,Jednym
z gldwnych zamierzen swigtego Soboru powszechnego Watykanskiego II jest
wzmozenie wysitkow w celu przywrdcenia jednosci wsrod chrzescijan. (...) Po-
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dziat [chrzescijan] otwarcie sprzeciwia si¢ woli Chrystusa i jest zgorszeniem dla
$wiata, a nadto przynosi szkode najswietszej sprawie gloszenia Ewangelii wszel-
kiemu stworzeniu” (DE 1).

3. Z Soborem Watykanskim II, z jego Konstytucja dogmatyczna o Koscie-
le Lumen gentium (1964), w szczegoélnosci zas ze wspomnianym juz Dekretem
o ekumenizmie Unitatis redintegratio (1964) zwiazany jest przelomowy, nie-
odwracalny proces przemian, dzi¢ki ktoremu ekumenizm stat si¢ jednym z za-
sadniczych elementéw myslenia o Kosciele. O historycznej korekcie postawy
Kosciota katolickiego w stosunku do innych Kosciotléw i Wyznan chrzescijan-
skich przesadzila nowa soborowa wizja Kosciota i bazujacy na niej nowy sobo-
rowy model ekumenii.

Przedsoborowy model ekumenii oparty byt na ekskulzywnej identyfikacji
Kosciota Jezusa Chrystusa z Kosciotem rzymsko-katolickim. W konsekwencji
urzeczy wistnianie jednosci moglo si¢ odbywac jedynie na drodze powrotu ,,braci
odtaczonych” do Kosciota rzymsko-katolickiego. Znamienng charakterystyke tego
modelu ekumenii —nazwijmy ja ,,ckumenia powrotu” — zawieraja stowa encykli-
ki Piusa XI Mortalium animos z 1928 roku: ,Nie ma innej drogi prowadzacej do
zjednoczenia wszystkich chrzescijan jak tylko droga wspierania powrotu wszyst-
kich odtaczonych braci do prawdziwego Kosciota Jezusa Chrystusa, od ktérego
si¢ w nieszczesny sposob oddzielili”™. W sensie ,,ekumenii powrotu” wypowie-
dziat si¢ takze Pius XII w eklezjologicznie doniostej encyklice Mystici corporis
z 1943 roku, zapewniajac chcacych powrdcié na tono Kosciota katolickiego, ze
Kosciot czeka na nich ,,z otwartymi ramionami i to nie tak, jak oczekuje si¢ na
obcych, ale na tych, ktorzy wracaja do wlasnego ojcowskiego domu™.

Przetomowa doniostos¢ ekumenicznego dzieta Soboru Watykanskiego I1 po-
lega na tym, Ze odrzucit on koncepcj¢ ,,ekumenii powrotu” na rzecz nowej sobo-
rowej koncepciji, ktora najtrafniej nazwac¢ mozna ,,ekumenia komunii”

4. Punktem wyjscia i punktem odniesienia soborowego modelu ekumenii nie
jest juz Kosciot katolicki w jego konfesyjnym ksztalcie, ale Koscidt Jezusa Chry-
stusa. Sobor nie utozsamia juz ekskluzywnie — jak to miato miejsce w przedsobo-
rowym ujeciu — Kosciola Jezusa Chrystusa z Kosciotem rzymsko-katolickim, ale
mowi, ze Kosciot Chrystusa subsistit — trwa, urzeczywistnia si¢ w Kosciele ka-
tolickim. ,,To jest ten jedyny Kosciét Chrystusa — glosi Konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele Lumen gentium — ktory wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden,
$wiety, powszechny i apostolski. (...)Kosciot ten, ustanowiony i zorganizowany
w swiecie jako spotecznosé trwa (subsistif) w Kosciele katolickim, rzadzonym
przez Nastepce Piotra oraz biskupow pozostajacych z nim w komunii” (KK 8).

7 A. RoHRBASSER, Heilslehre der Kirche. Dokumente von Pius IX. bis Pius XII, Freiburg
1953, 408.
Y Tam:ze, 520.
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W tym os$wiadczeniu Soboru Kosciot rzymsko-katolicki wyznaje, ze jest
konkretna historyczna spotecznoscia, w ktorej w sposob autentyczny i prawdzi-
wy ,,subzystuje”, urzeczywistnia si¢ Kosciot Jezusa Chrystusa, ale réwnoczes-
nie tez wskazuje na fakt analogicznego ,,subzystowania”, urzeczywistniania si¢
Chrystusowego Kosciota w innych Kosciotach i Wspdlnotach chrzescijanskich.
Jan Pawel ]I interpretujac ten fakt w encyklice Ut unum sint méwi bardzo dobit-
nie: ,,Poza granicami wspolnoty katolickiej nie rozciaga si¢ eklezjalna proéznia.
Liczne elementy wielkich wartosci (eximia), ktére w Kosciele katolickim sa in-
tegralnie wiaczone w peini¢ srodkow zbawienia i daréw taski tworzacych Kos-
ciél, znajduja si¢ takze w innych Wspolnotach chrzescijanskich” (US 13). Papiez
posuwa si¢ nawet do stwierdzenia, ze jakkolwiek ,,elementy uswiecenia i praw-
dy” obecne sa ,tacznie i w calej petni” w Kosciele katolickim, to jednak w in-
nych Wspdlnotach ,,pewne aspekty chrzescijanskiej tajemnicy sa czasem ukazane
bardziej wyraziscie” (US 14).

Te wiasnie elementy ,,u§wig¢cenia i prawdy” obecne w catej petni w Koscie-
le katolickim i w réznym stopniu w innych Wspolnotach chrzescijaniskich stano-
wig — w mysl Soboru i Encykliki — obiektywna podstawe ekumenii pojetej nie
Jako powrdt do Kosciota katolickiego, ale jako pozostawanie z nim w nigdy do
konca nie zerwanej komunii (US 11) ,,Ekumenia komunii” polega wiec na co-
raz petniejszym, na coraz bardziej zgodnym z ewangelia ,,subzystowaniu”, urze-
czywistnianiu, manifestowaniu si¢ Kosciota Chrystusowego zaréwno w Kosciele
katolickim jak tez w innych Kosciotach i Wspolnotach chrzescijanskich tak, by
wszystkie Koscioty i Wspolnoty zblizajac si¢ do Chrystusa, zblizyly si¢ takze do
siebie. Ekumenia ,,komunii” urzeczywistnia si¢ przez coraz petniejsza partycy-
pacj¢ we wspolnych dobrach zbawienia, w jednej Ewangelii, w jednym Duchu,
w jednym Jezusie Chrystusie, w jednym zyciu Tréjosobowego Boga.

Wielkie dzieto zblizenia i pojednania (komunii) chrzescijanskich Kosciotow
i Wspolnot moze si¢ wiec dokonaé jedynie za ceng osobistego nawrdcenia i in-
stytucjonalnej odnowy. Soboér zawarl t¢ prawde w lapidarnej wypowiedzi: ,,Nie
ma prawdziwego ekumenizmu bez wewngtrznej przemiany” (DE 7).

W perspektywie tego wymagania wyznanie ,,bledow, niewiernosci, niekon-
sekwencji i zaniedban” Kosciota i prosba o ich przebaczenie z okazji Wielkiego
Jubileuszu Chrzescijanstwa stanowi — odwazylbym si¢ powiedzie¢ — jak dotad,
najbardziej doniosty akt ekumeniczny pontyfikatu Jana Pawta II.

Struktura soborowego ujecia ekumenii jako communio wskazuje, ze uprag-
niona jednos¢ Kosciota nie moze przyjac ksztattu zcentralizowanego uniformi-
zmu, ale ksztalt jednosci w pojednanej i akceptowanej wielorakosci opartej na
przekonaniu, ze wieloksztaltne konfesyjne dziedzictwo jest uprawnione i nale-
zy do bogactwa zycia catego Kosciola. Ekumeniczna jednos¢ Kosciola nie jest
osiggnigciem kompromisu za cen¢ wzajemnych ustepstw, ale obustronnym ubo-
gacaniem si¢ ,,wymiang daréw” jak okresla to Jan Pawet II (UUS 28). Istotne
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jest to, ze soborowy model ekumenii rozumianej jako communio czyni kosciel-
ne Wspdlnoty chrzescijanskie rownoprawnymi partnerami ekumenicznego dia-
logu i otwiera realna perspektywe speinienia testamentu Jezusa Chrystusa ,,aby
wszyscy byli jedno” (J 17,21).

II1. Ekumenizm w sluzbie prawdziwej integracji Europy

1. Kardynat Walter Kasper, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. jednos-
ci Chrzescijan zapytany o czasowa perspektywe osiggniecia konfesyjnej jed-
nosci odpowiedziat zartobliwie, ze sceptycy utrzymuja, iz nastapi ona w Dniu
Ostatecznym, a sceptycy-pesymisci dodaja, ze w miescie Lutra — Wittemberdze
— nastapi to w Dniu Ostatecznym, ale dopiero wieczorem. Jezeli nawet zdecy-
dowana wigkszo$¢ chrzescijan nie podziela opinii sceptykéw i pesymistow juz
chocby tylko z racji tak doniostego wydarzenia jakim bylo podpisanie w 1999 r.
przez Koscioty luteranskie i Kosciot rzymsko-katolicki ,,Wspdlnej Deklaracji”
potwierdzajacej zgodnos¢ pogladow odnosnie — centralnej dla Reformacji — na-
uki o usprawiedliwieniu, to jednak nie zmienia to bolesnego faktu, ze w trzecie
tysigclecie chrzescijanstwo wkroczylo z gigbokimi ranami podziatow.

Najbardziej brzemienne nastgpstwa dla historyczno-konfesyjnego oblicza
Europy wiaza si¢ z linig podzialu, ktora powstata na skutek roztamu Europy na
dwa kulturowo odmienne §wiaty po upadku rzymskiego imperium. Linia ta od-
dziela ludy, ktore przyjety chrzescijanstwo wprost z Rzymu, wzglednie za po-
$rednictwem celtyckich badz germanskich misjonarzy, od ludéw, do ktérych
chrzescijanstwo dotarfo poprzez ,,Drugi Rzym” — Bizancjum wzglednie Konstan-
tynopol. Ta historyczna linia rozgranicza Europe Wschodnia — w szczegdlnosci
za$ $wiat Slowian — na chrzescijanstwo lacinskie i grecko-ortodoksyjne.

2. Dezintegrujacy potencjat konfesyjnego podziatu pomi¢gdzy Wschodem
i Zachodem jest w pierwszym rzedzie rezultatem odmiennego przebiegu proce-
su cywilizacyjnego obydwu regiondéw Europy. Wschodnie Cesarstwo Rzymskie
po definitywnym upadku w roku 1453 znalazto duchowo-kulturowa kontynuacje
w ortodoksyjnych narodach i ich Kosciotach, ktére z Bizancjum przejety hierar-
chiczna strukture koscielna i liturgiczno-rytualne formy zycia Kosciota.

Odziedziczona z Bizancjum ,,symfonia” Kosciota i panstwa, przede wszyst-
kim zas brak takich duchowo-kulturowych proceséw transformacyjnych jak hu-
manizm, renesans, Reformacja, Oswiecenie, jakie mialy miejsce w zachodnim
chrzescijanstwie sprawit, ze w przestrzeni Ortodoksji nie doszto do prawdziwe-
go rozdziatu Kosciofa i panstwa, a takze do wyemancypowania si¢ spoteczen-
stwa obywatelskiego w stosunku do panstwa.

Polityczny przetom 1989 roku uwyraznit jeszcze jedna, zamrozong niejako
przez komunistyczny rezim konfesyjna lini¢ podziatu przebiegajaca pomigdzy
Kosciotami ortodoksyjnymi i przywréconymi do nowego zycia Kosciotami uni-
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ckimi, wzglednie facinskimi Kosciotami wschodnimi. Wspieranie Kosciota uni-
ckiego przez Rzym spotyka si¢ z ostrym sprzeciwem ze strony Ortodoksji, ktéra
zarzuca Kosciolowi unickiemu, ze w przestrzeni Prawostawia odgrywa on — jak
to wyrazit jeden z atenskich hierarchow — role ,.trojanskiego konia”

W konflikcie pomiedzy Kosciotami katolicko-unickimi i katolicko-tacifiskimi
z jednej strony, a Kosciotami prawostawnymi z drugiej, zderzaja si¢ historycznie
uwarunkowane terytorialno-ekskluzywne roszczenia Prawostawia z uniwersal-
nym rozumieniem Kosciota przez katolikéw, co w duzej mierze utrudnia prowa-
dzenie ekumenicznego dialogu na ptaszczyznie spraw doktrynalnych.

3. Koscidt tacinski obarczony jest nie tylko dziedzictwem roztamu z Kosciotem
wschodnim, lecz takze wewnetrznym roztamem zapoczatkowanym koscielnym
ruchem reformy przez Marcina Lutra w drugim i trzecim dziesiecioleciu X VI wie-
ku. Katolicko-protestancka linia podziatu, jakkolwiek w aspekcie doktrynalno-te-
logicznym o wiele gl¢bsza od poprzednich, nie jest jednak zasadniczo obcigzona
urazami i resentymentami natury etniczno-nacjonalnej i polityczno-socjalne;.

Rozdarcie i podziat chrzescijanstwa w obliczu jednoczacej si¢ Europy, w obliczu
nasilajacych sie tendencji globalizacyjnych, ktére wyrazaja si¢ poszukiwaniem coraz
to nowych drég i form integracji, odbierany jest jako coraz bardziej razacy anachro-
nizm, przede wszystkim jednak jako fakt, ktory —jak glosza cytowane na wstepie sto-
wa Soboru — ,,otwarcie sprzeciwia si¢ woli Chrystusa i jest zgorszeniem dla $wiata,
a nadto przynosi szkode najswietszej sprawie gloszenia Ewangelii” (DE 1).

Mowiac obrazowo ale nie mniej dobitnie: W obliczu jednoczacej sie Euro-
py chrzedcijafistwo i jego Koscioty prezentuija si¢ jak rozbite zwierciadto, ktére
tylko bardziej lub mniej fragmentarycznie odzwierciedla to, o czym chrzesci-
janskie Koscioty maja §wiadczy¢ i co stanowi racjg ich istnienia — Osobg Jezusa
Chrystusa, jedynego Zbawcy i1 Posrednika. ,,Zgrzeszylismy — mowi Jan Pawet 11
w bulli Incarnationis mysterium (1998, 11) — i dlatego oblicze Oblubienicy Chry-
stusa nie moze jasnie¢ petnia blasku”, a Kardynat Lehmann wyraza t¢ bolesna
prawde lapidarnym stwierdzeniem: ,,Rozdarcie i podziat chrzescijanstwa jest naj-
wigksza przeszkoda dla Kosciota w wypetnianiu jego zadan, w ponoszeniu od-
powiedzialnosci za Europe™.

Z tej wiasnie racji w dniu 22 kwietnia 2001 roku w Strasburgu przyjeta zo-
stata przez wszystkie chrzescijanskiej Koscioty Europy tzw. Charta Oecumeni-
ca. Owa , Karta Ekumeniczna” jest widocznym swiadectwem przeswiadczenia
chrzesécijanskich Kosciotow, ze ich ekumeniczna jednos¢ jest rozstrzygajacym
postulatem wiarygodnosci chrzescijanskiego orgdzia we wspolczesnej Europie,
a takze tego, ze chrzescijanski etos stanowi istotny faktor w budowaniu Europy
Jako wspdlnoty ducha.

3 K. LEnMANN, Nowa Europa — fikcje i wizje. Doswiadczenia i wyzwania z perspektywy Kos-
ciola, w: Europa — fundament jednosci, red. A. DyLus, Warszawa 1999, 192.
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4. Zaangazowanie Ko$ciofa na rzecz ,budowania Europy jako wspdlnoty
ducha” wiaze si¢ dzi$ z problematyka $wiatopogladowo neutralnego, demo-
kratycznego panstwa prawa. Liberalno-demokratyczny, $wiatopogladowo neu-
tralny system z natury rzeczy nie moze decydowac o wartosciach, priorytetach,
ideatach, o sensie zycia, samourzeczywistnianiu si¢ czy humanizacji. W konse-
kwencji znaczy to, ze w tym systemie metafizyczne pytanie o prawdg pozosta-
Jje zasadniczo otwarte, wzglednie pominigte. Nowoczesne panstwo budowane
Jjest na zasadzie swieckosci oddzielonego od religii panstwa, wolnosci religijnej
1 rownosci wobec prawa wszystkich religii. Dramatycznym aspektem tego stanu
rzeczy jest to, ze demokratyczne, Swiatopogladowo neutralne panstwo nie moze
najwyzszych wartosci i ostatecznych norm uzasadnia¢ odwotujac sie do okreslo-
nej filozofii czy religii, a przeciez poprawne funkcjonowanie panstwa jest w spo-
séb konieczny zalezne od norm i wartosci. Nieuchronnie powstaje wigc pytanie,
kto w tego rodzaju systemie ustanawia kryteria dobra i zla, prawdy i fatszu i czy
w konsekwencji system ten nie pozostawia czlowieka w przestrzeni, w ktorej
brak podstawowych zyciowych orientacji? Ten egzystencjalny dramat poteguje
to, ze nadmiar informacji o wykluczajacych si¢ wzajemnie systemach wartosci
i norm, ideologii, filozofii, pogladow na zycie i religi¢ utrudnia okreslenie wias-
nej postawy w sprawach moralnosci czy religii, a raz zaj¢ta postawa zdaje si¢
by¢ wciaz podawana w watpliwosé.

A przeciez zycie, jezeli ma by¢ w petni akceptowane, wymaga ostatecznego
ukierunkowania i usytuowania go w perspektywie sensu. Jedna z najbardziej ele-
mentarnych potrzeb czlowieka jest potrzeba wigzi z sensem, wartosciami i nor-
mami. Jezeli ta potrzeba nie zostanie zaspokojona takze w przestrzeni religii
i Koscioldw, jezeli nikt i nic nie przekazuje podstawowej orientacji, hierarchii war-
tosci 1 sensu zycia, to grozi to proznia sensu i norm, a ponure do$wiadczenia dopiero
co minionego stulecia mowia nam, czym taka préznia moze zosta¢ zapetniona.

Z tego tez powodu nie moze Kosciét w gloszeniu orgdzia Ewangelii i w pub-
licznej realizacji wiasciwej mu misji zaja¢ postawy rezerwy, czy wrgcz negacji
w stosunku do wolnosciowo demokratycznego porzadku konstytucyjnego i do
autoryzowanego przezen politycznego systemu. Postawe ,,krytycznej sympatii”
dla demokracji tzn. dla tu i teraz jedynie godnej cztowieka politycznej formy
zycia® powinien Kosciot zachowac takze i wtedy, kiedy w tej demokracji maja
miejsce ostre kontrowersje woko6t — najczesciej — niezgodnosci swieckiego usta-
wodawstwa z religijno-moralnymi przekonaniami chrzescijan.

5. Nowoczesna historie postgpu zdominowalo przeswiadczenie o nieogra-
niczonych wrgcz mozliwosciach nauki i jej praktycznych zastosowan. Bezkry-
tyczna wiara w postep sprawila, ze nauki przyrodnicze, a pozZniej takze nauki
humanistyczne zerwaly wigzy z teologia, a w konicu takze i te, ktore taczyly te

¢ Por. Encyklika Centesimus annus, 46.
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nauki z etyka. Utorowatlo to droge do oczywistej — jak si¢ wydawalo — zasady
dziatania: to, co cztowiek potrafi, moze takze realizowa¢. Oszalamiajace sukce-
sy naukowo-techniczne przestanialy przez dtugi czas zasadniczy problem tego
sposobu myslenia — ujawnity go wyraznie dopiero problemy ekologii i inzynierii
genetycznej ukazujac realna perspektywe mozliwej destrukcjt przyrody i istoty
ludzkiej — czlowieka jako czlowieka. Powrdt do norm, do wartosci, a tym sa-
mym do etyki stal sie dla wspdlczesnego czlowieka sprawa ,,by¢ albo nie by¢”
Potwierdza to nasilajacy sie w postmodernym spoteczenstwie kryzys orientacji,
z ktérym wiaza si¢ frustracje, obawa o przysztos¢, ucieczka od rzeczywistosci
w alkoholizm i narkomanig, zorganizowana przestgpczos¢, skandale korupcyjne
w polityce i gospodarce, a takze totalne rozluznienie zasad elementarnej przy-
zwoitosci w przemysle kulturowo-rozrywkowym, z coraz szybciej krecacy si¢
w nim spirala przemocy, nieobyczajnosci i cynizmu. W oplatajacej $wiat i po-
zbawionej wszelkiej transcendencji medialnej sieci premiowane i nobilitowane
sa raczej postawy amoralne, jezeli tylko zwigkszaja liczbg odbiorcow, a krok po
kroku tamane sa owe, dotyczace przemocy i seksu tabu, ktére etnologia i socjo-
logia uwaza za istotne przestanki ludzkiego wspotzycia.

I wlasnie dzisiaj, w czasie relatywizmu wartosci, w czasie utraty orientacji
i zaniku wiezi, w czasie szeroko rozpowszechnionego permisywizmu i bezwstyd-
nego cynizmu, chrze$cijanski etos moze sta si¢ dla ludzkich sumien oparciem,
emocjonalng przystania, miejscem zadomowienia, przede wszystkim zas moze
on ukierunkowac zycie i nada¢ mu sens.

Tylko religia, a nie zadna ideologia i nie zaden system filozoficzny czy poli-
tyczny, potrafi ponad wszelka watpliwos¢ uzasadnié, dlaczego moralnosé, war-
tosci etyczne i normy maja by¢ czyms$ wigcej, anizeli sprawa osobistego gustu,
oportunizmu, czy spolecznej konwencji; dlaczego normy i wartosci maja zobo-
wigzywac bezwarunkowo, a nie tylko tam, gdzie wydaja si¢ by¢ wygodne, i dla-
czego maja zobowigzywac kazdego z nas, niezaleznie od klasy, rasy i socjalnego
statusu. Dla religii bowiem, w odréznieniu od polityki, to co ludzkie ugruntowa-
ne jest w tym, co Boskie.

6. Okres nowoczesnosci jest w historii ludzkosci bezprecedensowym okre-
sem nieograniczonych niemal obietnic 1 oczekiwan. Moderne spoleczenstwo
generuje taki sposéb myslenia, w ktorym wre¢cz roszczenie do bezkryzysowej
egzystencji sprzegnigte jest z oczekiwaniem dtugiego i naznaczonego sukcesem
zycia. Nic wi¢c dziwnego, ze w horyzoncie takich oczekiwan niepowodzenie,
wina, rozczarowanie, a przede wszystkim cierpienie, choroba, staros¢, umiera-
nie i $mier¢ odbierane sa jako kontraproduktywne w stosunku do dominujace-
g0 pojmowania zycia. Tabuizowanie cierpienia i fakty prawnego przyzwolenia
na jego biologiczng eliminacj¢ przez eutanazj¢ $wiadcza o nieludzkich rysach
postmodernego zsekularyzowanego spoleczenstwa, o tym, ze wyobcowuje ono
1 zaciera istotny wymiar bycia i wspdl-bycia cztowiekiem. Postmoderne spote-
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czenstwo tabuizujac ,,inwalidztwo ludzkiego bytu” (Leszek Kotakowski) spra-
wia, ze czlowiek sam nie potrafi wydobyé sensu z przytlaczajacej realnosci
cierpienia, obecnego w historii ludzkosci i w indywidualnym zyciu czlowieka.
Moze tego dokonac jedynie perspektywa chrzescijanskiej wiary, ktéra uczy, ze
wprawdzie ,,mitos¢ Boza nie ocala przed cierpieniem, ale ocala w cierpieniu”
(Hans Kiing). Sens ludzkiego cierpienia i $mierci, a takze pelny sens ludzkiego
zycia ujawnia wiara w zbawcze dzialanie Boga w Jezusie Chrystusie. Bowiem
w Osobie i losie Jezusa z Nazaretu, w Jego zyciu, Smierci i zmartwychwstaniu
Bog definitywnie objawit cztowiekowi siebie i swoja uniwersalng wolg zbawie-
nia. Ta prawda stanowi rdzen chrzescijanskiej wiary i1 rownoczesnie uniwersal-
ne oredzie dla wszystkich ludzi.

Miejscem uniwersalnego or¢dzia chrzescijanskiej wiary jest nie co innego,
jak wlasnie moderne spoleczenstwo, z jego nasilajacymi si¢ symptomami au-
todestrukeji i dehumanizacji. Dlatego tez Kosciot bardziej niz kiedykolwiek
dotychczas jest dzisiaj wezwany do tego, by kompleksowos¢ postmoderne;j rze-
czywistosci rozszyfrowac jako miejsce wiary, by w tej rzeczy wistosci realizowac
swoje postannictwo. Powazne zagrozenie tak dla Kosciota jak i dla europejskiego
spoleczenstwa nastapiloby wtedy, gdyby poczucie niekompetencji i nieefektyw-
nosci, zrodzone z faktu post¢pujacej dechrystianizacji Europy, sklonito Kosciét
do wycofania si¢ z sekularyzowanej ,,europejskiej sceny”, do zajecia postawy
»urazowej”, by dalszy rozwoj wydarzen ,,pozostawi¢ ich wiasnemu biegowi”
Odpowiadatoby to doktadnie temu, co Romano Guardini okreslit kiedy$ jako
»pozostawienie §wiata przez chrzescijan jego wiasnemu losowi”. W tym sensie
wypowiada si¢ rowniez wybitny protestancki teolog Wolfhart Pannenberg: ,,Po-
nowna ewangelizacja narodéw Europy, w ktorej wiara jest wyobcowana za spra-
wa sekularyzmu, jest dzis potrzeba chwili, nie tylko dla Kosciola, lecz takze dla
jednosci europejskiej. Potrzebna jest ona po to, aby chrzescijanskie dziedzictwo,
a z nim kulturowe wplywy chrzescijanstwa, zostaly zywe wsrod narodow Eu-
ropy. Taka ponowna ewangelizacja moze jednak zdoby¢ niezbgdna sit¢ przeko-
nywania tylko w duchu chrzescijariskiego ekumenizmu’”.

Ow ,.duch chrzescijanskiego ekumenizmu” powinien si¢ wyrazaé nie tylko
w dazeniu do przezwyci¢zenia roznic doktrynalnych, ale takze — co w aspekcie
praktycznym dla jednosci Europy o wiele wazniejsze — w zajmowaniu wspol-
nego stanowiska i wypowiadania si¢ jednym glosem w sprawach dotyczacych
etycznych wartosci i norm moralnych. Jest to palaca potrzeba chwili, poniewaz
chodzi o podstawowe dla ochrony godnosci osoby ludzkiej i przysziosci rodza-
ju ludzkiego sprawy, takie jak problem eksperymentow inzynierii genetycznej,
prokreacji, traktowania ludzkiego embrionu, aborcji i eutanazji. Jezeli problemy

7 W. PANNENBERG, Ewangelia jako czynnik wspélczesnych zmianw Europie, w: Europa — fun-
dament jednosci, 183.
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te nie stang si¢ przedmiotem konsensusu chrzescijanskich Koscioléw i europej-
skiego Prawodawstwa, to zapis w Karcie Podstawowych Praw Unii Europejskiej
moéwiacy o ,,niepodzielnej i uniwersalnej wartosci i godnosci cztowieka”, ktéra
przeciez stanowi¢ ma istotny element kolektywnej europejskiej tozsamosci, sta-
nie si¢ wydrazona od wewnatrz, pusta formuta.

Zakladanie, ze zrastanie si¢ Europy dokona si¢ bez napig¢ i konfliktow jest
iluzja. Regiony i kraje Europy uformowane przez czgsto przeciwstawne do§wiad-
czenia historyczne i kulturowe moga osiagna¢ autentyczna jednos¢ odwotujac
si¢ do istniejacych juz miedzy nimi elementarnych wigzi. Naleza do nich wspdl-
ne mieszkancom Starego Kontynentu korzenie chrzescijanskiej kultury i bazu-
Jjaca na tej kulturze wspdlna wizja cztowieka i $wiata.

Tresci chrzescijanskiej wiary i uformowane przez nig kategorie myslenia i dzia-
tania — jezeli nawet funkcjonuja dzis juz tylko w zeswiecczonej postaci — stanowia
istotny element europejskiej tradycji i tym samym europejskiej tozsamosci.

Jezeli jedno$¢ naszego Kontynentu ma byé¢ trwalym, a nie efemerycznym
tylko wydarzeniem w jego historii, to musi ona by¢ rozumiana jako pojedna-
na i zintegrowana wspoélnota wartasei i kultury, w ktorej nie moze zabraknaé
duchowo-kulturowej tradycji chrzescijanstwa. Tradycja ta zawiera oferte takiej
perspektywy, w ktdrej moze zostac urzeczy wistniona humanizacja ludzkiej prze-
strzeni zyciowej i ludzkiej kultury. Przyjecie tej oferty moze ocali¢ europejskie
spoleczenstwa przed postepujaca autodestrukcja, przed , kultura Smierci” — na
horyzoncie nie jawi si¢ bowiem zadna inna oferta, zaden inny etos, ktéry mog-
by tego dokonaé. Dlatego tez rozstrzygajacym postulatem wiarygodnosci tejze
oferty dla wspolczesnej Europy jest ekumeniczna jednos¢ chrzescijanskich Kos-
ciotéw. Bowiem tylko ona moze skutecznie pomoéc scalonej Europie jako ,,wspdl-
nocie ducha” zbudowac trwata i perspektywicznie nosna dla niej i calego Swiata
»~cywilizacje, wzglednie kulturg zycia i milosci” (Jan Pawet II).

Okumenische Gemeinschaft — das Bemiihen um das vereinigte
Europa als Gemeinschaft der Werte und der Kultur

Zusammenfassung

Nicht die Ideologie oder die Politik sind die entscheidenden Faktoren der eu-
ropdischen Einheit, sondern die Axiologie, d.h. die Werte und die Kultur. Die
Kirchen miissen hierzu einen kreativen Beitrag leisten, damit das vereinigte Eu-
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ropa eine ,,Gemeinschaft des Geistes”, also eine Kultur- und Wertegemeinschaft
wird. Angesichts der vielen Dimensionen der modernen europiischen Zivilisa-
tion und der fortschreitenden Sékularisationsprozesse in Europa miissen die Kir-
chen unvoreingenommen und glaubwiirdig das Evangelium verkiinden und die
christlichen Grundwerte als Fundament des vereinigten Europas vermitteln. Da-
bei soll es thnen bewusst werden, dass ohne ihren Skumenischen Beitrag, d.h.
ohne ihre kumenische Versshnung, ein Aufbau Europas als ,,Gemeinschaft des
Geistes” nicht gelingen kann.

R. Porada



