ALFA i OMEGA *)

Niezmgcona pogode i szerokos¢ widnokregu wprowadzili
ewangeli$ci w scene Bozego Narodzenia w Betleem. Niebo na-
chylilo sie¢ w pamietng noc do ziemi, Bog zblizyl sie do czlo-
wieka, zaden rozdzwiek nie zakldcil ogdlnej pogody w atmosferze
duchowej. Nic nam nie maci pierwszego referatu Ewangelii
o narodzinach Chrystusa w tej miescinie tak, iz go czytamy
z r6wng pogoda ducha, jak referatu o kazaniu na gérze, osmiu
blogostawienstwach. Pogoda idzie na nas takze z Wieczernika,
lecz z Wieczernika niedaleko na Golgote; pogoda idzie z brze-
gow jeziora Genezaret, ale Kafarnaum przypomina starcie
o najglebszg mysl zamknietg w rozmnozeniu chleba; pogoda
idzie wreszcie na nas z domu w Nazaret, ale przeciez tam nie
tylko istnial trud, lecz chciano Chrystusa stracié w przepase.
Tylko Betleem zostawia w naszej duszy niezaklécone niczym
wspomnienie. — Pogode i szeroko$¢ widnokregu usilujg ewan-
gelisSci utrzyma¢ poprzez calg opowies¢ o Bozych Narodzinach.
Sw. Lukasz umiescit scene na rozleglej przestrzeni rzymskiego
imperium, wspominajac o rozporzadzeniu cezara; $w. Mateusz
postapit inaczej, bo siegnal daleko wstecz, wyliczajac w genea-
logii wszystkie dostepne pokolenia przed Joézefem, oblubien-
cem Marii, by stworzy¢ wielka perspektywe czasowa; postapit
jeszeze inaczej, bo zanotowal, jak Boze Dzieeie przyciggnelo
do swego zlobka trzech nieznanych blizej medrcow. Srednio-
wiecze wskazalo przez Hugona od $w. Wiktora, ze ewangelista
chcial przez scene adoracji ze strony przybylych z dala magow
rozszerzy¢ horyzont na calg ziemie, bo medrcy sg wedlug niego
trzema kontynentami: Azja, Afryka i Europg. Zdawaloby sie,
ze widnokregu juz wiecej rozdali¢ w Owczesnym S$wiecie nie

*) Tygodnik Powszechny, r. 1946, nr 51—52.
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bylo mozna, a jednak $w. Jan poszed! dalej, zapisujgc w pro-
logu do swojej Ewangelii, ze na poczatku bylo Stowo, a Stowo
cialem sie stalo, a kiedy zatopit swe zZrenice w przysziosci,
zakonczyl swag Apokalipse powszechnym sgdem jako ostatnim
aktem dziejowym, gdzie Wcielony Logos pojawia sie jako alfa
i omega, poczatek i koniec wszystkiego, co istnieje.

Takze $§w. Pawel dowodzil w liscie do Galatéw, ze nie jest
gorszym dd innych, bo i on widzial Pana, i on od Niego otrzy-
mal swa Ewangelie. Gdyby szukaé¢ ewangelii Pawlowe]j, to by
Jja trzeba wzig¢ ze wszystkich jego listow, trzeba by ja wzigé
ze wszystkich jego przemoéw, jakie zapisaly Dzieje Apostol-
skie. Ktokolwiek ma zdzblo zrozumienia dla tego, czym byla
dla Europy starozytna Hellada, ten ze wszelkich przeméwien
Pawlowych zapamieta przede wszystkim to, ktére wyglosil
w Atenach na wzgoérzu Aresa w Areopagu 6wczesnych szkot
filozoficznych. Przemawial jako Apostol narodéw o znaczeniu
‘tajemnicy wcielenia dla calej ludzkosci,. bo przeciez mimo
'swej rozmaitosci ma ona te sama kolebke. Co najwiecej ude-
rza uwage filozofa, to fakt, ze wedlug §w. Pawla przeznacze-
niem narodow jest szukanie Boga, na wszystkich dostepnych
im drogach. Szukaly Boga wszystkie gtowne szkoly filozoficzne
w greckich koloniach i w samej metropolii, szukali Go pla-
tonczycy i perypatetycy, stoicy i mimo wszystko takze epiku-
Tejezycy. Jeszcze Go nie znalezli i dlatego chce im dopomoéc,
chce im powiedzie¢ o Logosie, o Slowie, ktére bylo u Boga
i Bogiem bylo Slowo. Perypatetykow interesowatl byt, stoikow
Tuch, epikurejczykow zycie i uzycie, platonczykéw zycie i Lo-
gos: chce wiec mowié o Logosie, w ktéorym i on $w. Pawel,
i my wszyscy jesteSmy, poruszamy sie i zyjemy. Mowil Apo-
sto! narodéow o Logosie, ktory byl alfg, poczatkiem wszyst-
kiego, ale przeszedl! nastepnie do Wcielonego Logosa, ktéry
sie stal zbawcg wszystkich narodow przez krzyz i jak z krzyza
zbawil, tak z krzyza bedzie wszystkich sadzil, bo jest omegsa,
koncem i celem wszystkiego. O Logosie, o Stowie jako o po-
czatku wszystkiego stuchali sw. Pawla z uwagg przedstawiciele
‘wszystkich szkél, stuchali, kiedy im tlumaczyl, ze Bog jest
niedaleko od kazdego z nas i daleko, niedaleko, bo jest w nas
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jako immanentny, jest daleko od nas jako transcendentny, a jest
jeszcze inaczej, jest jako brat wsrdéd braci i siéstr, jest jako
Logos Wecielony, ktoéry zbawil z krzyza i z krzyza sadzié
bedzie. Gdy poczal Apostol méwi¢ o krzyzu, o tym, jak krzyz
stanie sie koncem i omegg wszystkiego, niektérzy odeszli, by
dalej szukaé¢, ale niektérzy uwierzyli, zostajac na zawsze
z Apostolem.

Ten sam dramat, ktory sie rozegral w Atenskim Areopagu
filozofow i obywateli, rozgrywal sie poprzez wieki i dotychczas.
sie nie skonczyl, gdyz nie tylko poszczegdlne narody, ale wielkie
cykle cywilizacyjne szly wszystkimi drogami Swiata na to,
by ostatecznie szuka¢ Boga. Jedne z nich juz znalazly, inne
dotad szukaja i dramat toczy sie dalej.

Toczyt sie za czaséw sw. Augustyna, kiedy Alaryk uderzyt
w serce imperium rzymskiego, wywolujac u pogan nieustajaca
skarge, ze wszystki‘emu winien On, ten sprowadzony do staro-
zytnej Romy Chrystus. Chyba sobie przypomnial sw. Augu-
styn w t;ej chwili cala scene $w. Pawla na wzgérzu Aresa,
przypomniat sobie, jak tam w skrécie defilowaly przed oczyma
Apostola wszystkie narody i cywilizacje, szukajac Boga; chyba
sobie przypomnial, jak Apostol dowodzil, ze nie w dzietach
wytworzonej reka ludzksg kultury, nie w zlocie ani rzezbie
ani w jakimkolwiek dziele sztuki czy literatury objawil sie
Boég, lecz jedynie w tym, Stowie, vrzez ktére wszystko sie stato
i ktére bedzie takze omega, koncem wszystkiego. Zaczal wiec
pisa¢ filozofie dziejow, osnuwajgc ja okolo dwoch naczelnych
pojec: miasta bozego i miastaziemskiego. Dzieje ludzkie pojal
Sw. Augustyn na podobienstwo dni stworzenia, nie mierzac
ich latami. Dla skrétu tylko mowi o pieciu dniach w rozwoju
narodu, ktéry sie nazywal bozym, ale w rzeczy samej chcial
siegna¢ dalej i tak daleko, jak daleko siegnal $w. Pawel. Prze-
ciez wspomina o Hiobie, Idumejczyku, ktéry sprawiedliwoscia
swoja przewyzszat kazdego z narodu bozego. Siegnal sw. Augu-
styn do Idumei i do bylego imperium rzymskiego, by wreszcie
wprowadzi¢ Chrystusa jako drogowskaz na poczatek dnia sz0-
stego, bo potem nastgpi juz tylko szabat pokoju, poprzedzony
sadem. Pyta sie $w. Augustyn, czy poza ludem Bozym szukanc
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odwiecznego i wcielonego Logosa, by odpowiedzie¢ przez wy-
razne tak. Ludy i cale cywilizacje szukaly tego, ktorego w ca-
loSci jeszcze nie posiadly; szukaly go podobnie jak ci, ktorzy
mieli przyj$é post Christum natum i jeszcze dotad zyja.

Dzisiejszy czlowiek nie jest zadowolony z lektury $w. Augu-
styna, bo by pragngl, zeby defilowaly przed nim cywilizacje
i narody przynajmniej w skrétach swoich dziejow, by daé
obraz plastyczny calo$ci. Takiej defilady, takiego obrazu u sw.
Augustyna sie nie znajdzie, chociaz sie tam spotka co$ innego,
spotka sie kryteria, ktére decyduja o tym, czy ktos bedzie
nalezat lub nie nalezal do wielkiego panstwa Bozego civitas Dei.
Trzy pary poje¢ jako trzy kryteria, wystepuja u $w. Augu-
styna, by zorientowa¢ kazdego z widzéw dramatu w tym, do
jakiego obozu aktorowie naleza. Pierwsza para poje¢ jest: frui
i uti, drugg: rozum wyzszy i nizszy, trzecig: nizsza i wyzsza
mitosé. Wezmy pod uwage ‘trzy kryteria sw. Augustyna i po-
zwoOlmy przed soba plyngé strumieniowi ludzkosci, by nan
padaly z nich trzech wszystkie $wiatta. Jednak $w. Augustyn
budowal my$l chrze$cijanskg w jednym stylu, a w drugim
bedzie ja budowal $w. Tomasz z Akwinu. Kiedy wiec bedzie
przed nami plynal strumien dziejowy, trzeba bedzie podcho-
dzi¢ do niego w obydwu stylach mys$li, nie zapominajgc ani
na chwile o Ewangelii.

1. Nie ma réznicy miedzy sw. Augustynem a $w. Toma-
szem, kiedy mdéwig o ostatecznym szczesciu czlowieka, bo oby-
dwaj dowodzg, ze pelne szczeScie moze da¢ jedynie posiadanie
Boga. Moze czlowiek i$¢ swoim pozgdaniem wszerz, nieskon-
czenie wszerz posuwajac sie z przedmiotu na przedmiot, z osoby
na osobe, z grupy ha grupe, z prawdy na prawde, z mysli na
mysl, z piekna na piekno, z kultury na kulture, a jeszcze albo
bedzie pragnal albo tez odczuje w sobie przesyt, idgcy ze zme-
czenia, bo ciggle posuwat sie — wszerz. Moze jednak czlowiek
iS¢ ze swym pozadaniem w glab, nieskonczenie w gigb, a wtedy
rychlo spotka sie z pytaniami zasadniczymi, jakby ostatecznie
zaspokoié¢ glodne zawsze pragnienie. Idgc wszerz nieskonezenie
wszerz, mozna sie wszystkim postugiwaé, mozna wszystkiego
uzywag, uti, mozna zapocié¢ czolo, zeby to wszystko robi¢ i nalezy
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robi¢ wediug mys$li chrzescijanskiej, ale to bezwzglednego szcze-
Scia jeszcze nie da. Moze sie jednak kto$ uwzigé i powiedzie¢,
ze mu to wszystko wystarcza, bo albo chce sie ograniczyé do
wzglednosci albo tez chce dla siebie zawyrokowaé: to, a nie
co innego, ta misa, ten puchar, to zloto, ten dach, ten komfort,
to pigekno, ten stodki owoc kultury jest bogiem moim i wszyst-~
kim. Na tej drodze znajdowal sie kiedy$§ $w. Augustyn, by
w kilka lat potem z zalem zawolaé: ,,O Piekno, zawsze nowe
i zawsze dawne, niezmienne, jakom Cie pdzno poznal i pdzno
umilowal”“ Czul na tej drodze niedosyt i szukal dalej.

Czasem sie zdaje, jakoby tu my$l chrzeScijanska przegry-
wala, lekcewazac twarde zagadnienia zycia i zatrzymujac sie
na jego powierzchni, kiedy sie wszedzie zastania Opatrznoscia.
Przeciez sam Chrystus w pierwszej fazie swego nauczania
nawotywal, zeby sie nie troszczy¢ o to, co bedziemy jes¢ i pié
i czym sie przyodziewa¢ bedziemy, bo przeciez ptaki ani sieja
ani zng, a jednak je utrzymuje Ojciec Niebieski, a lilie nie
przeda ani szyja, a jednak odziewajg sie piekniej od Salomona.
Na pewno tak sie odezwal Chrystus, ale jeszcze dodal, ze jezeli
w ten spos6b zywi i przyodziewa Qjciec Niebieski ptaka i -ziolo
i trawe, to maloduszny cztowiek (malej wiary) powinien pa-
mieta¢ o tym, ze daleko wiecej ma on liczy¢ na Opatrznose,
bo on sieje, orze, przedzie, farbuje, szyje, buduje w pocie czola,
byle by speilnit jeszcze jeden najwazniejszy warunek, ten mia-
nowicie: by takze poszedl w glab, poszedl tam, gdzie sie znaj-
duje Boze Kroélestwo.

Nie $w. Augustyn, lecz $w. Tomasz moéwi przepieknie za
Arystotelesem o dloni ludzkiej jako o narzedziu nad narze-
dziami, bo przez niag potrafi doj$¢ do sztuki, ars, a sztuka
i technika jest warunkiem utrzymania sie rodzaju ludzkiego
na ziemi. Jeszcze kto$ inny przed $§w. Tomaszem moéwit o ludz-
kiej dloni, dowodzgce, ze ona jest warunkiem nawet wyzszej
kultury czlowieka. Byt to $§w. Grzegorz Nyssenski. Kto sie
o tym chce przekonaé, moze zajrze¢ do Historii filozofii Srednio-
wiecznej Gilsona, bo tam znajdzie wyjatek z dziela tego Ojca
Kosciola o czlowieku. Gdyby czlowiek posiadat lape czy odnoze
zamiast reki i dloni, to by cala jego twarz i jama ustna mu-
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sialy sie zmieni¢ by zosta¢ paszczg do gwaltownego zbierania
i miazdzenia pokarmu, a zniknetaby wtedy zdolno$¢ do wyda-
wania tych dzwiekow mowy, jakie istotnie wydaje. Tylko przez
mowe wydobywa czlowiek na jaw to, co sie w nim dzieje,
a bez mowy nie ma porozumienia i zycia spolecznego i uprawy
ducha.

Kazdy z nas wie, ze czlowiek na ziemi, zarastajgcej ostem
lub kwieciem, cierniem lub owocem, walczy o byt, o chleb
1 jakiekolwiek jedzenie, walczy o dach nad glows, o odziez,
0 zdrowie, o milo$¢ i sprawiedliwos¢ spoleczna, walczy o kazda
krople piekna i o kazdy promien prawdy, walczy wreszcie
on, syn ziemi, o Boga. Wzia¢ do reki ksigzke Jo6zefa Pietra pt.
Biografia ogélna, (Krakow 1946) i przejrze¢ drugg, pozytywna
jej cze$é, a zobaczy sie, ze ta wielopostaciowa walka o byt,
dodam ludzki byt, wypelia tam caly program. Wieloposta-
ciowa i aktywna postawa wobec zycia wyraza sie w czynach
i wytworach ludzkich, ktére nas otaczaja jak atmosfera bez-
ustannie przez nas wchlaniana. Wszystko, co autor moéwi
w programowej czesci, jest wielkim zadaniem do spelnienia
i doda¢ nalezy, ze autor nie zamknat oczu na to, co w cztowieku
jest wiecznym i wola o Boga, by sie z Nim zjednoczy¢ tak,
jak na to zdoby¢ sie potrafi. Boga ma szuka¢ wedlug sw. Pawla
kazda cywilizacja, kazdy nardd, a §w. Augustyn dowodzi prze-
ciwko akademikom, ze nie w szukaniu, lecz w posiadaniu znaj-
duje sie pelnia szczeScia, gdyz nie szukalby ten, kto by nie
mial nadziei znalezienia. W posiadaniu Boga uszczesliwia sie
czlowiek po wszelkim swoim szukaniu, a gdyby nie szukal,
nie posiadajgc, dawalby wedlug $w, Augustyna dowod, ze
potrafi do ziemi powiedzie¢: ty$S bpg moj i wszystko, lub tez
gwizdna¢ na calg rzeczywistosé.

2. Zaciekawia nas to, co czlowiek przez wysitek wtlasnej
mysli poznal o sobie, o $wiecie i o stosunku swoim do Boga;
zaciekawia nas jednak takze to, co Bég mysli o czlowieku,
O Swiecie 1 o sobie samym. Buduje sie jedna wiedza z dotu
w goére, a druga z géry w dol; jedna powstaje z metodycznego
badania cziowieka jako nauka i filozofia, druga rodzi sie z serca
Bozego jako objawienie dane czlowiekowi i zamkniete w wie-
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rze. To poznanie z gory i poznanie z dotu idg do siebie jak dwa
odrebne od siebie bieguny. Bieguny albo sie ze sobg spotykaja
albo si¢ mijaja albo wroga przeciwko sobie zajmuja postawe.
Sw. Augustyn odréznia podwojny rozum, jeden nizszy, ktory
sie zwraca wylgcznie do stworzenia i drugi wyzszy, ktér); sie
zwraca do spraw niezmiennych i niezmiennego Boga. Znat
Sw. Augustyn ludzi swych czasdéw,; ktérzy postepowali tak,
jakoby mieli tylko rozum nizszy, zwrdécony do ziemi, a nie
mieli rozumu wyzszego, ktéry sie otwiera na sprawy Boze.
Nie znajdziemy ani u $w. Augustyna ani u sw. Tomasza zad-
nego tekstu, gdzie by potepiono rozum, ktéry zwraca sie do
ziemi i do tego wszystkiego, co z nig sie laczy. Sw. Tomasz
porownuje proces poznania z wszelkim innym procesem bio-
logicznym, dowodzac, ze i poznanie jest zaborcze, bioragc w sie-
bie w jaki§ spos6b rzecz poznawang. Nie cofa sie §w. Tomasz
przed tym, zeby nazwaé¢ ludzki rozum nieskonczonym in po-
tentia tak, jak rozum Boski nalezy nazwa¢ nieskonczonym
in actu. Znowu tu rozpoczyna sie ten sam proces zdobywania
i asymilacji, jakiSmy widzieli, méwiac o pragnieniu, gdyz i tu
mozna i$¢ nieskonczenie wszerz, albo tez mozna doda¢ do
obszaru glebie, dazgc do zrozumienia wszystkiego przez cos
prostszego, coraz prostszego, dopoki sie nie zatrzyma na tym,
co tlumaczy poprzez wszystkie tlumaczenia i ponad nimi
wszystkimi siega do calej rzeczywistos$ci. Filozofie nazywatl
$w. Tomasz i jak §w. Augustyn madroscia, sapientia, twierdzac,
Zze juz ona nalezy do rozumu wyzszego, bo siega do tego, co
istotne, zasadnicze i wszystko inne tlumaczy. Jednak to wszyst-
ko jest wiedzg, ktérg sobie czlowiek wypracowal idac z dotu
w gére, szczebel po szczeblu, pokolenie po pokoleniu, wiek
po wieku. Interesuje nas to, co czlowiek mysli o sobie, o swie-
cie i o swoim stosunku do Boga, ale wedlug $w. Jana Bog
jest miloscig, a my$Smy milosci uwierzyli. Mito§¢ Odwieczna
wypowiedziala sie raz w stworzeniu jako w objawieniu na-
turalnym, a drugi raz nie tyle i nie tak bardzo w takim lub
innym natchnionym slowie ksiegi $wietej, ile raczej w Slowle,
ktére bylo na poczatku u Boga, i Bogiem bylo Stowo i to Stowo
stalo sie cialem. Wcielone Stowo, Jezus Chrystus, jest zywym
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objawieniem, ktore stanelo jako slup graniczny w dziejach
ludzkich. Stowo Wcielone, Madro$¢é Boza, stanela wsrod tej
madrosci, ktora z dolu budowat syn ziemi z iskrg Boza w duszy,
szukajagc Boga. Sw. Augustyn szukal i znalazl, by juz potem
do konca zycia dowodzi¢é, ze szczeScie polega na posiadaniu
Slowa, a nie na samym Jego szukariu. Tak sie serdecznie
ucieszy!l, kiedy stwierdzil, ze Logos $w. Jana rwie do siebie
logosa z Platona. Zycie czlowieka z niestworzonego Logosa
i wlasnej wypracowanej mozolnie mys$li wéréd ustawicznego
przenikania w pokoju lub trudzie jest wielkim szczeSciem na
ziemi. To bylo drugie kryterium, z ktérego wedlug sw. Augu-
styna padajg silne $wiatla na plynacy strumien ludzkich
dziejow.

3. Na sad $w. Augustyna o dziejach ludzkich rzuca wre-
szcie $wiatlo jego ujecie naszego serca. Jego serce bylo nie-
spokojne i dlatego poznat do glebi niepokoje afektywne. Mo-
wigc dzisiaj o czlowieku nowym, wydobywa sie przede wszyst-
kim z wlasnego serca to, co Marcel de Corte (, Philosophie des
moeurs contemporaines“, 1944) nazwal amor absconditus, te
milos¢é utajona czy przyczajona, przez ktorg sie naprawde
kocha, by ja na zewnatrz pokry¢ maska blyszczacego ideatu.
Przyznaje sie dzis, ze trzeba poznaé, co czlowiek kocha, czego
nie kocha i czego nie chce kochaé¢, by mieé prawo do wypo-
wiedzenia, czym jest on sam. Jak $swiat tak i czlowiek pelen
jest milosci, lecz mitos¢é milosci nie rowna i stad sw. Augustyn
jako znaweca serca odréznil schematycznie przynajmniej dwie
milosci, wypowiadajac niezapomniane zdanie: amor meus pon-
dus meum. Ma ono dwa znaczenia, bo jedna milos¢ idzie z géry
i w gore jako do wlasciwego sobie miejsca porywa, druga
z dotu sie rodzi i w dot podaza, jedna uwzniasla, druga od-
wzniaS$la, jedna prowadzi do porywu w gore i do ladu, druga
do anarchii i do ekstazy szalenczej. Rozrézniwszy te dwie
milosci, trzeba stwierdzi¢, ze kazda z nich potrafi czlowieka
przepromienié i przepalié, wyzwolié lub spetaé¢. Sw. Augustyn
nazwal milo$¢é ciezarem swoim, myslac o tych latach, kiedy
zwrocila sie ona do ziemi i tylko do ziemi, zrodziwszy sie
z afrykanskiego genu. Jednak takze milos¢ wyzsza odczula



292

‘W sobie prawo grawitacji, by dazy¢ do wlasciwego sobie miej-
sca, a tym miejscem byt tylko Bog. Jezeli wedlug starozytnego
prawa grawitacji znajdzie sie¢ co§ poza swoim naturalnym
miejscem, odczuwa w sobie niepokéj, bo pociaga go ku sobie
miejsce wlasciwe. Nie potepial §w. Augustyn tego serca, ktore
zwrbcilto sie do ziemi, ale bylo jeszcze otwarte w strone Boga,
odczuwajac w sobie niepokodj nieskonczonosci, odtrgcal zas to,
ktére do ziemi sie zwracalo i czulo w sobie jej syto$c. Milosé
goérna, wlana przez Boga, caritas, moze jednak wstapi¢ w calg
strukture rodzacej sie z dolu milosci, by jej daé swoje ciepto,
wyzwoli¢ jg z cieSniny chuci egoistyczne] 1 wyprowadzi¢ na
droge tworczej pracy. Zdaje sie czasem, ze Sw. Augustyn nie
miat zrozumienia dla spolecznosci $swieckiej, a jednak nie kto
inny, a tylko on powiedzial, ze wiezig spoleczna jest mitose,
ktéra kocha wspoblne dobro, a nie wlasny interes. Mito$¢ z goéry
idzie wszystkimi warstwami struktury naszej duszy az do nie-
$wiadomej siebie wegetacji, by w calo§¢ wprowadzi¢ hierar-
chiczny 1ad i przeprowadzi¢ w niej ogolny proces sublimacji.

Jezeli by zapyta¢, co przyniést ludziom Logos Wecielony
jako dowod, ze przychodzi od Boga, to by trzeba chyba po-
wiedzie¢, ze poza ukrzyzowang i zbawcza milo$cia jako wia-
snym faktem ofiarnym, przyniést nowe prawo milosci, tej
milo$ci, ktéra sie upracuje, umeczy i ubogaci trudem -calego
zycia. Kazde z dwoéch pierwszych kryteriéw do osadzenia
strumienia dziejowego musi mie¢ w sobie co$ z trzeciego, bo
ono daje elastycznos$¢ i pobudliwo$é tworczej mysli. Mam na-
dzieje, ze nie zgrzesze przeciwko prawdzie, kiedy powiem, ze
Wecielone Stowo jako Alfa i Omega, poczgtek i koniec wszyst-
kiego, odezwie sie: bylem glodny, a daliScie mi je$¢, bylem
nagi, a odzialiScie mnie, odezwie sie tak nie tylko do milosier-
nych, lecz i do milionowych rzesz pracujacych, bo one daja
chleb, one przeda odziez na warsztatach, one sg miazga zy-
‘wiaca narody.



