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DZIEJE ZYCIA WEWNETRZNEGO W POLSCE
WIEK XIX I POCZATEK XX W.

Religijnos¢ polska okresu najnowszego nie zostala dotad opra-
cowana ani w postaci syntezy, ani tez nie ma prawie zupelnie opra-
cowan monograficznych. Dlatego tez rozdzial ten porusza trzy sprawy:
postawienie problematyki ogdlnej, zagadnienie periodyzacji i dzieje
zycia religijnego. w poszczegélnych okresach.

I. Problematyka ogdlna.

Religijnos¢ polska XIX i poczatku XX w. powinna by¢ rozpatry-
wana z dwojakiego punktu widzenia: a) pragdow ogoélnoeuropejskich
w Swiecie katolickim i oddzialywania ich na Polske. b) cech religij-
nosci XIX w.

a) Prady ogolnoeuropejskie odrodzenia religijnego zrodzily sie
w czasie walk religijnych podczas rewolucji francuskiej i wojen na-
poleonskich, rozwijaly sie zas w kilku wielkich centrach, mianowicie:
Francja, Wieden, Niemcy Zachodnie, po6zniej Turyn, Rzym i Anglia
oraz Hiszpania.

We Francji odrodzenie religijne nastapilo najwczesniej, gdyz juz
za czasOw rewolucji francuskiej i rzgdow Napoleona. Kosciol wyszed?
z tych walk i przesladowan wzmocniony. W przeciwienstwie do Fran-
cji i tych krajow, ktore uleglszy przemocy francuskiej, pod przymu-
sem przyjmowaty narzucone im konstytucje, Polska w okresie wojen
napoleonskich nie przeszla przez okres odrodzenia religijnego. Mimo
ze po rozbiorach mialy miejsce kasaty klasztoréw i ograniczenie
praw Kosciola, gwaltownego przesladowania ze strony rzadéw
zaborczych nie bylo, nawet ze strony rzadéw innowierczych. Dlatego
tez w Polsce pozostaly do r. 1830, w zaborze austriackim za$ do 1846/48
nienaruszone wplywy umyslowosci XVIII w. z jansenizmem i racjo-
nalizmem. Nawet po r. 1815 kiedy we Francji odrodzenie religijne
znajdowalo wyraz w pismach Chateaubrianda, de Bonalda, de Mai-
stre'a (Sabaudczyka piszacego po francusku) i Lamennais, wplyw
ich do r. 1830 byl na Polske powierzchowny i nikly, slady kontak-
tow osobistych w listach i pamigtnikach wykazujg brak zrozumienia
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zjawisk francuskich. Dopiero po 1830 po kleskach narodowych emi-
gracja glebiej przezyla i przekazala Polsce dos$wiadczenia odrodze-
nia religijnego we Francji. Zrazu zaznaczy!l sie silnie wptyw Lacor-
daire'a i Montalemberta, wiec uczniow ks. Lamennais, ktorzy pozostali
wierni Kosciotowi. Pézniej zaznacza sig¢ oddzialywanie opactwa be-
nedyktynskiego w Solesmes z Dom Gueranger na czele, gdzie po-
wracano do liturgii gregorianskiej. Dziatalnos$¢ charytatywna i apo-
stolskg uprawial Fryd, Ozanam. Od polowy XIX w. duzg role we
Francji odgrywaja oratorianie z ks. Gratry na czele. Wszystkie te
kierunki i prady znajdowaly oddzwiek w Polsce tak, iz mozna po-
wiedzie¢, Ze polskie zycie religijne co najmniej do r. 1870 pozostawato
pod przemoznym wplywem francuskim.

W Wiedniu osiadl po r. 1808 sw. Klemens Dworzak wysiedlony
z Warszawy i tu redemptorysci rozwineli ozywiong dzialalnos¢. Nie
mamy jednak sSladow silniejszego oddzialywania tego gorliwego
osrodka na Polske, w szczegolnosci na Galicje. Jedyny wyrazny Slad
da sie ustali¢ w dziatalnosci i duchowosci ks. Stanistawa Choloniew-
skiego, kaptana $wieckiego, dzialajgcego na Podolu (i 1846). Préby
osiedlenia sie redemptorystow w Krolestwie Kongresowym zawiodty.
Moze wplyw odrodka wiedenskiego dalby sie odnalez¢ wsrod je-
zuitow, ktérzy w r. 1820 wysiedleni z Rosji osiedli w Galicji. Na-
tomiast na wydzialach teologicznych i w seminariach duchownych
zaboru austriackiego wystepowal do polowy XIX, a moze i dluzej,
wplyw Pragi czeskiej, gdzie nadal utrzymywal sie jozefinizm i jan-
senizm.

Staho zaznaczal sie na ziemiach polskich przed polowg XIX w.
wplyw odrodzenia religijnego w Niemczech Zachodnich poza Sla-
skiem, gdzie je krzewil kard. Diepenbrock. Niewatpliwie osrodki
takie jak Monaster czy Monachium oddzialywaly tez na Pomorze
Polskie, a na Wielkopolske od drugiej polowy stulecia. Sporadycz-
nie oddziatywaly osrodki benedyktynskie z Niemiec Zachodnich na
zabor austriacki.

Osrodek turynski, gdzie dziatali bt. Joézef Cottolengo i bl ks.
Cafasso, a pozniej $w. Jan Bosco zaczyna wywiera¢ wplyw dopiero
w koncu XIX w,

Osrodek rzymski, gdzie dziatal $w. Wincenty Palotti, wywierat
przed r. 1830 wplyw tylko na nieliczne grono kandydatow do stanu
duchownego, ktéorym s$rodki materialne umozliwialy studia zagranicz-
ne. Tak wiec ze $w. Wincentym Palotti zetkngl si¢ i podlegal jego
wplywowi ks. Wiktor Ozarowski, jedna z najwybitniejszych postaci
Kosciola polskiego XIX w. Studiowal tu ks. Choloniewski. Po r. 1838
-osiedli w Rzymie przyszli zmartwychwstancy i odtad osrodek rzym-
-ski zaczal coraz silniej i glebiej oddzialywaé na Polske. Zalozenie
papieskiego kolegium polskiego przez Piusa IX utrwalilo ten wplyw,
ktory odbit sie silnie na zaborze austriackim w ostatnich dziesiecio-
leciach XIX w. 1 w XX w.
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Katolickie odrodzenie w Anglii bylo dobrze znane emigracji,
a poprzez nig dociera¢ moglty jego echa na tamy ,Przegladu Poznan-
skiego", bylo ono tez dobrze znane ks. Bernardowi Lubienskiemu, re-
demptoryscie, ktéry osiadt w r. 1883 w nowym klasztorze tego zgro-
madzenia w Mosciskach, ale nie znalazlo ono, jak sie zdaje, silniej-
szego wyrazu w jego pismach. Dziela Fabera byly znane i tlumaczone
od polowy XIX w., ale zagadnienie wplywéw angielskich nie jest
zbadane.

Zadnego wplywu hiszpanskiego odrodzenia religijnego nie dalo
sie w Polsce stwierdzi¢,

b) Cechy religijnosci XIX w. (ktéry trwa wlasciwie az do r. 1914)
dadzg sig ujag¢ w szereg punktéw. Ogélnie zaznaczyé nalezy, ze
wystepuje rozdwojenie zycia wewnetrznego Europy: z jednej strony
postepy odrodzenia religijnego, z drugiej laicyzacji kultury europej-
skiej prowadza do konfliktéw. Zaznacza sie podniesienie poziomu
zycia moralnego i $wietosci kleru, poczatek wytwarzania sie laikatu
katolickiego, ozywienie ducha apostolskiego. Do r. 1870—1880 pa-
nuje jeszcze konformizm katolicki w masach, przy czym we Francji
zaczyna on si¢ zalamywaé¢ juz po r. 1830, a kierunki antyklerykalne
wyraznie wystepujg i nawet odnosza zwyciestwo po r. 1880. Do cech
charakterystycznych religijnosci XIX w. naleza:

1. Indywidualizm religijny, ,kapliczkowo$é¢"” w zyciu duchowym,
dazenie do wydoskonalenia sie i wycyzelowania swej duchowosci,
nie zawsze zwigzane z najlepszymi wzorami. Zmyst spoleczny za-
czyna sie budzi¢ poprzez zainteresowanie liturgia.

2. Sztuka koscielna szuka wyrazu religijnego w neogotyku, po-
tem w poczatkach XX w. w formach secesyjnych. Zdaniem niekté-
rych rozdwojenie i wewnetrzny brak pewnosci byly Zrédiem stabosci
tej sztuki. Rownoczesnie komercjalny typ produkcji dewocjonalii do-
prowadzil do =zalewu koécioléw bezwartosciowa tandetg. Nowa
wielka sztuka, ktéra rodzila sie w koncu XIX i XX wieku, nie
wykazywala zadnych zainteresowan religijnych.

3. Muzyka koscielna czy tez muzyka w kosciele — byl to pro-
blem, z ktérym wiek XIX nie zdotal sie upora¢. Rozdzwiek miedzy gle-
bokimi aspiracjami duszy wierzgcej a postacig wyrazu odbijajg trud-
nosé¢, jaka napotyka religia w nadaniu swego pietna rodzgcemu sig
nowemu spoleczenstwu (Daniel-Rops). ,,Walce i uwertury operowe
wydajg sie wzniosle podczas Podniesienia” méwil o6wczesny organi-
sta. Jedynie powoli w zamknietych kolach zaznacza si¢ powrot do
muzyki sakralnej i §piewu gregorianskiego.

4. Wyksztalcenie kleru w seminariach nie stalo wysoko na Za-
chodzie, jeszcze nizej w Polsce, ale poziom etyczny duchowienstwa
byl wyzszy niz w XVIII w. Nie ma Swiatowych labusiow, kaplani
prowadzg na ogoél zycie czcigodne. Mimo tendencji do izolacji od
$wiata, ktdra stanowi ideal wpajany w seminariach, przecietna jakosc¢
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duchowa ksiezy jest wysoka, sg Swieci proboszczowie, takze w Pol-
sce. Episkopat w rzeczywistoéci, mimo zarzutéow udzialu w polityce,
odsuwa sie od zycia publicznego, by odda¢ sie duszpasterstwu. Pa-
storalna nauka biskupéw XIXw. nie jest opracowana, ale zastuguje,
jak sie zdaje, na wysoka ocene.

5. Zycie wewnetrzne odradza sie w odnowionych starych zako-
nach i w powstawaniu nowych. Te nowe zakony laczg dawne kie-
runki zycia wewnetrznego i zasady dawnych szkot z bardzo wyspe-
cjalizowana dzialalnoscia praktyczng i kontemplacjg. Panuje typ
mieszany zycia duchowego, zakony majg czasem po dwa zadania
specjalne, zwykle jedno — misje, apostolat, nauczanie i — wychowa-
nie, praca charytatywna, prasa. Zakonéw kobiecych, ktére powstaly
w XIX w., jest co najmniej 500, w tym zgromadzenia kontemplacyjne,
majgce za zadanie wynagrodzenie.

6. Dzialalno$¢ charytatywna znajduje wyraz nie tylko w powsta-
waniu zgromadzen, ktore poswiecaja sie pomocy potrzebujgcym, ale
takze stowarzyszen S$wieckich, jak Konferencje $w. Wincentego
a Paulo. Formg typowg dla XIX w. jest zalozenie ,dziela", przezna-
czonego na zaradzenie wszystkim lub zwykle niektorym potrzebom
cierpigcych. ,Dzielo"” polaczone bylo z fundacjg i z przeznaczeniem
odpowiednich funduszow na jej utrzymanie.

7. Dzialalno$¢ misyjna, ktéra przygasta w XVIII w., doznaje no-

wego rozkwitu szczegolnie od czaséw papieza Grzegorza XVI (1830—
1845).

8. Ogodlny charakter zycia wewnetrznego znajduje wyraz w $rod-
kach nieadekwatnych w stosunku do celu. Plytkie i sentymentalne
modlitwy ksigzeczek do nabozenstwa tego czasu przeslaniajg nam
glebszg tre$¢ zycia wewnetrznego. Wiek XIX przyniost wielkie na-
silenie $wietoSci w Koécielé, pojawiajg sie coraz liczniej konwertyci
z innych wyznan chrzescijanskich, z judaizmu lub z niewiary. Na
uwage zastuguje pojawianie sie nowych form kultu, jak nieustajaca
adoracja, adoracja nocna Eucharystii (zapoczatkowana przez kon-
wertyte z judaizmu, O. Cohena). O. Faber, $w. Jan Bosco zachecajg do
czestego przystepowania do komunii $w., pojawia sie prgd wyste-
pujacy w sprawie wczesnego dopuszczania dzieci do sakramentu Eu-
charystii, ale natrafia na opory. Za wzorem niemieckim we Francji po
1870 rodzi sie zainteresowanie starg literaturg ascetyczng i mistyczna,
spoczywajgcg w zapomnieniu. Na ogol jednak panuje typ zycia wew-
netrznego taki, jak w XVIII w. utrzymuje autorytet jezuity Scara-
mellego, ktéry gléwny nacisk kladzie na asceze; mistyka jest usu-
wana w cien i wydaje sie podejrzana. Za przykladem Bossueta w po-
boznosci na plan pierwszy wysuwana jest ,chwala Boza", podkresla
sie, ze podczas przeistoczenia , Bég zstepuje na otltarz". Osoba Chry-
stusa z wolna powraca na plan pierwszy, odradza sie nabozehstwo
do $w. Caltunu, do Krwi Chrystusowej, Najsw. Oblicza. Kult Serca
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Jezusowego jest wyjatkowo silny, a Pius IX w r. 1856 wprowadza dla
calego Kosciola osobne $wigto Serca Jezusowego i w r. 1864 beaty-
fikuje S. Malgorzate Marie Alacoque. Pojawia sie prad, poswieca-
jacy Sercu Jezusowemu rodziny, diecezje, cale panstwa (Ekwador,
poswiecony przez Garcie¢ Moreno). Kult maryjny znaiduje wyraz
W powstawaniu zywego rézanca, krzewieniu sie sodalicji. W r. 1854
ogloszony zostaje dogmat Niepokalanego Poczecia, ktéry staje sie
dzwignig rozwoju zycia wewnetrznego. Powstaje nowy kult Marii
Wspomozycielki.

9. Mimo wszystko jednak katolicyzm XIX w. ma charakter kon-
serwatywny i zajmuje w stosunku do nowych pragdéw stanowisko
obronne. Zaczatki nowej postawy odnalezé mozna w upadku prze-
sagdow, gloszacych, ze nie mozna osiggngé¢ swietosci w zyciu matzen-
skim, w tworzeniu si¢ ugrupowan $wieckich, ktére podejmuja sie apo-
stolatu lub wychowania. Tworzenie sie wspolnoty miedzynarodowej ka-
tolikow znajduje wyraz w wielkich pielgrzymkach i wspolnej modli-
twie mas. Ta ostatnia od r. 1873 zaczela znajdowa¢ wyraz w kongresach
eucharystycznych. Dazenia ekumeniczne znajdujg swa zapowiedz
w zniesieniu przez Piusa IX okres$lenia , heretycy’” w stosunku do angli-
kanéw. Ujecie Kosciola jako Ciala Mistycznego wystepuje w encykli-
ce Leona XIII Immortale Dei,

16. Wiek XIX byl swiadkiem licznych objawien Matki Bozej: po-
czynajac od objawien Katarzyny Labouré w r. 1830, poprzez objawie-
nia w La Salette w r. 1849 i w Lourdes w r. 1858 zawieraly one za-
powiedz ciezkich klesk i zachecaly do modlitwy i zado$¢uczynienia,
Jesli z jednej strony wystepuje w Europie w XIX w. odstepstwo od
wiary, to z drugiej strony objawienia i pielgrzymki masowe do miejsc
cudownych stanowig ceche charakterystyczng zycia duchowego tego
okresu.

Wszystkie wymienione wyzej cechy charakterystyczne religijno-
$ci XIX w. znajdujg wyraz takze w Polsce, az do objawien Matki
Bozej w Gietrzwaldzie w r. 1877. Szczegdélowe ich opracowanie wy-
kracza poza ramy tego studium.

Odrebne cechy wykazuja na Zachodzie ostatnie lata przed I wojng
$wiatowa. Po zerwaniu konkordatu Francji z Rzymem zaznaczyl sig
nawrot wybitnych jednostek do wiary, co znajdowalo swéj wyraz
w pi$miennictwie (Ch. Peguy, Leon Bloy, nawrdcenie Maritaina i jego
zony). Réwnoczesnie nastgpit nawrét do zainteresowan gigbszym
zyciem religijnym. Jezuita O. Poulain opublikowal w r. 1901 ksigzke
o mistyce Les graces d'oraison, ktora dla wielu stala sie rewelacjg
i wstrzasem. Ok. r. 1908 zaczynajq sig¢ pojawia¢ krytyczne studia
z zakresu zycia wewnetrznego (Arintero, Saudreau, Gardeil i in.),
ktére wykazujg, ze panujace doktryny nie sg zgodne z tradycja
Kosciola, a sa dzielem teologéw XVIII w. Réwnoczesnie w ogolnej
postawie katolikow zaznacza si¢ zmiana: powstaje ruch spoteczny
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pod wplywem encyklik, zaznacza sie zerwanie niektorych grup z po-
lityczng postawag konserwatyzmu. Byla to zapowiedz przemian w ok-
resie miedzywojennym.

II. Zagadnienie periodyzacji dziejow zZycia
wewnetrznego w XIX w. w Polsce.

1. Nie ulega watpliwosci, e czasy od trzeciego rozbioru az de
powstania listopadowego zaznaczajg sie w dziejach zycia wew-
netrznego regresja i brakiem jakichkolwiek nowych pradow czy tez
wybitnych, $wigtobliwych postaci poza osobg $w. Klemensa Dworza-
ka, ktéory do r. 1808 dziala w Warszawie. Dlatego okres lat trzydzie-
stu pieciu, dzielgcy upadek dawnej Rzeczypospolitej i powstanie
listopadowe nalezy potrakiowaé¢ jako jedna calosc.

2. Powstanie Jistopadowe rozpoczyna nowy okres nie dlatego, ze
nastgpilty po nim represje i przesladowania, ktére uderzaly takze
w Kosciot, ale dlatego ze pojawia sie w dziejach polskich, i w dzie-
jach zycia wewnetrznego w szczegdlnosci, nowe pokolenie, ktére
zrywa z przeszloscig i szuka nowych drdg. Ma to miejsce na emigracji
i tu tez powstaje pierwszy wielki ruch odrodzenia religijnego, ktory
oddzialywa pdzniej na wszystkie trzy dzielnice przez przeszio pét
wieku. Wyrasta on w otoczeniu Mickiewicza i przy jego bezposred-
nim udziale, a wydaje Zgromadzenie Zmartwychwstancow. Zachodzi
pvtanie, jak daieko si¢ga pierwszy okres odrodzenia, czy do 1848,
czy tez az do r. 1863, kiedy pojawia sie¢ nowe pokolenie. Wydaje sie,
ze w dziejach zycia wewnetrznego rok 1848 i zalamanie sie wpty-
wow emigracji ma takze pewne znaczenie. Lata 1846—1848 odbily
sie takze na pradach religijnych zaboru austriackiego i pruskiego,
wiodgc do pelniejszego rozwoju katolicyzmu, szczeg6lnie za$ wojna
krymska i ostabienie ucisku w Krolestwie odblly sie korzystnie na
dziejach zycia wewnetrznego w zaborze rosyjskim. Dlatego tez okres
1830—1963 da sig podzieli¢ na dwa podokresy, z graniczng data 1848 r.

3. Powstanie styczniowe i jego upadek przyniosly pojawienie sie
nowego pokolenia o dwoistym obliczu: upad! romantyzm, na to miejsce
pojawil sig pozytywizm i konsekwentny katolicyzm. Okres popowsta-
niowy siega do r. 1914, W latach dziewieédziesigtych rozw¢j libera-
lizmu politycznego, pojawienie sie pradu. ,Mlodej Polski", wplyw Za-
chodu oddzialywajg oZywiajgco na ruch katolicki i zycie religijne inte-
ligencji, ale co najwyzej mozna tu wyrdézni¢ poczgtek nowego pod-
okresu, gdyz ci sami ludzie dzialajg przez caly ten okres i schodza
z areny w latach okolo 1914: Brat Albert, O. Honorat, M. Darowska,
ks. Markiewicz i inni.

ITI. Dzieje iycia wewnqtrznego w XIX i pocz. XX w.

X_YI__II w. i poczatki XIX w. przyniosly najwieksze na51len1e raCJona-
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lizmu i triumf hasel o$wiecenia, ktére niosty ze sobg i rzady za-
borcze, i zwycigskie wojska Napoleona, i czasy Krolestwa Kongreso-
wego. Byl to czas najgiebszego rozdzwieku miedzy wierzacymi masami
wiejskimi, drobng szlachta oraz nizszymi warstwami mieszczanstwa,
ktore trwaly przy wierze przodkow i barokowej, nieco teatralnej po-
boznosci, a klasami wyzszymi, ktére odwrocily sie od Koéciota. Jest
to rys dominujgcy tych czaséw. Ludzie, skadinad przyznajacy sie do
chrzescijanstwa, nie zajmujacy wrogiego wobec niego stanowiska,
umierajacy po chrzescijansku jako katolicy, za zycia nie zwracali zu-
peinie uwagi na przepisy prawa ko$cielnego o postach. Rozwody byly
bardzo czeste i udzielane tatwo w formie uniewaznienia malzenstwa
koscielnego. Po wprowadzeniu $lubow cywilnych wraz z kodeksem
Napoleona nie zawsze brano $lub koscielny, choéby nie bylo prze-
szkod. Tak np. biskup kujawsko-kaliski ks. Kozmian zdolat skloni¢
szereg ziemian do zawarcia slubu koscielnegp. W jednym wypadku
podczas wizytacji zabiegla mu droge dziedziczka wsi z kilkorgiem
dzieci i na kolanach blagala, by sklonil jej meza do zawarcia $lubu
koscielnego. Chrzest dzieci odwlekano nieraz latami, gdyz przybrat on
charakter ceremonii familijnej. Zdarzalo sie pono, ze przyjmowano
chrzest juz w wieku dojrzalym. Bylo tak z jednym 2z generatdéw
powstania listopadowego, ktory przyszed! na $wiat we Francji pod-
czas dyrektoriatu. Ale byl to chyba wyjatek. Istnialy zywe sym-
patie dla protestantyzmu, szerzone przez nauczycieli i guwerneréw po
domach szlacheckich i zdarzaly sie wypadki przechodzenia na pro-
testantyzm z przekonania. Panowata ogdélna pogarda dla kleru, nie-
che¢ do zakondéw, ktérych kasate przyjmowano z zadowoleniem. Szcze-
g6lng nieche¢ budzilo wszystko, co przypominac¢ miato jezuitow. Je-
dynie szarytki uznawane byly za zakon pozyteczny.

Za Wielkiego Ksiestwa Warszawskiego wygnano w r. 1808 z War-
szawy redemptorystéw ze §w. Klemensem Dworzakiem na czele, za-
rzucajac im, ze uprawiaja wroga agitacje, a loza masonska wyprawila
z tej okazji uroczysty bankiet. Wéréd wyzszego kleru w Wilnie nie
braklo masonéw, a zapewne bywali i gdzie indziej mimo istnienia cen-
zur koscielnych. Wytworzyt sie typ ksiedza ,tolerancyjnego”, ktéry
zyl dobrze z ateistami, nie starajgc sie zresztg o oddzialywanie na
nich: postawa jego nie wynikala z glebokiej milosci dusz odkupionych,
ale z obojetnosci. Proboszczowie wiejscy tolerowali zdrozne zycie
szlachty, byle ta zachowywatla pozory religijnosci na zewnatrz. W Kro-
lestwie Kongresowym, gdzie najwiecej bylo swobody po r. 18135, cicha
walka przeciw religii znalazla swo6j charakterystyczny wyraz w oporze
wladz przeciw wskrzeszeniu redemptorystow przez ks. Podgorskiego
we wsi Piotrkowice w Kieleckiem. Zaczatki zgromadzenia byly S$le-
dzone i szpiegowane, nieustannie przyjezdzaly jakie$ komisje i szly
donosy do w. ks. Kenstantego. Zona tego ostatniego, ksiezna kowicka
starala sie oslania¢ redemptorystow, ale szykany nie ustawatly. Szcze-
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goélnie jaskrawe $wiatlo na stosunki rzuca sprawa kazania wygtoszone-
go w kosciele w Stopnicy przez redemptoryste kleryka Dylewskiego.
Mowit on o tym, jak wielkim grzechem jest uciemiezanie poddanych,
bicie ich i zmuszanie do skladania podarkéw. Woéwczas dwoch pod-
chmielonych oficjalistéw zaczelo mu przerywaé. Jeden z nich zawotal:
..Chlopéw bi¢ wolno, bo chlop i pies to jedno. Ten pop musi by¢ chlop-
ski syn, kiedy za chlopami gada'". Dylewski stropil sie nieco, ale nie
zwracal uwagi na zaczepki i mowit dalej. Na to z ttumu odezwat sie
glos , Dobrodzieju, c6z ten farmazon gadal?". Na to Dylewski odezwat
sie do owego oficjalisty: ,,Czy ja chlop, czy ja szlachcic, skoro jestem
na ten urzgd wyniesiony, powinienem méwi¢ prawde. Gdybym jej nie
mowil, Pan Bég by mie skaral”. W koncu kazania nawolywal do cier-
pliwosci. Po kazaniu doszlo na cmentarzu do zwady i chlopi pobili
obu oficjalistow, ktoérzy nadal wygadywali na ksiedza. Chlopi przy-
prowadzili obu na probostwo, skad ich odestano do burmistrza, a ten
wydalil ich z miasteczka. Sprawa ta stata sie zrodlem kampanii,
w ktoérej oskarzano redemptorystéw o podburzanie chilopéw. Tylko
opor biskupa Skoérkowskiego odwlekal rozwigzanie ich zgromadze-
nia i wydalenie z kraju. Nawet wybuch powstania listopadowego. nie
ostudzil gorliwosci wiladz, a dopiero pierwsze niepowodzenia spowo-
dowaly zmiane polityki w stosunku do Kosciola. Po upadku powsta-
nia wladze carskie rozwigzaly zgromadzenie. Opis przej$¢ redempto-
rystow pozwala wejrze¢ w umystowosS¢ najlepszej czeSci owczesnego
kleru. Uderza w niej strach, w ktéorym nieustannie zyli redempto-
rysci, strach przed wtadzami, cho¢ grozily im znacznie mniejsze nie-
bezpieczenstwa niz w innych czasach: ani dlugotrwate wiezienie, ani
deportacja czy $mier¢ nie byly przecie stosowane,.

Nie tylko redemptorysci byli przedmiotem obserwacji wtadz po-
licyjnych. W Krakowie, ktdry stanowil wolne miasto, gorliwy domini-
kanin O. Leszczynski zgromadzil szereg pan z arystokracji w bractwie
Najsw. Serca Jezusa. Szpiedzy w. ksiecia Konstantego denuncjo-
wali je jako spisek: ,Spisek jest tym ciemniejszy i niebezpieczniej-
szy, im wiecej dla unikniecia podejrzen ukrywa si¢ pod oslong swie-
tosci i stabosci czlonkin' pisal! jeden z nich. ,Spisek’” utrzymywat
bliskie stosunki z ksiezng Lowicka i skladal sie z jej przyjaciodlek.
Tu w rodzinnych ogniskach wychowatla sie nieliczna grupa mlodziezy
wierzgcej, ktéra juz w r. 1830 nawigzywala stosunki z katolikami
we Francji, m. in. z ks. Lamennais. Ale kola konserwatywne fran-
cuskie byly dla niej bardziej atrakcyjne, a owo bractwo nie mialo ani
szerokiego zasiegu, ani nie wykazywalo sit do ekspansji.

Ten brak sit wewnetrznych wystepuje jaskrawo wsrod kleru.
W seminariach panowat jansenizm i doktryny jozefinskie, ktore
przyznawaly monarchom nawet niekatolickim prawo do mieszania
sie w wewnetrzne sprawy Kosciola. Surowos¢ spowiednikéw odstra-
szala od sakramentu spowiedzi, w Galicji po klasztorach zZenskich
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uskarzano sig¢ na suchy i rygorystyczny stosunek ksiezy do spraw
zycia wewngtrznego. Byly to owoce doktryn.jansenistowskich. Joze-
finizm przyznawat monarchom wiadze nad sumieniami poddanych, nad
udzielaniem sakramentéow i sprawowaniem obrzedéw koscielnvch.
Wykonawcami tej wladzy byli urzednicy. Papiez byl uwazany za
obcego wladce, nie posiadajgcego wladzy nad sumieniami katolikéw,
a prawo koscielne opierano na reskryptach wtadz panstwowych, a nie
na kanonach i bullach. Profesorowie akademii duchownych i wy-
dzialéw teologicznych nie liczyli sie z opinig biskupéw, gtosili, ze
w kazdej religii mozna sie zbawi¢ i odrzucali pod nazwa ,nalecia-
toSci Sredniowiecza" autentyczne nauki Ko$ciola. W zaborze austriac-
kim skomasowano seminaria zakonne, zniesiono wyktad teologii mo-
ralnej i zastgpiono jg wykladem teologii pastoralnej o nastawieniu
praktycznym. Wszedzie korzystano z podrecznikéw przepojonych
teoriami XVIII w. Urzad biskupi uwazano za ,stopien", jakby sto-
pien stuzbowy: , Jemu sie nalezy stopien biskupa" powiedzial pewien
ksigdz o przyszlym biskupie Kozmianie, zwracajgc sie¢ do jego brata.
Tak wychowany kler nie miat sil, by odrodzi¢ zycie religijne. Jedynie
nieliczni kandydaci do stanu duchownego, bardzo zamozni jechali
studiowa¢ do Rzymu (jak ks. Ozarowski, ks. Chloniewski, poézniej
ks. Ledochowski).

Nie bylo tez zywszego zycia wewnetrznego wsrod upadajacych
zakondw. Ksiezna Odeschalchi z domu Branicka opowiadala Annie
z Dzialynskich Potockiej, ze w swej mlodosci byla z mezem w jego
dobrach w Austrii. Dobra te lezaly zapewne na Wegrzech, wizyta
mogla mie¢ miejsce ok. r. 1830. W czasie jednego z baléw zapytala
swego tancerza, co to za oznaka czarnobiala, ktérg ma przy fraku.
Odpowiedziatl jej, ze to oznaka zakonu dominikanéw, a tancerz
z oznaka brazowg to franciszkanin. Zakonnicy we frakach bywali na
zabawach. W zaborze austriackim sg w tradycjach jakies echa cho-
dzenia ich na bale, w zaborze rosyjskim nie styszymy o tym, ale po-
ziom zycia zakonnego nie byl wysoki.

Tak wiec nie bylo na ziemiach polskich zywego zrdédia odrodzenia
religijnego po wypedzeniu redemptorystow w r. 1808 a przed kleskg
powstania r. 1830.

2. We Francji rewolucja lipcowa przyniosta wybuch antykleryka-
lizmu, ale i zniesienie ograniczen, ktore krepowaly dzialalnosc¢ kato-
likéw. Zupelna wolnoé¢ pisania i dzialania daly nielicznym, ale gor-
liwym katolikom francuskim pole do Zywej dzialalnosci na wszyst-
kich polach. Po klesce powstania masa emigrantow naptyneta do
Francji. Z jednej strony radykalny ateizm zwycieskiego mieszczan-
stwa, z drugiej strony przykilad dzialalnosci katolikow, ktorzy z zy-
wa sympatia odnosili sig do sprawy polskiej, stworzyly warunki samo-
rzutnego odrodzenia religijnego wsrod Polakéw. U kolebki jego sta-
nal Mickiewicz, ktéry mial autentyczne przezycia mistyczne, gtebo-



14 KAROL GORSKI

kie i szczere. Czytal on wiele pism mistykéw protestanckich i okul-
{ystow masonow, ale pozostal zarliwym katolikiem: podziwia¢ tylko
mozna, ze nie odszed}! od katolicyzmu, skoro kier wychowany w duchu
jansenizmu nie mégt widocznie poinformowaé¢ go o katolickiej lite-
raturze zycia wewnetrznego. Przybywszy do Paryza w r. 1833 zaczat
on gromadzi¢ dokota siebie $wieckich katolikow, ktérych zrazat
ateizm i wolterianizm srodowiska paryskiego. Byla to nieliczna grupa,
na ktéora oddzialywaly réwniez kola katolickie francuskie (kazania
Lacordaire'a, hr. Montalemberta i in.).

‘W dn. 19 grudnia 1834 Mickiewicz, Jozef i Bohdan Zalescy, Antoni
Gorecki, Stefan Witwicki, Cezary Plater zalozyli , Towarzystwo Bra-
ci Zjednoczonych", stowarzyszenie religijne o zacieciu apostolskim.
Przystapili do niego Ignacy Domejko i Bogdan Janski, ktory przebyt
na emigracji dalekg droge od niewiary poprzez saintsimonizm do kato-
licyzmu. Janski mial bardzo glebokie zycie religijne. Szczegodlnie ce-
chowaly go czar osobisty, pltynacy z glebokiej zyczliwosci do ludzi
i ostre, a bezwzgledne widzenie wlasnej nedzy. Te dwa bieguny odbi-
jaja sie w jego listach i w zapiskach Dziennika, prowadzonego skru-
pulatnie i bezlitosnie wobec wlasnych uchybien i slabosci. Janski
z inspiracji Mickiewicza zalozy! ,Domek", niby rodzaj klasztoru, niby
chrzescijanskiego falansteru, gdzie gromadzil konwertytow, pragng-
cych zycia doskonatego. Tu przygarnal sciganego przez policje by-
tego niebezpiecznego saintsimonistg, Piotra Semenenke i dfugiego
konwertyte, Hieronima Kajsiewicza. Z tej grupki wyszlo pdzniej
w Rzymie zgromadzenie zmartwychwstancéw, zalozone juz po $mier-
ci Janskiego (f 1840) przez siedmiu jego uczniéw w r. 1842, Pierw-
szym przelozonym zostal ks. Piotr Semenenko. Listy i zapiski pierw-
szych zmartwychwstancow borykajgcych sie z niedostatkiem i brakiem
zrozumienia wsréd swoich i obcych sg pelne ‘czaru mlodzienczego en-
tuzjazmu, prostoty i szczerosci. Jest jakis $wiezy powiew w tych
listach garstki mlodziencéw i starych zolierzy, ktérzy podjeli sie
apostolstwa wsrod emigracji i rodakow, podrozujgcych po Europie.
Przez nich zaczeli oddzialywa¢ na kraj. Zmartwychwstancy mieli
braci zewnetrznych, rodzaj tercjarzy, ktorzy rozniecali ruch religijny
w kraju. Jan Kozmian przez lat przeszio 20 redagowal ,Przeglad
Poznanski', czasopismo stojagce na wysokim poziomie. Walery Wielo-
glowski wrociwszy do Krakowa w r. 1848 usilowal stworzy¢ tu prace
organiczng na wzor tej, ktéora rozwijata sie w Wielkopolsce, a po sze-
regu niepowodzen skupil swa dzialalno$¢ na oswiacie ludowej. Po-
grzeb jego w r, 1865 byt wielkg manifestacja chlopska i jakby zapo-
wiedzig ruchu ludowego. W Wielkopolsce Edmund Bojanowski, zalo-
zyl w r. 1850 zgromadzenie stuzebniczek, ktore oddaly sie pracy
ochroniarskiej i spolecznej na wsi. Silna nuta spoleczna, ktéra brzmia-
Ya i w pismach zmartwychwstancow, i w dziatalnosci ich braci zew-
netrznych, a pézniej w pracy zgromadzenia nad emigracjg w Stanach
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Zjednoczonych, wywodzila sie od Janskiego i Semenenki, ktérzy prze-
szli przez saintsimonizm, a odrzuciwszy doktryny jego, zachowali po-
stawe spoteczng i dgzenie do reform. W Wielkopolsce ludzie im bliscy
realizowali poprzez organizacje rolnicze i popieranie rozwoju miesz-
czanstwa polskiego z jednej strony wciagnigcie chlopa do zycia oby-
watelskiego, z drugiej przebudowe calego spoleczenstwa. Niewatpliwie
postawa zmartwychwstancéw przyczynita sie do przelsmania aspo-
tecznej, indywidualistycznej postawy katolikéw, ktérzy swe obowigz-
ki wobec bliznich widzieli tylko w akcji charytatywnej. Ale zmar-
twychwstancy zajeli tez stanowisko wyraznie apolityczne, nieufnie od-
nosili si¢ do préb stronnictwa ks. Czartoryskiego wciggniecia ich
pod sztandary konserwatywne, nie zrywali stosunkéw z lewicg emi-
gracyjng. Zajmowali oni stanowisko zdecydowanie niechetne prébom
stworzenia na emigracji partii katolickiej i niewgtpliwie zadecydo-
wali o tym, ze w przyszlosci katolicy polscy nie stworzyli odrebnego
stronnictwa katolickiego.

Pod wplywem zmartwychwstancow przelamywatl sie tez stosunek
do prawdy katolickiej i katolickiego zycia. Ksieza Semenenko, Kaj-
siewicz, Jelowicki imponowali swg wiedzg, kulturg, znajomos$cig naj-
nowszych prgdéw mys$li na Zachodzie. Ks. Semenenko pierwszy z Po-
lakow bedzie pisal o tomizmie, opublikuje ksigzke o mistyce. Zmar-
twychwstancy budzili szacunek dla wartosci intelektualnych kato-
licyzmu, a rownoczesnie poglebiali jego tres¢ religijng. Bezposred-
nio czy posrednio, przez rodakoéw podrézujgcych, wywarli oni
wplyw na caly ruch religijny kobiet w Polsce i na wszystkie niemal
nowe zakony zenskie na ziemiach polskich.

Zmartwychwstancy rozwijali wszechstronng dziatalnos¢. Wyrazem
ich ekumenizmu bylo podjecie prac w Bulgarii, pozostajgcej jeszcze
pod panowaniem tureckim. Utrzymywali bliskie stosunki z wielu Ro-
sjanami. Na emigracji przeciwstawiali sie towianizmowi. Ich wysitkom
przypisa¢ nalezy wyrwanie Mickiewicza spod wplywu ,mistrza".
Problematyka mistycyzmu mesjanistycznego byla giéwnym zagadnie-
niem religijnego zycia emigracji, ale i kraju, gdzie pod wptywem ro-
mantyzmu powstawala religijno$¢ uczuciowa, o zabarwieniu patrio-
tycznym. Zmartwychwstancy zrobili wiele dla wychowania ducho-
wienstwa: przejeli oni kierownictwo Kolegium polskiego, ktére ufun-
dowatl Pius IX. Jest to jednak dzialalno$¢ zewnetrzna. Istota poru-
szanych tu zagadnien sa dzieje zycia wewnetrznego.

Czolowym pisarzem, ktéry glosit zasady szkoly zmartwychwstan-
skiej, byl ks. Piotr Semenenko. Jego system ascetyczny przedstawil
ks. Pawet Smolikowski, sam autor Rozmyé$lan. Ujat on poglady ks.
Semenenki w trzech punktach: poznanie siebie, dzialanie laski Bozej,
zycie Chrystusa w nas i nasze w Nim. Ks. Semenenko ,niemitosierny
byl w odkrywaniu stabych stron ludzkich"” i pisal: ,Rzecza jest oczy-
wistg, ze w duszy jest jak najwieksza 1) przewrotnos¢, 2) sktonnos¢ do
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wszelkiego zlego i 3) niemoc do wszelkiego dobrego' (Smolikowski
s. 7, 12). Ale ks. Semenenko mowil nie o samym grzechu, ale o nedzy
czlowieka i uwazal za konieczne poznanie dobrego w sobie, Nie
obawial sig, ze wbije to dusze w pyche, gdyz pokora i wielkodusznosc
stoja obok siebie. Szed! tu za sw. Tomaszem (Smolikowski 12—15).

W czolowym dziele swoim, zatytulowanym Mistyka ks. Semenenko
przedstawia swg nauke. Najsilniejszy nacisk polozony jest na pokore,
naczelng cnote, ktora wystepuje tez w tym charakterze w regule
benedyktynskiej. Wplyw benedyktynski wystepuje wyraznie u zmar-
twychwstancéw, zaré6wno u Janskiego, jak i u ks. Semenenki, ktéry
nosil sie z zamiarem wstgpienia do benedyktynéw i z trudem od niego
odstgpit. Ks. Semenenko pos$wieca 1/4 cze$¢ napisanej ksigzki po-
korze i nieraz wraca poézniej do tego zagadnienia, niemal na kazdej
stronie.

Ks. Semenenko zgodnie z filozofami chrzescijanskimi okresu ro-
mantyzmu rozroznia trzy wladze: rozum, wole i serce. Obok natury
wyroznia w czlowieku osobe, ale uwaza, ze wszystkie wartosci swe
czerpie ona z zewngtrz:

~Osoba czlowieka jest sama z siebie nicestwem, jest to ostatni
punkt duszy, za ktorym jest nieskonczonoé¢, proznia wewnetrzna nie-
skonczona, napelniajgca sie tem, co bierze z natury swojej 1 przez
nature, a natura bierze dalej z zewnatrz od $wiata albo od Boga'
(Mistyka, s. 13).

W stosunku do natury ludzkiej postawa Semenenki daleka jest od
humanistycznego optymizmu:

Dlatego po upadku czlowieka nie mozna z tg zepsutg naturg, jaka
nam zostala, wchodzi¢ w jakie$ uklady, w jakie$ reformy ulepsza,gce,
w jakie$s podniesienie do sfer wyzszych. Tu nie juz podniesienia, ale
przemienienia zycia potrzeba, tj. zaglady przyrodzonego, a stworzenie
nadprzyrodzonego zycia. Inaczej, w takim stanie idgc za przyrodzo-
nym popedem, czlowiek zapelnia nicestwo osoby rézinymi przedmio-
tami zewnetrznymi zycia, ktorych pozadanie, zaglebione az do dna
duszy staje sie jakoby naturg samg, tresciag wypelniajagcg dusze,
a nastepnie osobe i dla zycia nadprzyrodzonego miejsca tam nie ma.
Nadto czlowiek po upadku do tych przedmiotéw zycia przyrodzonych
wraca sam z siebie, z wlasnego popedu; on sam jest powodem, przy-
czyng i poczatkiem dziatania".

Ks. Semenenko nisko ocenia przyrodzone sily natury ludzkiej, nie
zatrzymuje si¢ nad rozwojem osobowosci, a punkt ciezkosci kladzie
na zaparciu sie siebie i wyrzeczeniu ,czynnoéci wtasnej" (Mistyka,
s. 20—22):

~Ta zgubna energia, niepows$ciggliwa che¢, aby by¢ principium
agendi, ta czynno$¢ wlasna bezustannie w nas sie¢ odzywa i ona to
popycha do czynéw nadprzyrodzonych o wtasnych silach. To natu-
ralnie udac¢ si¢ nie moze, bo czynnos$¢ wlasna wrecz przeciwna jest
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czynnosci nadprzyrodzonej, ktéra cala polega na wspélnym dziataniu
czlowieka z Bogiem, a we wspdlnym tam dziataniu czlowiek ustepuje
na drugie miejsce, jakesmy widzieli, bo pierwszym gtéwnym dziala-
czem jest sam Pan Bog" (Mistyka, s. 30) ,Poczatek tedy, zrédio i fun-
dament zycia nadprzyrodzonego, wiecznego jest Jezus Chrystus, ale
z naszej strony, jakoby ujemna strona tamtego, uznanie nicosci swojej,
przyznanie si¢ do nedzy, upokorzenia sie. A jakie zrédlo zycia, takie
i samo zycie, jaki punkt, z ktérego wychodzi sila, takg i sama sila.
Caty charakter zycia naszego: MYy nicos¢, Jezus zyciem" (Mistyka,
s. 33).

Stad wyptywa konieczno$¢ modlitwy, ale i utrzymywania w sobie
stalego poczucia wlasnej nicosci oraz wyrzeczenie sie czynnosci wtlas-
nej. Jest to kanwa, na ktorej osnuta jest cala nauka ks. Semenenki.

nPlerwsza pomylka, skutkiem ktorej stajemy sie niezdolnymi oprzeé¢
si¢ zlemu, jest, ze nie upokarzamy sie w naszej niemocy. Bez takiego
aktu upokorzenia sie nie jesteSmy w prawdzie i modlitwa nasza o po-
moc nie moze wowczas by¢ skuteczna, bo nie jesteémy w koniecznych
warunkach do otrzymania pomocy" (Mistyka, s. 41—42).

Szczegdlng uwage zwraca ks. Semenenko na uczucie. Z jednej stro-
ny, piszgc rzecz swg dla ludzi epoki romantyzmu, pietnuje panteizm,
ktérego sie dopatruje u Tanskiej (s. 60) i daje analize psychiki wspél-
czesnej, z drugiej daleki jest od ulegania tradycjom jansenizmu i ry-
goryzmu. A wiec pisze o romantykach:

»Czcze kontemplacje niezwigzane z uczuciem nie tylko nie przy-
noszg pomocy czlowiekowi i nie daja mu zastugi, ale owszem bedg
dlan miarg potepienia, bo nie dochodzg zwykle do czynu, a wiec
wiedzial a nie czynil" (Mistyka, s. 56).

Semenenko rozréznia typy uczuciowe, dalekie od czynu i typy
o przewadze rozumu, u ktérych brak uczucia i czynu. Z drugiej strony
przeciwstawia sie tradycji jansenizmu, ktéry wymagal, by dusza za
wszelkg cene wzbudzala w sobie componction, czyli skruche uczu-
ciowg namaszczona:

»Bywa, ze dusza wyrzuca sobie, iz zalu nie ma, oskarza si¢ z tego
i nastepnie robi wysilenia, aby zdoby¢ ten zal, aby sie zmusié do
niego. Bog ma litos¢ nad jej nieSwiadomoscig, ale tg droga do niczego
ona nie przychodzi. Poki nie poczuje w sobie zalu, nie powinna sie
zrywaé¢ na akty, bo prézne to usilowanie. Powinna sie upokorzy¢, ze
go nie ma, ze go mie¢ nie moze sama z siebie i prosi¢, aby Duch sw.
dat go, stworzyl w niej. Bywa i to, ze dusza poprosiwszy o zal, zaraz
go wmawia w siebie, i wlasng energie sztukuje, rozdmuchujac w sobie
ptomien, rwie sie do aktow. To takze falszywa droga, a rzadko sie
zdarzy, aby kto ostrzegl, ze wtedy nie jest w porzadku'" (Mistyka,
s. 51— 52). i

Ks. Semenenko rozréznia w modlitwie trzy ,,epoki’”: 1) modlitwe
do Chrystusa, 2) modlitwe wspdlnie z Chrystusem, 3) przemienienie

2 — Roczniki Teologiczno-Kay oniczne t. XI, z. 4
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w Chrystusa, czyli ,,Smier¢ mistyczng" kiedy Chrystus sam sig modli
w nas. Tego szczebla nie zanalizowal. Natomiast bardzo szczegolowo
omawia ks. Semenenko sposoby odbywania rozmy$lan i daje dosko-
nala i gleboka klasyfikacje roztargnien oraz psychologie pokusy.
O grzechach ludzi wierzacych pisze:

+Mozna by obszerniej méwi¢ o tym przedmiocie, bo ta niechec
poznania woli Bozej, ten wstret do jej spelnienia, to wreszcie le-
nistwo, ta jest nieraz historia calego zycia naszego. Czlowiek lekce-
wazy te wyzsze rzeczy, zyje ciggle zyciem wlasnym i nie wchodzi
nigdy w ten zywy stosunek z Chrystusem Panem' (Mistyka, s. 121).

Punkt ciezkosci pracy nad sobg lezy u ks. Semenenki w zwalczaniu
czynnosci wtlasnej, jak wyzej pisaliSmy. Nalezy zwalcza¢ nawet ra-
do$¢ z powodzen, gdyz tu wystepuje takze milo$¢ wlasna. Nie zaleca
odnoszenia tej radosci do Boga, alé poleca jg stlumié¢ aktem pokory
i wyrzeczenia sie (Mistyka, s. 125—126).

Bardzo szerokie znaczenie przybiera u ks. Semenenki stowo nie-
czystos¢, skoro nawet upodobanie w sobie jest akiem nieczystosci
ducha (s. 175), a walka z nig powinna byé prowadzona przez upoko-
rzenie, , jakiekolwiek, do czegobadz przywigzanie jest zawsze cudzo-
16stwem w znaczeniu duchowym' (s. 251). W zwigzku z tym na plan
pierwszy wysuwa sie cnota wstrzemiezliwosci, gdy o innych autor
nie wspomina w tej czesci dziela, ktérg napisal. Rozréznia ks. Seme-
nenko trzy postaci cnoty wsirzemiezliwosci: 1) umartwienie, ktore
odnosi sie¢ do rzeczy materialnych, 2) trzezwos¢ (sobrietas), ktéra
odnosi sie do wyobrazni, 3) wyrzeczenie sie przywigzania do osoéb.
Walka z wyobraznig przybiera charakter wykorzeniania wady naro-
dowej, gdy ks. Semenenko pisze:

B0 wszelkie bujanie fantazji jest pewnego rodzaju pijanstwem,
szalem, nacechowane jakim$ oszolomieniem. Cnotg wiec trzezwosci
jest czuwanie nad naszg wyobraznig i nie pozwalanie jej tych szalow,
ale trzymanie jej we wlasciwych granicach" (Mistyka, s. 257—258).

Pisal tez wnikliwie o pysze, ktérg nacechowane bylo zycie du-
chowe XIX w.

~Pycha wlasciwie jest akt osoby, w osobie samej, samgz osoba
uczyniony. Rozmaite rodzaje pychy pochodzg od rozmaitych rodzajow
wtadz, jakimi sie pycha popekia, i tak: préznos¢ jest pycha uczucia,
zarozumialo$¢ pychg umyshy, zuchwalstwo pycha woli"". Wszelkie
dziecko pychy powiada bede i nigdy tego bede na jestem
zamieni¢ nie moze. Ale to bed e jest dlan tresciag, jest tym dazeniem,
tym pieciem sie do wielkosci, doskonalosci, ktérej nigdy dosiegnaé nie
bedzie mogta pycha. Nigdy jestem, bedeg bedeizawsze bede!
Bog za$ mowi o sobie jestem: jestem, ktéry jestem. Ja
Najwyzszy" (Mistyka, s. 279, 80).

Ks. Semenenko nie dokonczyl swego dziela, nie napisal ,,oczyszcze-
nia woli", a krétko i pobieznie traktowal wlasciwe zycie mistyczne.
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Niemniej jego mistyka jest dzielem wybitnym, tworzy szkole. Nie
jest to cos recypowanego, ale to twoér samodzielny, pierwsze wybitne
dzielo polskie z tego zakresu w XIX w., a moze w ogdle pierwsze.

Zmartwychwstancy stworzyli wlasng szkole zycia wewnetrznego,
ktérgq przejela galgz zenska, zalozona przez M. Borzeckg w koncu
XIX w. Na specjalng uwage zastuguje w duchowo$ci zmartwych-
wstanicow polgczenie elementow duchowosci benedykiynskiej z ty-
powa dla XIX w. bezlitosng introspekcjg oraz z zadaniami apostolstwa,
Takie przyklady tqczenia starej duchowosci, nieraz zaczerpnietej od
zakondw kontemplacyjnych z zadaniami praktycznymi, apostolstwem,
pracg misyjng, charytatywng etc. jest cechg typowa nowych zako-
now powstajacych w XIX w.

W kraju po r. 1830 zaznaczyt sie zwrot ku religii, kierowany przez
nielicznych $wiattych i gorliwych ksiezy, jak ks. Holowinski w Ki-
jowie, ks. Choloniewski na Podolu. Ks. Choloniewski pozostawal pod
wplywami wiedenskiego osrodka katolickiego, a w szczegdlnosci
redemptorystow. Najwybitniejszym byt wsréd ksiezy zaboru rosyj-
skiego ks. Wiktor Ozarowski, wyksztalcony w Rzymie, gdzie byt pod
kierownictwem $w. Wincentego Palotti. Na ogét jednak panowatl nadal
moralizm i psychologizm, odziedziczony po XVIII w. Przykladem tego
bedg modlitwy ks. Letowskiego biskupa i administratora w Krakowie.
Oto dwa przyklady wyjete z jego osobistego pamietnika, pozostajg-
cego w rekopisie. Pierwszy stanowi przyklad typowego moralizmu
w zyciu wewnetrznym, to znaczy kladzie nacisk przede wszystkim
na poczucie wlasnej nedzy i utomnosci duchowej. Drugi jest przykta-
dem psychologicznego traktowania zagadnien zycia wewnetrznego.

Lazarz. Moj Panie, podaj reke studze! Patrz na ma niedole, dla kto-
rej niemoca jak paralityk zlozony, leze. Tamtego ludzie dobrzy przy-
niesli i spuscili przed Ciebie, ale mnie Ty sam Panie! chyba by$ ruszyl.
Tyles razy to juz czynil, co tez wylanych, co obietnic stanowionych,
a wszystko naprézno! Zostala tylko z tego niemoc réwna do zlego
co i dobrego, ktora sobie niekiedy ludzie za uspokojenie ducha biora.
Od czasu do czasu podnosi sie serce, i mysl goragca ku Tobie obraca,
ale jedno i drugie oskarza mnie tylko: iz nie stuzylem Ci moj Boze,
jako ku temu nie tylko dale$ byl poznanie, ale$ nawet afektami serce opa-
trywal, ktore by najtwardsze ztama¢ byly powinny. Ach méj Ojcze
niebieski, c6z robie! teraz wyciggam reke a na-
karmiles mnie juz do syta! Zebrze a siedze na bo-
gactwach! Chce abys$ dat i taskeg 1 sam wszystko
przy niej za mnie sprawill Biedny ja stokroé¢ cho¢
niegodny —lecz Ty mitosierny! Ty moj Pan i Stwor-
cai Zbawiciel, a co byloby-Ci po mnie, bez chwaty Twojej. (s.7).
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A oto psychologizm:

Nie dajze ‘Panie, drugi raz mtodosci, ani tej mlodosci na starosc¢
szpetnej, zalotnej, ktora wstydzi sie siebie i nigdy by sie skonczy¢ nie
chciala. Ale daj staros¢: czerstwa, rozsadng, odwazina na $mieré¢, wy-
rozumiala, ludziom i Bogu wdzieczng, nam ozdobng, pod siwym wtlo-
sem, bez kija, okularéw, doktora — a nade wszystko pobozng, aby zgor-
szenia z niej nie bylo, ale Tobie chwatla, a ludziom nauka". (s. 37).

Nie sa to rzeczy giebokie i przewaznie nie glebokie bylo tez od-
rodzenie religijne epoki romantyzmu wsréd mezczyzn. ,,Do Boga gtos
smutnej duszy" zatytulowal nieznany autor rekopisémienng ksigzeczke
z lat czterdziestych XIX w. Byl to przejaw sentymentalizmu religij-
nego. Inna cecha religijnosci tych czasow, fideizm rezygnowat z po-
mocy rozumu, ktéry rzekomo zawsze sprowadzal czlowieka na ma-
nowce racjonalizmu, a szukal oparcia dla religii w uczuciu. Miat on
przetrwa¢ do XX w. Dalszg cecha religijnosci mezczyzn tego czasu
bylo $cisle powigzanie jej z narodowymi dazeniami, tak Ze trudno
czasem rozroznic, co jest celem, a co $rodkiem. Samoistny ruch kato-
licki wérod warstw wyzszych istnial tylko w Wielkopolsce, w po-
wigzaniu ze zmartwychstancami. Katolicy brali tu czynny udzial
w pracy organicznej. W Wielkopolsce tez powstaly pierwsze na zie-
miach polskich konferencje $§w. Wincentego a Paulo i ukazywatl sie od
r. 1846 Przeglqd Poznanski, czasopismo literacko-naukowe o charak-
terze katolickim, wydawane przez lat przeszio 20 przez Jana Kozmiana,
brata zewnetrznego zmartwychwstancow. W zaborze pruskim po-
stepowalo tez poglebienie zycia religijnego wsréd mas ludowych.
W zaborze austriackim nie bylo samoistnego ruchu katolickiego. Du-
chowienstwo bylo w znacznej mierze zaangazowane w ruchach libe-
ralno-patriotycznych, podczas gdy wyzsze godnosci w Kosciele bytly
obsadzane przez Niemcow i Czechéw. Zakony byly nadal w upadkuy,
jedynie jezuici, przybyli z zaboru rosyjskiego w r. 1820 rozwijali coraz
zywszg dzialalno$é, mimo ze mieli niezbyt wiele powotan w Ga-
licji. O. Antoniewicz T J po r. 1846 rozwijal ogromng akcje misyjna
w okolicach, gdzie mialy miejsce ruchy chlopskie, potem na Slgsku
i w Wielkopolsce. Masy chlopskie byly nieoswiecone pod wzgledem
religijnym, a po r. 1846 zaczely sie wsréd nich przejawiaé¢ tendencje
antyklerykalne. W zaborze rosyjskim masa ksiezy, malo wyksztal-
cona, uporczywie trwala mimo zakusow rzgdu w wiernosci dla Ko-
Sciola wraz z ludem. Seminaria i akademie duchowne wyznawaly
nadal zasady jozefinizmu i religijnego liberalizmu, ktdére cieszyly
sie poparciem wladz. Nieliczni ksieza, zdemoralizowani przez wladze
carskie, wyslugiwali sie¢ im, inna gorliwa i oSwiecona, ale nieliczna
grupa stawiala Swiadomy opoér, narazajgc si¢ na represje, jak Kks.
Ozarowski na Wolyniu., W seminariach duchownych patrzono nie-



DZIEJE ZYCIA WEWNETRZNEGO 21

ufnie na wszystkie nowosci. Tak np. ‘przyszty biskup ks. Konstanty
Ireneusz Lubienski zostal wydalony z seminarium duchownego w Kiel-
cach za szerzenie wsrod kolegow pogladu o wysokiej $wietosci stanu
kaplanskiego i propagowanie nabozenstwa majowego. Ks. Ozarowski
pierwszy wprowadzil rekolekcje dla $wieckich i kaplanow na terenie
Wotlynia a potem Warszawy, ale z drugiej strony na Zmudzi wy-
dawala wspaniate wyniki walka z pijanstwem, prowadzona przez
bractwa trzezwos$ci, kierowane przez proboszczéw mimo przeszkéd
stawianych przez wladze carskie. Wiele na tym polu zdzialano takze
w Kongreséwce.

Ruch religijny kobiet ogarngl w okresie romantyzmu szerokie
rzesze w calej Europie. Znalazt on silny oddzwiek takze w Polsce.
Romantyzm podnoszac role uczucia i intuicji na przekér rozumowi,
rownoczesnie stawial kobiete wyzej od mezczyzny. Wiara w specjalng
misje kobiety prowadzila czasem nawet do przesady, ale niemniej
faktem jest, ze romantyzm glebiej przeksztaicit psychike i zycie ko-
biet niz mezczyzn. Wszedzie w Polsce kobiety z dworéw szlacheckich
pracowaly nad podniesieniem moralnym i umyslowym chlopa, nawet
daleka Latgalia zawdziecza im wiele na polu odrodzenia narodowo-
§ci lotewskiej. Rowniez na polu zycia umystowego kobiety glebiej
przezyly powroét do katolicyzmu od mezczyzn. Eleonora Ziemiecka
porzuciwszy heglizm stala sie pionierkg filozofii chrzescijanskiej,
Dyonizja Poniatowska pisala duzo prac historycznych do Przeglqdu
Poznanskiego, ukrywajac swe nazwisko. Sg to zagadnienia dotgd nie
opracowane.

Na ogot mozna powiedzie¢, ze religijne cechy poezji romantycznej,
gléwnie trzech wieszczow i Norwida wytwarzaly atmosfere zyczli-
wego, cho¢ nie glebokiego zainteresowania katolicyzmem, Dopiero
po r. 1854 i po ogloszeniu dogmatu o Niepokalanym Poczeciu ruch
religijny kobiet zaczyna wyraza¢ sie w tworzeniu zawigzkow zako-
now. Tak w Warszawie powstajg zawigzki felicjanek (pod kierowni-
ctwem kapucynow), a poézniej nazaretanek, w Petersburgu ks.
Zygmunt Szczesny Felinski tworzy Rodzine Maryi, na emigracji
powstaje zaczatek zgromadzenia niepokalanek, w zaborze austriackim
M. Maria Kolumba Bialecka, odbywszy nowicjat w Nancy zaklada
tercjarki dominikanskie dla pracy na wsi. Natomiast gtosna M. Ma-
kryna Mieczystawska, bazylianka zbiegta spod zaboru rosyjskiego
i osiadla w Rzymie, nie stworzyla zadnego ruchu religijnego. Postac
ta dotgd przedstawia sie zagadkowo. Wszystkie te zakony zenskie,
majace gléwnie cele wychowawcze i charytatywne osiggng¢ mialy
rozwéj w okresie nastepnym, ale poczatki ich siegaja lat przedpow-
staniowych.,

3. Rok 1863 przynidst straszliwg kleske narodowi. Pod wplywem
jej kruszyla sie wiara oparta na uczuciu. Mlode pokolenia w znacz-
nej mierze zaczely holdowa¢ pozytywizmowi. Ruch katolicki nie za-
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lamal sie, ale przybrat inne cechy. Mezczyzni, zaangazowani dotad
w ruchu narodowym, zaczeli przenosi¢- swe wysitki na pole czysto
religijnej pracy. Jedynag droga, zdawalo sig, jest przyjecie sukni
duchownej i wstapienie do zakonu. Idea apostolatu swieckich jeszcze
sie nie narodzila. Tak np. Walerian Kalinka, chcac poswiecic¢ sie
pracy na polu religijnym, szczegolnie zagrozonym w zaborze rosyj-
skim, wstapit do zmartwychwstancéw, zrywajac zupelnie z polityka
B. delegat 1zagdu w Wilnie, skazany na $mier¢, Jozef Kalinowski
wstgpil do karmelitéw bosych i jako O. Rafal zasltynal Swietoscia.
Adam Chmielowski, pdzZniejszy brat Albert i twérca nowych form
zycia franciszkanskiego, stracil noge w powstaniu. Ruch katolicki
zwezil co prawda swoéj nurt, ale go bardzo poglebil. Na przelomie
XIX i XX w. znajdujemy w Polsce niezwykly rozwoj $wietosci,
jakiego nie bylo od epoki potrydenckiej. Niestety pisma tych Swig-
tobliwych ludzi nie zostaly opublikowane, korespondencja znana jest
tylko we fragmentach, tak iz nie mozna dzi$ odtworzy¢ ich ducho-
wosci. Nalezy to zostawi¢ przyszlym badaczom. Caly ten ruch skupiat
sie teraz w zaborze austriackim. Tu takze osiada¢ zaczely zakony zen-
skie, ktore poswiecaly sie wychowaniu dziewczat. O ile felicjanki
byly pod wplywem rygorystycznego, amistycznego kierunku kapu-
cynow warszawskich z O. Prokopem i O. Honoratem na czele, o tyle
nazaretanki byly tworem O. Leandra, ktéry wlasnie mistyczny kie-
runek reprezentowal. Nie mamy opracowan, ktére pozwolilvby
glebiej wejrze¢ w ich zycie wewnetrzne, gdyz zywoty zalozycielek
nie przynoszg wystarczajgcego materialu (np. M. Fr. Siedliskiej) albo
nie sg one fachowo opracowane (piekne medytacje M. A. Truszkow-
skiej). Natomiast niepokalanki, ktére poswiecily sie¢ pracy nad wy-
chowaniem mlodziezy zenskiej z warstw wyzszych, wydaly znakomita
autorke piszaca na temat zycia wewnetrznego, M. Marceline Darowska.

M. Darowska owdowiawszy wstgpila do zgromadzenia =zalozo-
nego przez M. Karska. Po $mierci M. Karskiej objeta kierownictwo
i nadala nowemu zgromadzeniu jego wlasciwy charakter oraz stwo-
rzyla ramy pracy wychowawczej. Ograniczajgc przedstawienie jej
roli tylko do dziedziny zycia wewnetrznego, pomijamy te niezwykle
owocng prace wychowawczg, ktéra byla dzielem M. Darowskiej
i pierwszych pokolen niepokalanek.

.Pierwszy raz jezyk polski zostal uzyty do oddania tajemniczej
mowy Boga do czlowieka, do opisania tego tak trudnego do ujecia
w stowa ludzkie obcowania czlowieka z Bogiem w najglebszych taj-
nikach duszy” pisal O. Jacek Woroniecki (Mistyka M. Marceliny
Darowskiej, s. V). Trudno jest przedstawi¢ tu w sKkrécie dzieje zycia
wewnetrznego M. Marceliny. Od r. 1874 do 1890 nie miata ona zad-
nych wizji i ekstaz, nawet ,$wiatel” w Wielkim Tygodniu, jak to
bywalo przedtem, przez 20 lat. Po r. 1890 przychodzi inna znow
forma modlitwy. Przezycia swe spisywala na ,kartkach”, ktore nie
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sq dotad wydane. Natomiast opracowana zostala ,asceza zycia za-
konnego"'.

M. Marcelina na czolo wysuwala absolutne, bez zastrzezen odda-
nie sie Bogu,

»Mitos¢ Boga dazaca do urzeczywistnienia Jego krolestwa w du-
szach przez prawde i Smier¢ sobie" (Asceza, s. 20).

M. Marcelina zdecydowanie przeciwstawia wole uczuciu:

«Mito§¢ to nie chwilowy plomien serca, to nie latwo$é modlitwy,
a wl latwosci pocigg do niej, w niej zarliwo$¢. Milos¢ to wejscie,
wzycle sie, wcielenie, jesli tak powiedzie¢ mozna, w wole Boza, prze-
trawienie nig zepsucia natury" (Asceza, s. 21).

M. Darowska tworzgc jezyk ascetyczny, gdyz dawny wyszed?!
z uzycia, nadaje slowom inne znaczenie, niz powszechne: nakazuje
wiec wyniszczy¢ w sobie ,,osobistos¢", czyli pyszne ,ja'", oraz ,ludz-
kos¢"”, czyli skazenie natury ludzkiej. Stowo ,natura"” uzywane jest
W ZzZnaczeniu ujemnym zepsucia grzechowego.

Na szczegélng uwage zastuguje fakt, ze M. Darowska nie czytala
pism sw. Jana od Krzyza, a jednak poréwnanie jej pism z naukami tego
$wietego wykazuje daleko idgqce podobienstwo. Cechg doktryny
M. Marceliny jest ,,catkowito$¢” w znaczeniu gotowosci, szlachetnosci
i oddania si¢ Bogu na wszystko bezpowrotnie, to jakby , verbum no-
bile". Uczyla, ze nie nalezy przypatrywac¢ sie temu, co Bdg sprawia
w duszy. ,,Wymagala duzo i silnie, bo wiedziala, ze Bdg tego zada".
Jest w tej doktrynie krancowos¢: ,,wszystko dla Boga, nic dla siebie"
B6g wszystkim dla zakonnicy, pisala, mnie nie ma" (Asceza, s. 441—
446). Dlatego nakazywala:

~Do tego wyniszczenia, ktére poczatkiem w nas i podwaling Kro-
lestwa Bozego dazgc, siostry wyrzekng sie wlasnej woli, wiasnego ro-
zumu i wszelkich popedow skazonej natury, a dadza Panu wedle woli
Jego i srodkow, jakich podoba Mu sie do tego uzyé¢, wspotkrzyzowac
siebie i doprowadzi¢ do $mierci" (Asceza, s. 446).

A oto, jak opisuje proces oczyszczania duszy jezykiem jedrnym
i pelnym wyrazu:

Wtajemniczona zostalam w stan zZniszczenia, jaki sie do-
konywa w czlowieku, gdy przeznaczenie jego i mysl, dzielo w nim
Boze sie spelnia, ziszcza. Jako wyszedl z ziemi, z nicestwa, tak z ma-
terii swej (za zycia juz) do nicestwa powraca; ona pokonana, starta
w Zyciu jego (moralnym), przestaje by¢, nic z niej nie bierze, a na
tych dopiero zgliszczach, na tym popiele powstaje nowy czlowiek,
mieszkanie, odbicie Boga-Czlowieka; i on w nim przebywa, zyje, staje
sie jednym. I widziatam to zniszczenie i to cudowne odbudo-
wanie; zobaczytam nadto, jak mi do tego daleko, chociaz na
drodze tego jestem (...) Do tego wyniszczenia jakoby s$rodkiem naj-
dzielniejszym — zobaczylam — S$lepa: wiara i $lepa wiara
droga Zgromadzenia. Same cuda tu jeszcze za mate. Cuda porywaja
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[tj. nature ludzkg — ludzkos$é¢] czlowieka dotykalnos$cia swoja,
jakkolwiek wyszly z naturalnego porzadku i na te dzialajg; tu wszystko
ma by¢ czysto duchowe, nad przyrode, nad zmysty — i wiara sama nie
juz oparta na cudach dotykalnych, ujetych zmystami, dzialajacych na
wladze przyrodzone, ale wiara w samego Boga, zmystami nieujetego,
wiara w dzialanie jego ukryte, duchowe, wnetrzne, a najcudowniejsze,
wiara czysta, duchowa, wielka jak sam Bég (..); czuje ja szczytem,
ale jednakze jakby prosta dla siebie, dla powotanych., Wtedy P. Jezus
nauczyl mie w praktycznym zastosowaniu (..) jak do tego dusze pro-
wadzi¢ (...) (Asceza, s. 448—449),

Obok pokory wystepuje ubostwo ujete w sposéb bezwzgledny i ab-
solutny:

Ubostwo jak pokora, dwu stowy da sie stresci¢: jak w pokorze mnie
nie ma, tak w ubGstwie nic nie ma dla mnie (Asceza, s. 450).

O czystosci tak pisze M. Marcelina:

Pokazane mi bylo anielstwo — a pieknosci jego i blasku nic
odda¢ nie zdola: odbicie wierne, doskonale Boga, jakkolwiek czulam,
ze widze tylko czesciowo, jakby przez zasione. I wlane mi zostalo zro-
zumienie wymagania Bozego, azebym do takiej, do tej czystosci doszia,
bo ona dopiero kresem woli wzgledem mnie Bozej.. To anielstwo,
ktore widzialam, bylo anielskie, tj. nalezalo do aniotéw, ale zobaczylam
podobniez ludzkie, tj. przeznaczone w oczyszczeniu najwiekszym czlo-
wiekowi. Ta sama w nim czysto$¢, ta sama jasnos$¢, ta sama gorgcosc¢
mitosci i odbicie mys$li i woli Bozej — bylo jednak co$§ innego, jakby
wyiZszego; przypatrzylam sie aby zrozumie¢ i poznatam (na tym ostat-
nim, ludzkim) krew Zbawiciela nieskonczonej ceny, ktoéra za aniolow
przelang nie byta i walki, ktére cztowiek znie$s¢ musi, zanim odzyska
co utracil i odpowie Przedwiecznej Mys$li w sobie Bozej, walki, ktorych
aniolowie, duchy czyste, nie znajg i to mu te wyzszo$¢ nadaje (Asceza,
s. 451).

W opisie oczyszczenia, bodaj biernego, silnie wystepuje zupeine
zerwanie z sentymentalizmem epoki romantyzmu i oparcie zycia
wewnetrznego na woli:

Bywaja epoki w zZyciu wewnetrznym, gdzie sam ciern wyrasta.
Wowczas wszystko w krzyz sie obraca duszy i najlepszy spowiednik
i najlepsza przelozona nic jej nie da, bo Bog nic daé¢ nie chce. Otoz
jezeli dusza wtedy nie tylko juz z poddaniem, ale z dziekczynieniem
stan swéj znosi i sercem wola do Boga: ,Panie, badz blogostawiony!
Wszystko mi to stodkie, bo od Ciebie!" (slodkie wola, jakkolwiek dla
natury i calej uczulej czesci istoty ludzkiej gorzkie i ciezkie) wowczas
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wnosi¢ mozna, przy lasce Bozej, ze dusza juz cho¢ troche Boga kocha.
Na koniec umitowanie woli Bozej najscislej nas lqczy z Bogiem. W woli
Bozej jest Bog caly, On w niej wszystkie doskonaloici swe wyraza.
I w nas wola stanowi jakby rdzen, sama esencje istoty, bo taki czto-
wiek, jaka wola jego; jesli wigc ta wola w nas bedzie Boza, przenaj-
$wietsza, nieskonczenie doskonala, to z konieczno$ci i my staniemy sie
doskonale, swiete. Tak iz mogt $w. Bernard w prawdzie powiedzie¢,
Ze polaczenie zZ wolg Boza ubodstwia czlowieka (Asceza, s. 454).

Tak samo milos¢ Boga jest daleka od sentymentalizmu:

Bo6g blysnal sobg, Zebyscie go zobaczyly, umilowaly, umilowawszy
poszly za Nim. Od Niego to poszio i odbilo si¢ na was, ale to nie
Z was wyroslo. On milosciag poruszyl wasze serca i serce poleciato za
Nim. Ale uczucie milosci z taski to tylko promien i plomien, a pra-
wdziwa milos¢, to czyn mitos$§ci, dilugoletni, wytrwalty, az do
Smierci (Asceza, s. 458).

Z wielkim talentem literackim opisuje M. Darowska ,noc zmy-
stow", czyli oschlosci (Asceza, s. 458—459); tekst jest za obszerny,
by go tu przytoczy¢. Zalowaé trzeba, ze wszystkie pisma M. Da-
rowskiej nie zostaly opublikowane in extenso. Sg to istotnie perty
literatury mistycznej, tak w Polsce ubogiej i malo znanej. Przytoczy¢
tu jedynie nalezy pare wyjatkow. Pierwszy z nich dotyczy postu-
szenstwa:

Pierwszym aktem w posluszenstwie naszym: przyjecie rozkazu wo-
13; drugim, spelnienie onego na ile nas sta¢, przy szukaniu zapoznania
si¢ z nim, objecia go rozumem i przejecia sig nim. Postuszenstwo wigc
nasze nie jest wyrozumowane jak u protestanté6w (co nam podobno
zarzucano), ale jest rozumne, oswiecone, jak wiara doskonala wedle
sw. Tomasza (Asceza, s. 464).

Drugi mowi o praktycznym nastawieniu niepokalanek, ktére tacza
zycie czynne z duchowoscig, jak pisaliémy, zblizong do karmelitans
skiej. Zadaniem zgromadzenia jest m. i. wychowanie mlodziezy zen-
skiej do shuzby Bogu i ojczyznie:

A my? — Naszym zdaniem takzZe praca dla dusz. WyniszczacC sie
w niej mamy kropla po kropli, cicho, niewidocznie... az na koniec
zycie polozymy w sluzbie Pana naszego. O jak stodko, jak szczesliwie
spracowywac sig do ostatka, az do Smierci.

Pan Jezus tulit dziatki do siebie. Otéz nam powierzyt
prace nad tymi dziatkami. Jakiez one powinny nam by¢ drogie i ze
tak powiem, ,Swiete”". Krolestwo Boze ma si¢ w Swiecie rozszerzy¢
przez dziatki. Dziwna rzecz: na podwaline temu krolestwu wybiera Pan



26 KAROL GORSKI

Jezus nie mocne degby, ale stabe i drobne korzonki — tak, bo wie, ze
z nich, jezeli zdrowo beda sadzone, urosng kiedy$ wielkie filary spo-
leczenstwu chrzescijanskiemu (Asceza, s. 468).

Koncepcja reguly i kierunku zycia duchowego wyrosta z wtasnych
przezy¢ i przemyslen M. Darowskiej. Mimo, iz stawiala pierwsze
kroki w zyciu wewnetrznym pod kierunkiem zmartwychwstancéw,
poszia pézniej w innym kierunku. Geneza szkoly zycia wewnetrz-
nego, ktéra stworzyly niepokalanki, jest czysto polska, jak wynika
ze stow M. Darowskiej:

Piszac regule, stawiajgc zasady, nie zagladatam do zZadnych ksig-
zek, a sztam za tym, co czulam, co mi si¢ wydalo wymaganiem Pana,
tylko wszystko poddawalam w posluszenstwie przewodnikowi duszy
mojej. Nastgpnie w ostatnich latach, gdy gromy sadéow ludzkich, za-
skarzen i potepien spada¢ na nas zaczely, pozbawiona $miercig O. Kaj-
siewicza tej blogostawionej opieki w przewodnictwie, jelam szperac¢ po
ksiegach $wietych i z niewymowng pociecha nie tylko nic w nich
przeciwnego zasadom naszym nie spotkalam, ale znalazlam zatwier-

o dzenie (Asceza, s. 465).

Ponowne zbadanie sporéow i dyskusji miedzy O. Semenenkg a M.
Darowskg przyczyni¢ sie mogq do wyswietlenia réznic w ujeciu tych
czy innych metod dgzenia do doskonalosci, ale nie zmienig dwoéch
faktow: znakomitej wartosci pism obu autorow i szkodliwej rolij,
jaka w zaognieniu sporu odegraly trzecie osoby z ich otoczenia.

Obok zakonéw wychowawczych polskich starych i nowych, po-
$wiecajacych sie wyghowaniu dzieci wiejskich (jak stuzebniczki) czy
dzieci warstw wyzszych, pojawia sie w zaborze austriackim zashtu-
zony na polu wychowania zakon urszulanek oraz zgromadzenie osob
$wieckich zalozone przez gen. Jadwige Zamoyska dla prowadzenia
jej zakladéw wychowawczych. Gen. Zamoyska, ktorej wplyw siegal
na wszystkie trzy dzielnice, skupi¢ musiala swa prace pod zaborem
austriackim, gdyz nie wolno bylo jej mieszka¢ w zaborze pruskim.
Pozostawala ona pod kierunkiem duchowym oratorianéw francuskich,
jak pozniejszy kard. Perraud. Nie chciala ona zaklada¢ zakonu uwa-
zajac, ze prace wychowania dziewczat lepiej poprowadzg osoby
$wieckie, cho¢by praca ta miata trwaé tylko 50 lat. Gen. Zamoyskg
wychowala surowa protestantka, Miss Birt, Pozostala w niej na za-
wsze pewna nuta surowosci i poczucie wlasnej nedzy. Stale przeby-
wala przy niej zakonnica z Congrégation de Notre Dame du Cénacle.
A to wyjatek z jednego z listow gen. Zamoyskiej, malujacy jej du-
chowosé:

+Umorzy¢ w sobie nature, to dlugie i straszliwe konanie. Ale zro-
dzi¢ w sobie zycie Chrystusowe, to réowniez straszliwe cierpienie.
Sam tylko Bog, Pan zycia, moze sam jeden dopeini¢ w nas tej pod-
wojnej pracy. Ale dlatego, by jej dokonal, trzeba sustinere Dominum,
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znie$¢ Pana, a niewielu chce to uczyni¢" (Une grande dme, list z 15
IX 1875 do bpa Perraud).

Do r. 1880 mniej wiecej zycie religijne zaboru austriackiego ply-
neto w dawnych formach, a wplyw zmartwychwstancéw na warstwy
wyzsze w calej Polsce zaznaczal sie wybitnie. Zgromadzenie osiadlo
wreszcie w Galicji, ale dopiero w chwili, gdy wymieralo pierwsze
najwybitniejsze pokolenie zakonnik6w. Na czoto wysuneli sie teraz je-
zuici, szczegélnie od czasu, gdy w r. 1883 zakonczyl swe istnienie
Przeglgd Lwowski ks, Podolskiego. Czasopismo to zalozone po upadku
Przeglgdu Poznanskiego nie zdolalo utrzymaé¢ sie na jego poziomie
i zaplagtalo sie¢ w polemiki prasowe. Na jego miejsce od 1884 r. zaczal
si¢ ukazywa¢ w Krakowie Przeglgd Powszechny redagowany przez
jezuitow, gléwnie za$ przez O. Mariana Morawskiego.

Jezuici w pierwszych trudnych dziesiecioleciach istnienia w za-
borze austriackim, gdzie stare uprzedzenia racjonalistéw nierychlo
daty si¢ przetama¢ (mimo ze wydawali wybitne jednostki jak
O. RyHo i O. Antoniewicz), musieli uzupelnié swe szeregi powola-
niami z Czech, Moraw czy Slaska. Dopiero przybycie jezuitow wy-
pedzonych z zaboru pruskiego z O. Jackowskim na czele nadalo ich
pracy nowy rozmach. O. Jackowski wbhrew oporom i obawom zaczat
organizowac¢ rekolekcje dla $wieckich, zalozyl konwikt w Chyrowie,
byl jednym 2z zalozycieli Przeglgdu. Jego zycie wewnetrzne nie
jest nam znane, cho¢ pozostawil w rekopisie zapiski pt. Lumina. Nie-
co lepiej, cho¢ niewystarczajgco znamy zycie wewnetrzne O. Mariana
Morawskiego (f 1901). Malo znamy zZzycie wewnetrzne O. Beyzyma,
ktory poswiecil sie tredowatym na Madagaskarze: jego listy doty-
czgce spraw duchowych spoczywaja podobno w Kklasztorze karmeli-
tanek w Krakowie na lrobzowskiej w spusciznie po M. Ksawerze
Czartoryskiej i nie zostaly dotad zbadane. Musimy wigec ograniczyé¢
sie do O. Mariana Morawskiego, postaci wybitnej, autora ttumaczo-
nych na szereg jezykow Wieczoro6w nad Lemanem i innych pism,
w ktorych przebija gilebokie zycie wewnetrzne (jak w traktacie te-
ologicznym ,,Swietych Obcowanie"). Oto wyjatek z rekopis$miennych
zapisek, opublikowany przez O. Tuszowskiego:

Panie moj, ktory mnie z Krzyza wzywasz do doskonalosci i od
tak dawna juz wyczekujesz, gdyz nadaremnie dotychczas wszystkie

drogi wiodace do niej przebieglem, taka dzis z Toba zawieram umowe:
ja, jedynie najmilszego Tobie, ze wszystkich ofiar calopalenia P o-

stuszenstwa strzec bede: Ty za$§, o wszystkim innym we mnie
i jego nie wykluczajgc, mie¢ bedziesz staranie. Ja rzuce si¢ na Slepo,
przez calkowite Postuszenstwo w objecia Opatrznosci Twojej, ty zas
unkltadaj sam w sercu moim drogi wiodace w gore
(ascensiones), bym szedl z cnoty w cnote az do kizyza
Twego, az do wiecznego uscisku Twego. Amen (umowa XV) (Tuszowski
s. 169).
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Jest to przeklad z laciny. Szkoda, ze oryginalne teksty — a jest
ich — jak mozna sadzi¢ z ksigzki O. Tuszowskiego — niemato, nie zo-
staly w oryginale opublikowane i opracowane. Wobec fragmenta-
rycznosci przytoczonych materiatdw na tym nalezy poprzestac.
O. Morawski zachwycal sie w ostatnich miesigcach zycia ksigzka
jezuity francuskiego O. Poulain, Les grdces d’oraison, ktéra w dzie-
dzinie zycia wewnetrznego ,byla rewelacjg dla wielu. Mozna o nim
powiedzie¢, ze spopularyzowal mistyke". Stal wigc O. Morawski na
progu nowego stulecia nie tylko w sensie liczenia czasu — ale
i w sensie nowego okresu — w dziejach zycia wewnegtrznego.

. Wpltyw jezuitow na zycie kulturalne i duchowe zaboru austria-
ckiego na przetomie XIX i XX w. byl nader silny. Przeglgqd Powszech-
ny redagowany byl doskonale, skupial tez coraz wiecej piér Swiec-
kich. Nie mozna powiedzie¢, by czytajgc dzi§ te prace, czytelnik
drugiej polowy XX stulecia nie odczuwal! pewnego niedosytu: brak
jest wpltywu filozofii tomistycznej, brak szerszego powiewu postawy
spolecznej, ktéra ma cechy konserwatywne, moralizm dominuje
w ocenie literatury i sztuki. Ale Przeglqd nie réznilt sie od najlep-
szych pism katolickich na Zachodzie i nie stal od nich nizej. Takim
wtasnie byl katolicyzm epoki.

W dziedzinie zycia wewnetrznego wzory ignacjanskie panowaly
niemal wylgcznie. Inne zakony, jak réozne odltamy franciszkanow, zy-
ly duchowoscig jezuitow, na nich wzorowali sie w duzej mierze au-
torzy sposrod duchowienstwa sSwieckiego, jak np. reprezentacyjny
dla tej epoki pisarz i dziatacz ks. biskup Pelczar, autor RozmyS$lan
i zalozyciel sercanek. I tu Polska nie stanowi wyjatku w Kosciele.

Nowy zakon salezjanéw, zalozony przez ks. Jana Bosko, przy-
ciggal powotlania polskie. Tak wstagpil donh mimo sprzeciwow ze stro-
ny rodziny ksigze August Czartoryski i umart mlodo, w opinii $swie-
tosci. Inne nowe zakony, jak orioniéci, werbisci i sercanie miaty
powolanie polskie; dzieki temu w XX w. mogly wysyla¢ na pierwsze
swe placowki na ziemiach polskich przynajmniej czeSciowo Polakéow.

Mimo wysilk6w zmierzajgcych do poglebienia zycia religijnego
wsrod warstw wyzszych, w zaborze austriackim udato sig¢ to tylko
polowicznie. Wsréd zewnetrznego konformizmu poziom zycia oby-
czajowego, jak piszg pamietnikarze, byl wyzszy wsrod ludu w koncu
XIX niz wsrod warstw oswieconych. Na plytko$¢ pojmowania obo-
wigzkow plyngcych z religii wskazujg: obojetno$¢ wobec kwestii
spolecznej, ktora chciano rozwiazaé¢ tylko przez akcje charytatywna,
ciggnienie korzysci z propinacji, czyli prawa sprzedazy wodki i piwa
na obszarze majatku, rozmijanie sie z zasadami gloszonymi przez Ko-
§ciél (np. w sprawie szkoly wyznaniowej, ktérg obalili konserwa-
tysci ze wzgledédw politycznych). Ruch chrzescijansko-spoleczny na-
potykal na silne opory wsérod samyeh katolikow.

W tych warunkach aktem heroizmu bylo podjecie sie pracy nad
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wychowaniem najbiedniejszej mlodziezy przez ks. Bronistawa Markie-
wicza, a to w oparciu jedynie o skladki.

Ks. Markiewicz ur. w Prochniku w r. 1842 w szkotach utracit wiare
pod wplywem nauczycieli, a gdy ja odzyskal, wstapil po maturze do
seminarium. Zagadkowe spotkanie z chlopcem wiejskim, ktéry prze-
powiedzial nierychle wskrzeszenie Polski (wiosng 1863), do konca zycia
wywieralo wplyw na dzialalno$¢ przyszlego zalozyciela zakladu wy-
chowawczego w Miejscu Piastowym. Ks. Markiewicz pisat juz od cza-
sow seminarium zapiski rekolekcyjne, ktére pozwalaja poznaé¢ glebie
jego zycia wewnetrznego. Przez kilkanascie lat pozostawal pod wply-
wem jezuitéw ze Starej Wsi, a w szczegélnosci O. Maksymiliana Jac-
kowskiego, ktory byl jego kierownikiem duchowym. Pracujgc jako
proboszcz, potem jako profesor seminarium, wcigz myslal o po$wieceniu
sig pracy wychowawczej nad mlodziezg i o wstapieniu do zakonu,
nie mogt jednak powzigé¢ decyzji ostatecznej. Rekolekcje u redempto-
rystow w Mosciskach w r. 1884 odslonily mu bogactwo nauk sw.
Alfonsa, ktoérego odtad czcil na rowni ze $w. Ignacym Loyolg. Posta-
nowit teraz uda¢ sie do Wloch i wstgpi¢ do zakonu teatynéw. Ze-
tkngwszy si¢ z ks. Bosko w Turynie wstapil do salezjanow i marzyt
o rozpoczeciu pracy w Polsce. Przytoczony tekst — jeden z ostat-
nich w Zapiskach — wskazuje na tworzenie si¢ nowej duchowosci
u ks. Markiewicza, ktory przejal pewne zasady szkoly ignacjanskiej,
gidownie nacisk na wyrobienie pokory i zlgczyl je z zasadami salezjan-
skimi. Oto tekst zapisek z r. 1891, pisanych wsréd obcych:

Chce Pana Boga mitowac¢ calym sercem — szeroko, przestronno —
najprzestrzenniej; oto pragne, aby wzbudzil Zgromadzenie jeszcze inne,
a nawet wiele zgromadzen, aby byl pochwalony jeszcze wiecej, ani-
zeli przez moje, aby powwolal narody nowe do stuzby swojej i spra-
wil przez nie wigcej, anizeli przez nar6d polski. Pragng, aby dal jak
najwiecej $wietych z narodu mojego, ale wielce sig cieszylbym i jedna-
kowo, gdyby przez inny naréd byl wiecej pochwalony. To bowiem ma
mnie wiecej radowaé, co raduje wigcej NajsSwietsze Serce Pana Je-
zusa.

»Cichos¢'", polski wyraz oznacza cnote Chrystusowa najlepiej. Oto
pokora ukryta, cicha. Ten wiecej pokornym kto wigcej nieznanym,
deptanym, ponizanym, nawet po $mierci, byle na sgdzie Bozym sig
wykrylo. Stad wielki $wiety Mikolaj Lkeczycki prosit Pana Boga, aby
nie byt kanonizowanym. Oto tajemnica najwazniejsza. Modli¢ si¢ z po-
kora, w duchu pokory, a czym wiecej sie unizymy, a do tego wielce
ufa¢ bedziemy — tym wiekszy skutek. Stara¢ sig tedy siebie ukrywaé
poza plecami drugich w dzialaniu i przez drugich dziataé¢, im przyzna-
wac gtéowna zastuge a sobie tylko nieudolng pomoc — a pomagaé z ca-
lego serca wszystkim jak najgorliwiej, aby Pana Boga wigcej kochali
i wielbili. Oto tajemnica druga. Pomagaé¢ modlitwa, radg czyli stowy



30 KAROL GORSKI

i uczynkiem i pragna¢, aby drugi byl przewodnikiem, kierownikiem,
starszym a my jego towarzyszami i pomocnikami tylko" (Zapiski reko-
lekcyjne, 1891).

W r. 1893 ks. Markiewicz w ostatnim stadium gruzlicy wyslany
zostal do Miejsca Piastowego, gdzie mu ofiarowano parafige. Rychto
wrécil do zdrowia, zatozyl zaklad wychowawczy, opierajac sie wszel-
kim probom uzaleznienia od politykéw. W r. 1897 nastgpilo zerwanie
z salezjanami, ktorzy zalozyli inny dom w Os$wigcimiu. Ks. Markie-
wicz zalozyl Towarzystwo ,,Powsciggliwos¢ i Praca', z ktérego z cza-
sem, po jego $mierci wylonilo sie zgromadzenie michaelitow. Wiérod
ogromnych trudnos$ci prowadzil prace wychowawcza. Zy! jak chlopi
z okolic podgérskich, gtéwnie kapusts i ziemniakami, tak samo
w ubostwie zyli jego wspolpracownicy. Uwazal bowiem, ze wycho-
wanie mlodziezy chlopskiej nie da wynikéw, jezeli nie bedzie pro-
wadzone na poziomie zycia olaczajgcego spoleczenstwa. Zaklad ks.
Markiewicza wychowywal liczne zastepy rzemieslnikow, czlonkowie
$wieccy na rowni z duchownymi prowadzili prace wychowawcza.
Metody wychowawcze ks. Markiewicza, ktére glosil na tamach cza-
sopisma PowSsciqggliwo$é [ Praca oraz w swoich ksigzkach, opieraly
sie na wielkiej milosci do dzieci. ,,Gdy jeden z klerykow (dzisiejszy
ks. Chrobok) przyszed!l uzali¢ sie przed nim, ze w zaden sposéb nie
moze sobie poradzi¢ z ,,zepsutym' chiopakiem przyjetym s$wiezo do
zakladu, dat mu te niezapomniang rade: Idz do ogrodu, uzbieraj malin
i poczestuj go nimi ten Srodek rzadko kiedy zawodzi" (Michuika,
s. 269). Artykuly ks. Markiewicza, pozornie proste, zawieraja wielkg
glebie nauk zycia wewnetrznego. Na szczegdélne podkreslenie zastu-
guje jego rola w krzewieniu kultu maryjnego, ktory pojmowal nie
jako zbior praktyk poboznych, ale jako asceze.. Przepowiadat Polsce
wskrzeszenie, jezeli bedzie wierna Chrystusowi. Dal wyraz tym prze-
konaniom w ostatnim, posSmiertnym juz artykule, znalezionym w jego
papierach, gdzie glosil kult Maryi, krolowej Polski. Zapiski z zycia
wewnetrznego ks. Markiewicza majg by¢ opublikowane. Zmart dn.
29 stycznia 1912 w opinii s§wiegtosci.

Zabor pruski pod wynaradawiajgcym uciskiem malo dawal pola
dla rozwoju zycia wewnetrznego. Na plan pierwszy wysuwala sig
praca spoleczna prowadzona intensywnie przez duchowienstwo, ktére
osiggato tez znaczne rezultaty na polu podniesienia gospodarczego
i moralnego wsi. Jedyng fundacjg zakonng jest zalozenie zgromadze-
nia Siéstr Dobrego Pasterza przez M. Kartowska (1893). Rozwijaty
sie tez zakony oddajace sie opiece nad chorymi zaré6wno w Wielko-
polsce, jak na Slasku i Pomorzu.

Zaznacza sie wyraznie wplyw zachodnio-niemieckich os$rodkow
katolickich, dokgad na studia udajg sie duchowni z ziem zaboru
pruskiego.

Nauczanie religii stalo wysoko w szkotach zaboru pruskiego, naj-
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wyzsze ze wszystkich dzielnic bylo u$wiadomienie religijne i dyscy-
plina praktyki. Kulturkampf scementowal spoleczenstwo, ateizm i li-
beralizm religijny schronity sie do zycia prywatnego, nie objawiajac
sig na zewnatrz. R6wnoczesnie praca duszpasterska przynosila piekne
owoce. Oto co pisze w swym pamigtniczku proboszcz parafii w Ra-
domnie w Ziemi chelminskiej ks. Jan Batke w r. 1903 po 22 latach
pracy.
W tutejszej parafiji !/s ziemi jest w rekach luterskich, a dostaly
sie w ich rece przez pijanstwo i rozrzutnos¢ Polakow nim ja tu dotad
w r. 1881 przybyl. Od tego czasu niejeden kawalek ziemi zesmy od-
zyskali. Pijanstwo i zlodziejstwo i rozrzutnos¢ byly tu straszne. Skorom
tylko tu nastal, zaprowadzilem Bractwo Najstodszego Serca Jezuso-
wego i Bractwo Trzezwosci, do ktérych to bractw cata niemal parafia
nalezy. Tym dwom bractwom zawdzieczamy, ze sie parafia zmienila
na lepsze. Dzi$ juz dobrobyt w parafii, parafianie pracuja, oszczedzaja,
sg trzezwi i ciulaja grosz do grosza; najwieksza oszczednos$¢ miedzy
ubogimi, ktérzy skladaja zaoszczedzony grosz do kasy oszczednosci,
aby sobie kupi¢ chatupke i kawatek wtasnej ziemi. W kazdym nieomal
domu jest ksigzeczka oszczednosci, wiele stug i sluzacych maja swoje
ksigzeczki oszczednosci, cala parafia ma przeszio 100.000 marek zlozo-
nych w kasie oszczednosci w Nowymmiescie, ktorej ja jestem dyrekto-
rem. A i moralny stan naszej parafii jest nieziv. W roku 1882 bylo
w samym Radomnie 8 nieslubnych dzieci (illegit), w roku 1902 w calej
parafii nie bylo ani jednego, za co Najstodszemu Sercu Jezusowemu
niechaj beda dzieki.

W dalszym ciggu narzeka na zawzietos$¢ i skionno$¢ do procesow,
cytujac stowa proboszcza z r. 1745 ks. Lukasza Blocha: Parochiani
praecipue in villa Radomno astuti, indisciplinati et rebelles parocho.
W poczatkach XX wieku nie bylo juz zatargow z proboszczem. Ale
nie to bylo najwazniejsze: nastgpilo nowe przegrupowanie sil spo-
lecznych. Katolicy, wilgczywszy sie przede wszystkim do pracy orga-
nicznej, zrealizowali w niesprzyjajacych ramach liberalizmu gospo-
darczego i przeciwdziatania panstwa. pruskiego zasady organicznego
ustroju spoteczenstwa, Jest to zjawisko jedyne w dziejach Europy
XIX w., ale z tego punktu widzenia nie zostalo zanalizowane,

W zaborze rosyjskim po r. 1863 ucisk przybral niespotykane dotad
rozmiary, przy czym rzad carski zmierzal do rusyfikacji wszystkich
Polakow i wykorzenienia katolicyzmu. Poniewaz jednak obawiat
sie ruchow rewolucyjnych wsrdd mas chiopskich, nie draznit bez-
posrednio uczu¢ religijnych, ale ograniczat swobode ruchéw ducho-
wienstwa, wywozil biskupéw i gorliwszych ksiezy, kasowal klasz-
tory, otaczal! seminaria dokuczliwym nadzorem. W tych warunkach
niezwykle znaczenie przypadlo kapucynowi z Warszawy, wywiezio-
nemu do Zakroczymia (1864), potem do Nowego Miasta (1891) —
O. Honoratowi Kozminskiemu (1829—1916).
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Wactaw Kozminski jako uczen szkolty budownictwa utracit wiare.
Odzyskat ja w wiezieniu, gdzie go osadzono pod zarzutem spisku
i odtad zmierza¢ poczat do osiggnigecia doskonalosci chrzescijanskiej.
W r. 1847 wstapil do kapucynéw pod imieniem O. Honorata i miat
pozostaé w tym zakonie do r. 1916, kiedy zmart w wieku lat 8%
Pracowal on zrazu bardzo owocnie w Warszawie i tu byl takze
wspolzalozycielem zgromadzenia felicjanek, ktére zlecil jego opiece
O. Prokop. W r. 1864 nastgpila kasata tego zgromadzenia w zaborze
rosyjskim, ale _udato sie utrzyma¢ jego klauzurowa galaz ktéra
osiadla w Przasnyszu. O. Honorat mimo argusowego oka policji car-
skiej kierowal z daleka zaré6wno tym zgromadzeniem klauzurowym,
ktére przybralo nazwe kapucynek, jak i przez szereg lat felicjankami
w Krakowie az do chwili, gdy stalo sie to niemozliwe. Nie mogac
glosi¢ kazan, ograniczal sie do pracy w konfesjonale. Powoli, bez
planu przyjetego z gory, zaczal tworzy¢ tajne zgromadzenia zakonne
dla réznych stanow, pisail dla nich reguly i uzyskiwat zatwierdzenie
na zasadzie przyjmowania reguly trzeciego zakonu franciszkanskiego.
Skiadaly sie one z czlonkow zycia wspdlnego (,,wspolnych') oraz
ze ,zjednoczonych', ktdérzy skladali sluby czasowe i odbywali okre-
sowe rekolekcje pod kierunkiem ,,wspélnych". Dzialali oni w Swiecie.
Od r. 1881 pomagata O. Honoratowi felicjanka, M. Eizbieta Stummer,
ktora chodzila w ubraniu $wieckim i miala w swym reku wilasciwe
zadania wychowawcze i wykonawcze. Po ogloszeniu ukazu o tole-
rancji w r. 1905 zgromadzenia zostaly oddane pod kierownictwo
biskupow, ktorzy zaczeli dazy¢ do ich ujawnienia i podporzadkowa-
nia starym normom prawa kanonicznego, ktére takich zgromadzen
nie znalty. W r. 1908 wszelkie kierownictwo zostalo odebrane O. Hono-
ratowi, a ,,zjednoczeni' zostali zamienieni na kota tercjarzy, co w kon-
sekwencji doprowadzilo do rozbicia pracy, gdyz przewaznie pro-
boszczowie nie byli przygotowani do ich prowadzenia. Czlonkowie
»Wspolni" stopniowo uzyskiwali dekrety rzymskie, uznajace ich za
zgromadzenia, ale wpltyw ich na spoleczenstwo zostat ztamany. O. Ho-
norat heroicznie zniést cios i podporzgdkowal sie wyrokowi Rzymu.
Ostatnie lata poswigcil pisaniu, do czego jednak nie posiadal wielkiego
talentu literackiego. Mimo to rozwlekle pisane jego dzieta- byly

chetnie czytane wséréd ludu. Zmart w opinii Swietosci 16 grudma
1916.

Duchowos¢ O. Honorata jest bardzo trudna do scharakteryzowa-
nia. Byl on przede wszystkim asceta, a jego niezwykle umartwienia
przypominaja pierwszych pustelnikow. Zajmowal postawe wyraznie
amistyczng, nalezac do kierunku, ktéory wyznawat O. Prokop Lesz-
czynski (¥ 1895). Sam O. Honorat, jak mozna sadzi¢, zadnych nadzwy-
czajnych przezy¢ mistycznych nie mial i nie pozwalal nimi sié zaj-
mowac. Mial natomiast dar czytania w duszach na spowiedzi. Byt
kierownikiem duchowym bardzo surowym, bojac sie, ze w razie
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stosowania lagodnosci zaraz bedzie §wietokradztwo. Nie oznacza to
jednak, by pozostawal pod wplywami jansenizmu: wprost przeciwnie,
zachecal do czestej komunii $w. kilka razy po spowiedzj, co wywo-
tywalo opory wsrdd czesci duchowienstwa. O. Honorat byl z natury
pogodny i wesoly, klasztor przyniost mu szczesliwo$é. Wryrzucal
to sobie i raz po raz staral sie ,,reformowaé” i ,,czué pondus (ciezar)"
(Notatnik 111, s. 88). Umyslowo$¢ mial typowo techniczng, byto w nim
cos z budowniczego, na ktérego ongi$ sie ksztalcil. Na kazdy blad,
ktéry mu wyrzucalo bardzo delikatne i wrazliwe sumienie, odpowia-
dal praca i czynem. Ta ciagla pracowito$é, oszczednosé, sumiennosé,
porzadek s3 czym$ bardzo dla niego charakterystycznym. Dlatego
hasio wyrzeczenia sie ,,czynnosci wlasnej”, ktére podnosit O. Seme-
nenko, nie mialo oddZwieku u O. Honorata, cho¢ raz po raz posta-
nawia na rekolekcjach oddawa¢ wszystkie swe czynnosci Bogu i N.
Maryi Pannie, oraz walczy¢ nieustannie o czystg intencje. O. Hono-
rat mnozyl modlitwy ustne, intencje, praktyki pobozine az do konca
zycia. W r. 1871 opracowat plan modlitw i praktyk poboznych na
kazdy dzien roku i stale w latach nastepnych do niego wracal, co
wida¢ z notatek. Jest to zjawisko bez analogii w historii zycia we-
wnetrznego, o ile mi wiadomo. Mawial o sobie, Zze ma umyst ,,plaski”
(Musnicka 1, s. 94). Istotnie braklo mu moze wyobrazni i polotu, za to
byl wytrwaly az do heroizmu, a wszystko gruntownie przemysliwal
i przepracowywal. Opracowujac np. jakas regule zakonna, groma-
dzil wszystkie dostepne requly i z nich wybieral to, co uwazal za
stosowne.

Modlitwa O. Honorata, pozbawiona stané6w mniezwykltych, byla
bardzo goraca i zarliwa, polaczona z wyrazaniem uczué¢. Pdézno, bo
dopiero ok. r. 1891 doszed}! do daru rozmyslania Meki Panskiej i daru
oplakiwania jej, co bylo dla niego przedtem bardzo trudne.

Ustalenie, do jakiej szkoly Zycia wewnetrznego mozna by zaliczyc
O. Honorata, nie jest latwe. Na pewno nie reprezentowal on typowej
duchowosci kapucynskiej, a z cytowanej lektury podczas rekolekcji
wynika, ze glownie korzystal z dziel szkoly ignacjanskiej (Rodry-
cjusz, Bellecjusz, do ktérego nalamywal sie z trudem, keczycki, kto-
rego wysoko cenil po jego odkryciu, Crasset). Mial u siebie w celi
,Cwiczenia” $w. Ignacego i ciagle nawracal do zagadnienia wyboru
i reformy zycia w swoim Notatniku. Obejmuje on 56 lat Zycia (1861
do 1916), ale korzystanie z niego jest trudne i wymaga krytycyzmu.
Niewatpliwie zapiski oddaja nastroje O. Honorata w chwili, gdy je
pisal, ale nie zawsze mozna je przyjmowac za wyraz rzeczywistosci.
Np. przekonanie czy mniemanie, zapisane 31 marca 1915, ze cale
zycie spedzil w grzechu Smiertelnym, nie moze byé¢ brane na serio.
Jedli raz po raz pojawiajg sie zapiski, Swiadczgce o skruputach, to
z drugiej strony nie ma nic o tak powainych sprawach sumienia,
jak odpowiedzialno$¢ za wysunigcie nieodpowiedniego czlowieka

3 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne t. XI, z. 4
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na stanowisko mistrza nowicjatu. W Notatniku gtucho o tym. Nie
jest tez Notatnik opisem stanow duszy 1 jej przezy¢, gdyz odnosne
teksty sa lakoniczne i rzadkie. Dlatego Notatnik nie stanowi zrodia,
dajacego pelny obraz zycia wewnetrznego O. Honorata, zZrédla, na
ktéorym bez zastrzezen mozna by oprze¢ jego charakterystyke. Tym
wiecej, ze sa w nim razury, miejsca wytarte przez samego autora,
na ktérych napisat on co innego (Notatnik 1, s. 9).

Listy O. Honorata sg wyrazem osobowosci silnej i bogatej, z wy-
razng sklonnoscia do surowosci: tak np. zgda od zameznej Kkobiety
odbywania codziennej medytacji, od czego, jak sie zdaje, musiat z cza-
sem odstgpi¢. Zycie chrzescijanina w $wiecie bylo dla niego oplaki-
waniem grzechow (Musnicka I, s. 99). Pod wielu wzgledami O. Ho-
norat stanowi w dziejach zycia wewnetrznego zjawisko Kkrancowe
i koncowe wielkiej duchowosci potrydenckiej. Jesli byt nowatorem
na polu organizacji zgromadzen $wieckich — nie byl nim chyba na
polu zycia wewnetrznego. W kazdym razie nie da sie u niego zauwa-
zy¢ elementéw, zapowiadajacych nowe prady Zycia wewnetrznego,
ktére pojawig sie w XX wieku, z jednym tylko wyjatkiem: kultu
marianskiego. O. Honorat chce nie tylko odnowienia $lubéw Jana
Kazimierza przez caly nardd, nie tylko spelmienia votum, ale takze
pokuty (tak pojmuje on przemiane zycia). Jest tez O. Honorat inicja-
torem pierwszej masowej pielgrzymki na Jasng Gore, ktéora w r. 1906
zgromadzitla okolo pdél miliona wiernych. Organizowaly pielgrzymke
na jego wezwanie rozne zgromadzenia, ktore zalozyl.

Wyrazem kultu maryjnego O. Honorata sg liczne akty ofiaro-
wania sie Najsw. Maryi Pannie, ktére w réznych odcieniach i od-
mianach ponawial w czasie rekolekcji: slubowal wiec jako krélowej
serca (1871), mistrzyni (1868, 1871), gléwnej opiekunce (1868, 1871),
wlascicielce zgromadzenia, matce, pani i opiekunce, przewodniczce
(1868). Postanawia ,niczego nie zaczac¢", jezeli wprzdéd nie zwrdce sie
do Maryi i nie poprosze o rade i o pomoc i blogostawienstwo' (Notat-
nik III, s. 174). Czynil to od dawna z wlasnej inicjatywy, nie czerpigc
zachety od innych: ,Nie tylko nauka kosciola sw. i przykiad wszyst-
kich $wietych, ale i doswiadczenie mego Zycia, a dzi§ juz i serce
moje sklania mnie do szczegoélnego oddania si¢ opiece Matki Bozej
i ustawicznego jej wielbienia i poSwiecenia na jej wierng stuzbe”
(Notatnik 1, s. 54). Rozw6j kultu maryjnego u O. Honorata powinien
stanowi¢ przedmiot osobnej pracy.

Jesli chodzi o etapy rozwoju zycia wewnetrznego, to O. Honorat
uwaza, ze w zyciu zakonnym sq zawsze dwa nawrocenia: pierwsze,
gdy sie wstepuje do zakonu i Bég daje liczne laski tak, iz ma sie
wrazenie posiadania cnét, i drugie, po ktérym nastepuje praca nad
rzeczywistym ich nabyciem (Musnicka I, s. 196). O. Honorat szedl tu
za autorami jezuickimi. Zdaniem S. Musnickiej, ktéra byla sekretarka
O. Honorata w ostatnich latach zycia, gromadzila jego pisma i jest
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autorkg bardzo dobrej biografii (biografii, ktora uwzglednia dzieje
zycia wewnetrznego). O. Honorat przeszedl owo drugie nawrdcenie
rzekomo bardzo po6zno, bo w r. 1871. Ulozyt on sobie wéwczas plan
pracy nad soba, o ktorym wyzej byla mowa. W r. 1891, po dwu-
dziestu latach przejrzal on ten plan i zapisal takie uwagi: ,Ustysza-
tem w sercu glos Bozy pobudzajgcy do reformy zycia. Pozna-
tem zaslepienie, w ktérym pozostawatem co do niektéorych grzechéow
i wad jak: gniewu w konfesjonale, posadzania, obmowy, niewstrze-
miezliwosci, szemrania, niecheci do dwoéch oséb, pospiechu w pa-
cierzach. Przejrzalem akt reformy z 1871. Prawie wszystko
zachowane wyjawszy trzech rzeczy: co do $niadania, czytania
i spowiedzi"” potem dodaje: ,Wada gl6éwna juz ustata" (Musnicka I,
s. 193).

Wady, o ktérych pisze O. Honorat, to nieche¢ do spowiadania
pewnej kategorii penitentéw, ktéra musial w sobie zwalczac¢ i jakies
drobne nieumartwienia. Oczywiscie, ze czlowiek tak dogiebnie ana-
lizujacy swe sumienie, musiatl niedlugo pozby¢ sie zludzenia, ze po-
konat swe wady. W 1. 1899 napisatl O. Hohorat:

~Sumienie mi wyrzucalo, Zze do tego czasu nigdy nic z formalnej
miloéci ku Bogu nie czynitem, tylko habitualiter — ze wszystkie moje
sprawy wiecej ze sklonnosci pochodzily i nie mys$lalem przy nich,
ze dla Boga to robie"”, ,Zrozumialem jasno, ze cale zycie moje bylo
naduzyciem wszystkich zmystow, wiladz, daréw, bo nie z mi-
losci ich uzywatem" (MusnickaII, s. 191).

W r. 1903 obchodzit O. Honorat zioty jubileusz kapltanstwa. Stat
wtedy u szczytu znaczenia, kierowal przez konfesjonal i listy liczny-
mi zgromadzeniami. Podczas uroczystej mszy $w. najwieksze wra-
zenie na obecnych zrobilo to, ze gdy O. Honorat odszedi od oltarza
i usiadi, by wyslucha¢ kazania — zasngl przy pierwszych stowach
panegiryku, ktéry ku jego czci wygloszono z ambony i obudzit sie
po jego skonczeniu. Uwazano, Ze wyprosil sobie u Boga, by nie
shucha¢ pochwal.

Ale wlasnie w najblizszych latach przyszly ciezkie ciosy, ktoére
zniszczyly cale dzielo O. Honorata. To byto jakby jakies wielkie
oczyszczenie ze wszystkiego, co zostalo w nim z ludzkich przywig-
zan. Przepowiedziala mu to w ostatnim pozegnalnym liscie oddana
pomocnica, M. Elzbieta Stummer, ktora zmaria 15 III 1902:

,Ojcze, moze to zuchwalstwo, ale Ojcze ukochany, pamigtajcie,
kiedy wszyscy i wszystko przeciw Wam powstanie, nie poddajcie sig
w pokorze i z pokory trwodze, Zescie zle pracowali, ale trwajcie do
konca i blogostawcie Boga, bo kazde z tych dziel jest w swoim rodzaju
cackiem Bozym. Bég chce dla wigkszej Waszej zastugi, zebyscie
przez tyle bolesci przeszli, Zebyscie nie znaleili uznania i poparcia
tam, gdziescie go obficie znalezC powinni. Zostaniecie moze sami przy
krzyzu, ale pokoj wewnetrzny, zeScie z caltkowitym zaparciem sie
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siebie pracowali i ciezko i bardzo cieZk o duchem i cialem w tych
sprawach Bozych, niech Wam bedzie sila, pociecha i oslodg” (Mu-
$nicka 11, s. 35—36).

To mialo byé¢ ostatnie oczyszczenie. Na podstawie zapisek nie
da sie ustali¢ wyraznie przejscia od drogi oczyszczajacej do oswie-
cajagcej i jednoczacej, cho¢ sg wzmianki o oschlosciach trwajacych
latami. Notatnik pod tym wzgledem nie jest dobrym przewodnikiem,
bo raz po raz wracajg skrupuly (np. 1899 t. III 82, 112) uwagi, ze
nZmarnowal zycie zaniedbujgc tyle sposobnosci ofiarowania swych
czynnosci' (Notatnik III, s. 94). Ale tez wraca my$l o wyrzeczeniu
sie wlasnej woli i to az do konca zycia (Notatnik III, s. 112).

Tymczasem w r. 1908 dal O. Honorat wyraz heroicznej cnocie po-
stuszenstwa, zrzekajac sie wszelkiego kierownictwa zgromadzenia-
mi na rozkaz Stolicy Apostolskiej. To bylo pelne wyrzeczenie sig
wtlasnej woli. Donoszgc o swym ustgpieniu zgromadzeniom w liscie
okdlnym, tak pisal O. Honorat:

Podziwiam przeto Opatrznos¢ Boza, ktoéra tak tg sprawg pokiero-
wata, ze sam Zastepca Jezusa Chrystusa wole Bosky nam objawil
i spelniam calym sercem to polecenie, z najwyzsza wiarg, Ze 1o na
dobro zgromadzen sie obroéci. A znajgc wasza wiare i uleglos¢ koscio-
lowi Swietemu, nie watpie, Zze i wy z takim usposobieniem to przyj-
miecie. I jako ja zapieram sie wszystkich swoich zdan, uwag i za-
patrywan, jakie dotad wzgledem was mialem, poddajac je woli Bozej,
tak jawnie i stanowczo objawionej — tak mam nadzieje, Ze i wy,
chotbyscie dawniej jakga niedogodno$¢ w tem widzieli, teraz inaczej
na to zapatrywac sie bedziecie (Musnicka II, s. 143).

Zgromadzenia poddaly sie decyzji, jak poddal sie jej O. Honorat.

Najwspanialej wystgpilo wyzbycie sie wszelkiego poczucia wtlas-
nosci duchowej — 'bo mienia zZadnego nie posiadal O. Honorat —
w testamencie, ktérego fragment na zakonczenie przytaczamy. Nie-
stety, trudno bylo wybra¢ jedng sposréd rownie pieknych i giebo-
kich czesci testamentu, w ktérym O. Honorat w slowach prostych
i niewyszukanych siegng! do poziomu prawdziwej wzniostosci.

V1. Zapisy z rzeczy w posagu mi danych

Obym sie mogl sta¢ calkowitg ofiara Twoja, jak dla siebie tylko
calego mnie stworzyles. A wszystko co jest na Swiecie stworzyles
moéj Boze dla mnie, i wszystko jest mojem. Przeto teraz i przed $mier-
cig wszystko Tobie nazad zwracam, oddaj¢ i zapisuje chcac wyna-
grodzi¢ te moje niedbalstwa, iz za zycia mego niedo$¢ pamietatem o tym
obowiazku aby wszystko zwraca¢ do Ciebie.

Zapisuje Ci przeto to wszystko, co sie znajduje wsrod tego
Wszechswiata, wszystkie kropelki deszczu, gwiazdki $niegu, perly rosy
jakie spadng na ziemie¢ az do konca $wiata, pragngc serdecznie abys
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przez kazda i za kazdgq byl pochwalony tem uwielbieniem, jakim Cieg
czci za to wszystko samo Serce Jezusa.

W tejie samej intencji ofiaruje Ci wszystkie ziarnka piasku —
wszystkie pytki ziemskie, wszystkie atomy cial i czasteczki powietrza,
wszystkie krople rzek i morza, wszystkie rosliny i listki traw, krze-
wow i drzew, wszystkie gwiazdy, ksigzyce, slonca, wszystkie owady
i ptaki, wszystkie robaczki i plazy, wszystkie ryby i zwierzeta, po-
twory wod i lasow i cokolwiek zZyje na $wiecie pragnac abys przez
kazden ich spiew, ryk lub glos, przez kazdy obrét i poruszenie, kaz-
den objaw Zycia byl czczony i wielbiony jak tego pragniesz, jak na
to zaslugujesz. A Ze te wszystkie stworzenia nie posiadaja serca do
kochania i rozumu do poznawania Ciebie, albo go nie uzywajg do
tego i tylko przedstawiaja sie nam, abySmy poznajgc one, przez nie
poznawali i wielbili Cieg, przeto stawam w posrodku nich z sercem
przepeinionym miltoécig, dla oddania przez nie naleznej czci Tobie,
i wzywam wszystkie przez najglebsze uczucia mej duszy, aby wszyst-
kie wielbily Ciebie razem z niebem calem przez Syna Twego Jezusa
Chrystusa, dla ktérego i przez ktorego zostaly stworzone.

Ofiaruje Ci takze wszystkich ludzi dobrych i zlych, wiernych
i niewiernych, wszelkie czynnosci, zdolnosci, wynalazki i cokolwiek
dobregp bylo uczynione dotad na s$wiecie lub zostanie wykonane do
jego konca. Tobie bowiem nalezy z tego chwala, ktory jestes jedynym
zrédlem wszelkiego dobra, bez ktérego nikt nic czynié¢ ani umie¢ nie
moze.

Pragnalbym Cie uczci¢ szczegodlniej za tych, ktorzy Cie nie znajq
i nie kochajg, ktorzy Cie obrazaja i Chwaly naleinej nie oddajg —
chcialbym wszystkich w tym obowiazku zastapi¢ i wyreczy¢ i zadosé
uczyni¢, do czego tylko Serce Jezusa dopoméc mi moze — Chciatbym
podziekowa¢ Ci za wszystko, co ze stworzeniami twoimi czynisz, bo
nie moze by¢, tylko dobrem cokolwiek na nie zsylasz, cho¢ nikt
tego nalezycie nie ocenia i nikt za to nie dziekuje, a niejeden za
krzywde wyrzadzong sobie uwaza.

S. 166 ofiarowuje wszystkie odpusty ,,oddajac wszystko pod roz-
porzadzenie N. Panny na korzys¢ tych dusz, ktére Jej sie podoba
wybawi¢ wedlug uczynionego heroicznego aktu za zmarltych, ktory
i dzisiaj powtarzam, gotéw bedgc wyrzec sie wszystkich zastug i od-
pustéw na ich korzy$¢ i sam narazi¢ sie na meki czysécowe — jesli-
by sie Jej podobalo — aby tak predzej byli wybawieni z mak i Ciebie
Boga mego predzej chwalili — jak tego gorgco pragniesz, i za mng
sie przyczyniaty" (Notatnik III, s. 163—164).

Praca zgromadzenn O. Honorata wywierata silny wplyw na du-
chowo$é¢ zaboru rosyjskiego i zdolala zahamowa¢ silny wplyw od-
szczepienstwa mariawitéw, Kktérzy pociggneli zrazu za soba ok.
100 000 wiernych. Sekta owa mogla wyrosnag¢ tylko na tle wielkiej
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ignorancji religijnej. Wérod tercjarzy zyjacych poza zasiegiem zgro-
madzenn O. Honorata wymieni¢ trzeba Wande Malczewska, zmarig
w opinii $wietosci.

Na og6t masy byly w koncu XIX w. nadal przywigzane do wiary
we wszystkich trzech dzielnicach. Unici z Chelmszczyzny i Podlasia
wywozeni i katowani przez wladze carskie dawali przyklad nieziom-
nosci, a ci, ktérzy przedostawali sie do zaboru austriackiego — do-
starczali ofiarnych kadr braci i siéstr stluzebnych do licznych zako-
néw. W zaborze austriackim robotnicy chodzili nadal do kosciota,
a z ludu wyrastata prawdziwa $wietos¢, jak o tym $wiadczg postacie
skromnej stuzgcej Anieli Salawy (f 1920), ktora ofiarowala swe zycie
za Polske, i gazdy z Podhala, Piotra Borowego (1 1932). Slask dostar-
czal licznych powotan do zakonow, podobnie jak inne ziemie zaboru
pruskiego. Ale na przelomie w, XIX i XX zaznacza sie¢ w Kro-
lestwie odejscie mas robotniczych od Kosciola, podobny proces wy-
stepuje w zaborze austriackim, natomiast na Slagsku Kosciot utrzy-
muje swe znaczenie,

Religijno$¢ ludowa byla analizowana przez socjologéw, ktorzy
podkreslali jej cechy specyficzne siegajace baroku, a nieraz w za-
borze rosyjskim zauwazy¢ mozna bylo przejawy ciemnoty. Natomiast
cechg ogodlng byl silny kult maryjny, ktéry wyrazal sie w pielgrzym-
kach na Jasng Gore (opisal je WL St. Reymont), na Slagsku do Piekar,
na Warmii do Sw. Lipki i do Gietrzwaldu, gdzie w r. 1877 ukazala
sie dzieciom Matka Boza, przemawiajac do nich po polsku.

Na osobna uwage zashluguje zycie religijne na wychodzstwie w Sta-
nach Zjednoczonych, gdzie brak ksiezy i lichy ich dobdr prowadzil
do odstepstwa od Kosciota. Zmartwychwstancy podjeli z rozmachem
prowadzong prace zakladania parafii, budowania koscioléw i szkol,
zalozyli Dziennik Chicagowski, seminarium duchowne. Na czolo wy-
bijal si¢ ks. Dabrowski, Ks. Bakanowski zostawil pamietniki malujg-
ce barwnie te trudne czasy. Przybyly do Ameryki felicjanki, ktore
oddaty olbrzymie uslugi sprawie utrzymania wiary i polskoéci na
wychodzstwie, gdzie atmosfera zupelnej wolnosci i nacisk obcego
srodowiska dzialaly zrazu destrukcyjnie. M. Maria Teresa Dudzik
zalozyla zgromadzenie franciszkanek bl. Kunegundy (1894). Zostawila
ona pamietnik zycia wewnetrznego, dotad nie opublikowany pt. ,,Kro-
nika". Zmarla w r. 1918 i jest kandydatkg na oltarze. Gorzej zorga-
nizowana byla emigracja w Brazylii, natomiast $wietnie przedsta-
wiala si¢ praca na terenie wychodzstwa w Niemczech i w gtebi Rosji
mimo niesprzyjajacych warunkow.

W przeddzieh wybuchu wojny 1914 r. Zycie religijne inteligenciji
polskiej doznalo znacznego poglebienia i wzbogacenia. Wplyw mysli
katolickiej na literature polskg stawal sie widoczny. Stefan Zerom-
ski ulegal sugestii poteznej osobowosci brata Alberta. Reymont i Sien-
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kiewicz byli z przekonania katolikami. Glosnem sie stalo nawrdcenie
Stan. Brzozowskiego, krytyka i dzialacza socjalistycznego. Mniej
gtosne ale bardzo gilebokie i bogate w przezycia religijne bylo na-
wrocenie Wilhelma Feldmana, ktory przyjgl chrzest na lozu $mierci
przez skrupul, by go nie posgdzano o che¢ zrobienia kariery (f 1919).
Pedagog i psycholog J. Wi Dawid w koncu zycia zblizal sie do re-
ligii. W poezji nurt religijny reprezentuje Jan Kasprowicz, ,,wadzacy
sie z Bogiem" i ks. Karylowski TJ. W malarstwie Jacek Malczewski
odbywal ewolucje ku nowemu malarstwu religijnemu, Mehoffer od-
rodzil na skale europejskg malarstwo witrazowe. Pojawily sie préby
stworzenia nowej sztuki monumentalnej w budownictwie koscielnym
(arch. Maczynski w Krakowie). Po ks. Pawlickim na polu filozofii
pojawil sig mysliciel europejskiej miary, ks. Konstanty Michalski,
misjonarz. Ale na polu spolecznym katolicy pozostawali znacznie
w tyle za socjalistami i tracili wplyw na masy. Na polu misyjnym
wielkie dzielo Polki, M. Marii Teresy Ledéchowskiej, rozwijalo sie
poza ziemiami polskimi.

Katolicy polscy nie ulegli — poza jednostkami — wplywom mo-
dernizmu, ale zaczeli szczegoélnie po r. 1905 recypowac¢ nowe zdobycze
katolicyzmu na Zachodzie. Przede wszystkim byla to postawa spo-
teczna. W Krolestwie, ktére bylo bardziej od innych dzielnic ot-
warte na wplywy francuskie, zamiast dawnego typu dziatacza, ida-
cego — moze z koniecznosci — samopas pojawia sie ruch milodziezy,
skupiony dokota czasopisma Prqd. Grupe te skupiata Cecylia Plater-
Zyberk i stworzyla warunki wydawania miesiecznika. Prqd szerzy!
koncepcje katolicyzmu spolecznego, ktéry by rozpoczal prace wsrod
mas. Przynosit on wiew nowych idei z Zachodu, byt ruchem miodym
i silnym, przed ktérym stata przysziosé. Drugi ruch mlodych zapo-
czgtkowany zostal pod nazwa Elséw przez Wincentego Lutostaw-
skiego, ale szybko z nim zerwal i przeszedl na tory wyraznie kato-
lickie. Kladl on nacisk na zagadnienia etyczne i wychowawcze, wy-
dat szereg ludzi zastuzonych na polu pedagogiki i kultury katolickiej
oraz oddziatal silnie na poczgtki harcerstwa.

Nowe Kkierunki zycia wewnetrznego rodzily sie dopiero na Za-
chodzie. W r. 1901 ksigzka O. Poulain, o ktérej byla wyzej mowa,
obudzila zainteresowanie teologéw zagadnieniami zycia mistycznego,
okolo r. 1908 pojawia sie ksigzka ks. Saudreau, ktoéry wykazuje, ze
przyjete powszechnie zasady Scaramellego sg dzielem teologow
XVIII w., a nie reprezentuja tradycji Kosciola. Rozpoczyna sie zywy
ruch na polu badania nauki Kosciola o zyciu wewnetrznym. Z ru-
chem tym stykajg sie mlodzi ksieza polscy, przebywajacy na stu-
diach. Przyniosa oni jego osiggniecia do Polski w czasie wojny $wia-
towej i w okresie dwudziestolecia. Szczegdlnie wielkie znaczenie
przypisa¢ nalezy dekretom Piusa X o czestej komunii $w. i wczesnej
komunii $w. dzieci. Przelamaly one pozostalosci jansenizmu, a praca
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gorliwych biskupow, jak ks. arcybiskupa Jézefa Bilczewskiego i.in-
nych, wprowadzila je w zycie. Skutki objawi¢ sie mialy dopiero
w dwudziestoleciu.

IV. Wiek XX od pierwszej wojny $wiatowej].

Po pierwszej wojnie $wiatowej wystepuje na Zachodzie zaintere-
sowanie literaturg zycia wewnetrznego, ktére bynajmniej nie jest
powierzchowne. Interesujg sie nig tez niewierzgcy, wsrod nich zas
zaznacza sie wplyw Bergsona, ktéry analizowal zycie wewnetrzne
prorokéw Izraela. Pojawia sie kilka czasopism, po$wieconych zyciu
wewnetrznemu: La vie spirituelle od 1919, ktorg poézniej przejmujg
dominikanie, Revue d’ascétique et de mystique wydawane przez je-
zuitéw w Tuluzie, Etudes carmélitaines (od r. 1931). Zainteresowanie
kieruje sig¢ ku badaniom nad duchowoscig $§w. Jana Ewangelisty 1 sw.
Pawla i jego naukg o ciele mistycznym Chrystusa. Duza poczytnoscig
cieszq sie dzienniki zycia wewnetrznego konwertytéw i osob zy-
jacych w klasztorach, jak §w. Teresy z Lisieux. Ruch liturgiczny za-
znacza sie silnie, zatracajac pierwotne estetyzujace cechy. Postawa
otwarta znajduje wyraz w rozwoju dziel misyjnych i apostolatu
$wieckich. Po r. 1929 zaznacza sie nowy okres w rozwoju organiza-
cyjnym katolicyzmu francuskiego. Zamiast ,,dziel" i fundacji i zamiast
masowej akcji wiecowej wladze Kosciola tworzg akcje katolicka. Ka-
tolicy francuscy odrywaja sie od zwigzkéow z ruchami politycznymi,
(jak Action Francaise, potepiona w r. 1926), zaczynaja podkreslac¢
dazenie do wlaczenia sie¢ do zycia, zrywaja z tradycjami przeszloSci
i przyjmuja za fakt trwatly, ze sa mniejszo$cia.

W dziedzinie -teologii ascetyczno-mistycznej prady, zapoczat-
kowane przed r. 1914, prowadzg do przelomu. Nowy kierunek wyste-
puje przeciw rozdzialowi ascetyki i mistyki, jaki wprowadzit w. XVIII
(Scaramelli) i opiera sie na filozofii §w. Tomasza, a poprzez jej za-
sady analizuje pisma $w. Jana od Krzyza i $§w. Franciszka Salezego.
Przywrécone zostaje znaczenie darow Ducha $§w., a to pod wplywem
encykliki Leona XIII Divinum illud munus z r. 1897. Uwaza sie kon-
templacje wlang jako normalny stan doskonatosci i odroéznia sie ja
od task niezwyklych. Wazne sa encykliki Piusa XI o §w. Tomaszu
z Akwinu i $w. Franciszku Salezym (1923). Kongres karmelitanski
w Madrycie w r. 1923 stanowi punkt przetomu, ktéremu daje wyraz
podrecznik Tanquerey'a z 1. 1928. Zainteresowania historig mistyki,
ktore pojawily sie we Francji po r. 1870 (pod wplywami Niemiec),
zaczgly wydawac wielkie dziela Brémonda, Pourrata i innych.

W Polsce pionierami nowych pradéw w zyciu wewnetrznym byli:
O. Jacek Woroniecki, dominikanin, ks. Wtad. Kornitowicz, ktéry za-
czat dziata¢ w r. 1916 w Warszawie, ks. Al. Zychlinski w Poznaniuy,
ks. Konstanty Michalski, misjonarz w Krakowie. Glebokie zrozumie-
nie okazywatl dla nich ks. Antoni Szymanski, pionier ruchu spotecz-



DZIEJE ZYCIA WEWNETRZNEGO 41

nego, w koncu rektor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Po-
stacig zbyt malo znang jest biskup pinski ks. Z. Lozinski. I w Polsce
mozna wyrozni¢ dwa okresy w zyciu organizacyjnym Kos$ciola: przed
r. 1926 i po tej dacie, kiedy ks. Kard. Hlond podjgl prace nad orga-
nizacjag Akcji Katolickiej. Prady zycia wewnetrznego wyrazaly sie
w pigciu ruchach mlodziezowych i w ozywionej dzialalnosci prowa-
dzonej przez O. Maksymiliana Kolbe. Ruchy te przeciwstawialy sie
inercji i niskiemu poziomowi wyksztalcenia religijnego, ba, nawet
dyletantyzmowi religijnemu, ktore panowaly w starszym pokoleniu.

a) Na pierwszym mjiejscu wymieniamy ruch ,Odrodzeniowy",
ktéry reprezentowal z calag $wiadomoscia nowa postawe. Ruch ten
szukal prawdy w doktrynie tomizmu i chcial realizowaé¢ spoleczne
postulaty Kosciola. Szukano wzoru zycia dla ludzi $wieckich, nie
idealu zakonnego odosobnienia, ani , kapliczkowosci', wycyzelowanej
doskonatosci wlasnej. Szeroka postawa wlgczania sie do pelni zycia
znalazta wyraz w hasle ,,Chrzescijaninem jestem i nic ludzkiego nie
jest mi obce". Ruch odrodzeniowy wyprzedzit nowe ,otwarte" ruchy
francuskie, ale nie zrywal z tradycjg przesztosci, tak jak one to czy-
nity, zatrzymujac si¢ pod pewnymi wzgledami w pot drogi. Tygodnie
spoteczne organizowane przez ,,Odrodzenie”, byly wielkimi prze-
zyciami dla uczestnikéw, a typ wychowania optymistyczny i pelen
rozmachu wytrzymaé¢ mial prébe innych czaséw. Organem ruchu byt
Prqd, a potem takze czasopismo Pax w Wilnie, ktorego nie nalezy
miesza¢ z ruchem tej nazwy po r. 1945.

b) Innym ruchem byla Iuventus Christiana kierowana
przez ks. Szwejnica, a potem przez ks. Detkensa. Opieral sie on na
czytaniu i osobistym przezywaniu Nowego Testamentu w malych
kotkach, bez. szerszego programu organizacyjnego i spolecznego, ale
z glebokim zrozumieniem dla pracy charytatywnej.

c) Sodalicje marianskie gromadzily najliczniejsze =zastepy. Wy-
stepuje tu tradycyjny typ pracy katolickiej wraz z zainteresowaniami
literaturg zycia wewnetrznego. O. Andrasz TJ wydawal w Krakowie
,Biblioteke Zycia wewnetrznego'' zlozong z przekladéw celniejszych
ksigzek, wychodzacych na Zachodzie. Organem tego kierunku byl
Sodalis Marianus, miesiecznik, w ktéorym pisywal O. Wi Piatkiewicz.

d) W otoczeniu ks. Kornilowicza i w oparciu o zgromadzenie
franciszkanek w Laskach wyrost ruch, ktory nie przybral zadnych
form organizacyjnych. Duchowos¢ ks. Kornilowicza cechowala po-
stawa otwarta i zyczliwa dla wszystkich oraz chrystocentryzm czer-
pigcy wzory z duchowosci francuskiej. Byl on gruntownie wyksztal-
conym tomistg, podkreslat znaczenie liturgii, dzialalnos¢ zewnetrzng
pojmowal w duchu franciszkanskim. W otoczeniu jego pracowalo
kotko", ktore wywieralo silny wplyw na srodowiska odlegte od Ko-
$ciola. Tu zrodzit sie kwartalnik Verbum stojgcy na wysokim pozio-
mie — jedyny w istocie organ kulturalnego zycia w katolicyzmie
okresu miedzywojennego.
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e) Innym wreszcie ruchem byly kola misyjne, ktére staraly sie
przelamac¢ zasciankowo$¢ i brak zrozumienia dla ruchu misyjnego,
jakie trwaly od czaséw rozbiorowych: ,Dosy¢ mamy Murzynow
w kraju", jak wowczas mawiano. Organem ruchu byty Annales Mis-
siologicae.

Wszystkie wymienione ruchy mlodziezowe ogarnialy niewielki
odsetek mlodziezy. W szerokich kolach panowal powierzchowny, tra-
dycyjny stosunek do Kosciola, polaczony z woluntaryzmem o cha-
rakterze aktywnym, przy czym na plan pierwszy wysuwala sig¢ poli-
tyka. Haslo politique d’abord gloszone przez ,Action Frangaise"
(i w praktyce przez jej polskich adherentéw) nadawalo ruchowi ka-
tolickiemu pozory sily, a w rzeczywistosci mialo go pozbawi¢ zdol-
nosci do gtebszego oddzialywania na zycie wewnetrzne. Konwertytow
piszacych o swym nawroceniu jest malo. Na pol drogi, przyciggany
na przemian i odpychany od Kosciola przez swe reakcje stoi Karol
Ludwik Koninski. Miedzy trudnosciami, jakie stawiata filozofia wspot-
czesna umystowi, a wezwaniem laski ten wielki publicysta, coraz
blizszy Kosciola i praktykujgcy w koncu, wypowiedzial swoj bol
i swe wahania. Wsrdd inteligencji nie bylo szerokiego ruchu kato-
lickiego, cho¢ przez ruch liturgiczny, czestsza komunie $w., przez
rekolekcje zamkniete, kola dyskusyjne i pismiennictwo powoli po-
glebiala sie postawa religijna. Na przeszkodzie staly konformizm
i plytkosé¢.

Natomiast ozywiong akcje religijng wéréd ludu prowadzit O. Mak-
symilian Kolbe. Po pierwszej wojnie Swiatowej masy chlopskie i ro-
botnicze ogarnigte zostaly silnym fermentem religijnym, ktéry prze-
jawial sie w zalamaniu tradycyjnych form i szerzeniu sekt
rodzimych i zagranicznych. Niektére z nich, zapowiadajgce koniec
Swiata na r. 1925, zerowaly na ciemnocie; ale wiekszo$¢ z nich znaj-
dowala oparcie w poszukiwaniu $wiadomego, osobiscie wypraco-
wanego stosunku do Boga i Kosciota. Czesto prowadzilo to do odej-
Scia od dawnej wiary, nieraz do Kosciola narodowego, ktorego formy
liturgii odpowiadaly nawykom mas. Bardzo czesto odejicie od Ko-
$ciota konczylo sie powrotem. Usilna praca duszpasterska, usuwanie
niedomagan w zyciu Kosciola, systematyczne nauczanie religii
w szkotach, rozwoj prasy katolickiej utrzymaly wiekszo$¢ mas chlop-
skich i duzy odlam robotnikéw przy katolicyzmie. Zanikaly barokowe
formy religijnosci i tworzyly sie nowe,

W tym kontekscie nalezy pojmowacC akcje prowadzong przez
O. Maksymiliana Kolbe. Wzigl on z dawnej tradycyjnej religij-
nosci marvjnej terminologie i pewne formy zewnetrzne, ale nadat kul-
towi nowy charakter, wigzac z nim prace nad nabyciem cnot. Zamiast
czysto dewocyjnej postawy tworzyla sie postawa ascetyczna. O. Kol-
be dal wyraz swej misyjnej postawie przenoszgc swdéj ruch do Japonii,
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byl jednym z twércéw prasy katolickiej. O. Kolbe dobrowolnie oddat
swe zycie, by ratowac blizniego w obozie w O$§wiecimiu.

W calosci okres dwudziestolecia przedstawia obraz silnego od-
rodzenia religijnego zaré6wno w formach tradycyjnych, jak i nowych.
Przybyly do Polski liczne nowe zakony, ktére wydawaly swe czaso-
pisma, przeznaczone dla roéznych ko6t czytelnikéw, od Szkoly Chry-
stusowej dominikandéw, i Ruchu liturgicznego az do pism popularnych.
Wsrdd autoréw wymieni¢ nalezy O. Jacka Woronieckiego. Ks. Alek-
sandra Zychlinskiego, O. Pyzalskiego i wielu innych. W Wilnie dzia-
lali ks. Hlebowicz i ks. Milkowski, we Lwowie ruch rekolekcyjny
szerzyl ks. Csesnak, ruch liturgiczny w Krakowie rozwijal ks. kan.
Korzonkiewicz. Misje prowadzit O. Bernard Lubienski.

Dowodem rozbudzonych w Polsce zainteresowan zyciem mistycz-
nym byla dyskusja ks. arcbpa Teodorowicza z ks. Siwkiem TJ na te-
mat stygmatyczki Teresy Neumann z Konnersreuth, gdzie doszly do
glosu dwie odrebne szkoly. Poezje religijng i to gleboka reprezento-
wali Leopold Staff, Jerzy Libert, a p6zniej S. Nulla. Na polu powiescio-
pisarstwa wystepuje nazwisko Zofii Kossak. Ukazywaly sie nowe
przekiady Nowego Testamentu (np. ks. Szczepanskiego TJ). Prze-
klady pism ojcéw Kosciola, wydawane przez ksiegarnie J. Jachow-
skiego w Poznaniu mialty malo odbiorcéow, jeszcze mniej — pisma
ascetyczno-mistyczne. Naklady ksigzek katolickich byly niskie (naj-
wyzej 2000 egz.). Swiadczy to, ze zywy ruch na polu odrodzenia re-
ligijnego ptynal waskim korytem.

Druga wojna sSwiatowa z obozami koncentracyjnymi przyniosta
rozkwit pracy charytatywnej i $wietosci. Za wczesnie pisa¢ o tych
czasach. Nalezy jednak pokusi¢ si¢ o scharakteryzowanie nowych
form zycia religijnego, ktére powstaly po wojnie. We Francji po-
glebia sie dagzenie do udzialu katolikéw w zyciu, do wzmocnienia
i rozkrzewienia ducha spolecznego, poglebienia znajomos$ci pisma
$§w., liturgii, ktéra doprowadza do zmiany sposobu uczestniczenia we
mszy $w. calych parafii. Katolicyzm francuski cechujg: ruch apostol-
ski, misyjny, ekumeniczny, zainteresowanie literaturg zycia wewnetrz-
nego i zycia wewnetrznego w malzenstwie oraz sztuka sakralna.

W Polsce, do ktorej przez czas dlugi nie docieraly przemiany, jakie
nastagpity na Zachodzie, powoli zdobycze nowych pradéw zycia wew-
netrznego, osiagniete w dwudziestoleciu, zaczynajq sie przenosi¢ do
mas. Ma to miejsce w postaci nowych form modlitwy i ascezy. Zmie-
nia sie¢ postawa zamknieta na otwarta, czego wyrazem jest post
i modly za braci na Zielone Swiatki r. 1962. Kult marianski 'wraz
z pielgrzvmkami zapoczatkowal nowe formy — pielgrzymki stano-
we — znane po czesci juz przed wojng. Ale ascetyczny charakter przy-
bieraja one w okresie nowenny poprzedzajacej tysigclecie chrzesci-
janstwa. Powstaje nowa posta¢ ascezy — maryjna. Dawne posty
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ulegaja zlagodzeniu, ale coraz czesciej wystepujg posty intencyjne.
Wiekszy nacisk niz na powstrzymanie sie od positkow kladzie sig te-
raz na asceze snu. Nocne adoracje zdarzaly sie czasami w okresie dwu-
dziestolecia w zwiagzku z kultem eucharystycznym. Teraz wystgpuja
,,czuwania”. Maleje rola zorganizowanego milosierdzia wobec ciala,
coraz silniej wystepuje potrzeba i zrozumienie miltosierdzia wobec
duszy. W liturgii nie tyle msze recytowane, ile $piew zwigzany z litur-
gia zaczyna odgrywac¢ coraz wieksza role. W zyciu wewnetrznym nie
tyle postawa aktywizmu i czynnosci wlasnej, ile zdawanie sig na mito-
sierdzie Boze wysuwa sig na czolo (Mala droga $§w. Teresy, kult Milo-
sierdzia Bozego, $wiete niewolnictwo $sw. Ludwika Grignon de Mont-
fort i in.), podczas gdy w dwudziestoleciu dominowalo hasto czynu.
Nowe prady religijne plyna nurtem szerszym i glebszym niz w dwu-
dziestoleciu, mimo zaniku konformizmu i licznych wypadkow odejscia
od Kosciola wsréd ludnosci miejskiej. Nabozenstwo do Milosierdzia
Bozego i do Sw. Trojcy powstato samorzutnie w Polsce, co dowodzi bo-
gactwa przezycia religijnego. Niewatpliwie jesteSmy w obliczu two-
rzenia sie nowej atmosfery zycia wewnetrznego w Polsce.

LA SPIRITUALITE POLONAISE AU XIXé ET XX S,

Dans la vie religieuse polonaise du XIXes. on observe des transformations
semblables a celles que connaissent alors d'autres pays catholiques. Elle subit
l'influence de forts centres de la renaissance catholique, principalement fran-
cais, La renaissance se produit aprés 1830/31, au moment ou s'exilent de nom-
breux insurgés polonais. Les calamités publiques et des malheurs particuliers
ainsi que la nostalgie de la patrie d'un cété — des influences positives et
négatives du milieu francais aprés la révolution de Juillet de l'autre,
créent une ambiance favorable au développement de la vie religieuse. C'est
Adam Mickiewicz qui en représente un courant approfondi: le poéte songe
a créer un ordre religieux, Le mouvement gagne un groupe de laics, et Bogdan
Janski, ancien saint-simonien, organise une sorte de congrégation (,,Mai-
sonnette'"). Ses disciples, 1'abbé Kajsiewicz (f 1873) et 1'abbé Semenenko
(f 1883), fondent la congrégation des Résurrectionnistes qui contribuent
puissamment a la renaissance religieuse des milieux polonais a l'étranger
aussi bien qu'en Pologne. Leur influence trouve son expression dans la
fondation de nouvelles congrégations de femmes (Filles de 1'Immaculée
Comnception, Soeurs de la Résurrection) et dans la direction de plusieurs
congrégations et confréries: par l'intermédiaire des {réres séculiers, les
Résurrectionnistes influent sur la presse (ils dirigent le Przeglqd Poznariski
et sur l'activité sociale. Aprés 1870 ils commencent & s'établir aux Etats-
Unis; l'organisation de la vie religieuse des émigrés polonais dans ce pays
leur doit beaucoup. Dés 1880 l'influence des Résurrectionnistes en Pologne va
diminuant. Leur spiritualité est représentée par le pére Pierre Semenenko,
auteur d'une Mystique inachevée. Dans cet ouvrage Semenenko insiste sur
le renoncement a l',,activité propre” et sur l'importance des mortifications
intérieures.

Dans les territoires polonais annexés par la Russie, ol l'influence des
Résurrectionnistes ne pénétre que difficilement, la renaissance religieuse
est surtout l'oeuvre des capucins de Varsovie. Deux tendances s'y laissent
distinguer, une tendance ascétique (le p. Procope, le p. Honorat) et une
tendance mystique (le p. Léandre); cette derniére se trouve a l'origine de la
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congrégation des Filles de Nazareth. L'activité des représentants de la ten-
dance ascétique aboutit & la fondation de congrégations féminines (Félicien-
nes) avant 1863, et méme plus tard, malgré l'oppression russe, le p. Honorat
trouve le moyen de fonder des congrégations cachées qui dirigent les tiers
ordres. La spiritualité du p. Honorat est formée par les écrits ascétiques du
XVliles,, en premiére ligne par ceux de l'école ignacienne (Belletius). Le
p- Honorat met l'accent sur le culte de la Vierge. L'abbé Felinski, plus tard
archevéque de Varsovie, fonde a Saint-Pétersbourg une autre congrégation de
femmes (Famille de la Sainte Vierge). Au total douze congrégations féminines
apparaissent en Pologne avant 1914, sans compter celles du p. Honorat.

Aprés la fin tragique de l'insurrection de 1863, on assiste dans les
territoires annexés par 1'Autriche & un essor considérable des congrégations
de femmes s'adonnées al'éducation. La congrégation des Filles de 1'Immaculée
Conception mérite une attention particuliére. Nous devons a sa fondatrice,
Marcelline Darowska, des écrits mystiques de haute valeur; sans connaitre
les ouvrages de sainte Thérése et de saint Jean de la Croix, l'auteur —
fondatrice d'une congrégation non contemplative — semble suivre l'inspira-
tion thérésienne.

Expulsés de Russie, les jésuites arrivent en Galicie en 1820. Leur influen-
ce est d'abord limitée et le nombre de vocations réduit. Au moment cependant
ol les jésuites sont chassés de la Prusse par Bismarck, les religieux polonais
de la Grande-Pologne s'établissent dans la partie autrichienne du pays. A par-
tir de 1880 environ les jésuites prennent le pas sur d'autres congrégations.
Ils fondent la revue ,Przeglad Powszechny', organisent une école secondaire,
dirigent des missions et des retraites. Le p. M. Jackowski et le p. Marian Mo-
rawski, auteur des Soirées sur le Léman, sont les plus éminents représentants
de la Compagnie a l'époque en question.

A Cracovie Albert Chmielowski, peintre et ancien insurgé, fonde une
congrégation de fréres séculiers pour la protection des sans-logis; plus tard,
il organise une congrégation de femmes. Les deux congrégations adoptent la
régle franciscaine; la pauvreté absolue y tient le premier rang. Il convient
également de relever 1'apparition, dans la partie autrichienne, d'une nouvelle
congrégation vouée a l'éducation, a savoir de la congrégation de S. Michel
Archange, fondée par un prétre séculier, ancien salésien, 1'abbé Bronistaw
Markiewicz Celui-ci s'occupe de la jeunesse indigente et délaissée. Sa spiritu-
alité unit des traits salésiens et ignaciens. Comme le p. Honorat, il souligne
le facteur de l'ascése dans le culte de la Sainte Vierge.

La spiritualité polonaise au XIXes. se nourrit de la littérature spirituelle
du XVIlles.,, d'inspiration avant tout ignacienne, avec prédominance des
éléments de l'ascése. De nouveaux courants dans la vie spirituelle qui com-
mencent & se manifester en Occident vers 1908, arrivent en Pologne pendant
la Premiere Guerre mondiale. Ils animent plusieurs groupes. Le mouvement
de jeunes ,Odrodzenie" (Renouveau) et surtout les soeurs franciscaines de
Laski ainsi que tout leur milieu méritent ici une attention particuliere. Au
cours du XXes, renaissent de nombreux ordres et congrégations, p. ex. les
Mariavites. Il y en a également qui arrivent nouvellement de 1'Occident. La
Seconde Guerre mondiale ameéne une propagation de la dévotion a la
Miséricorde Divine et a la Sainte Trinité. Parmi les auteurs laics il faut
mentionner les professeurs Kasznica et Kosciatkowski. Une nouvelle spiritualité
se développe: les nouveaux courants péneétrent alors dans les masses. La
grande Neuvaine précédant le millénaire de la chrétienté unit le culte de la
Sainte Vierge a l'ascése, aux pélerinages de différents groupes sociaux,
aux jelines faits a des intentions précises. Des veillées 4 l'intention du Concile,
des sacrifices, des jelines sont recommandés par la hiérarchie.
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WYKAZ SKROTOW

Wobec tego, Ze praca nie posiada przypisow, teksty zrédlowe, przyto-
czone w niej, podawane sa pod haslem ze strong. Haslo oznacza prace,
przytoczona w bibliografii, a mianowicie:

Mistyka = Semenenko, Mistyka wyd. 1I Krakéw 1904.
Smolikowski = Smolikowski P., System ascetyczny ks. P. Semenenki,

.Przeglad Koscielny 1902".

Letowski= Niedrukowany pamietnik czy tez notatnik w zbiorach ks. ks.

Misjonarzy w Krakowie.

Asceza = M. Benwenuta Niepokalanka, Asceza zycia zakonnego wedlug

wskazan M. Marceliny Darowskiej, Krakow 1950.

Mistyka M. Marceliny Darowskiej = M. 'Benwenuta Niepokalanka, Mistyka

M. Marceliny od Niepokalanego Poczecia cz. 1I (maszynopis).

Une grande ame = Une grande &me, La comtesse Hedvige Zamoyska,
Paris 1930.

Tuszowski = Tuszowski J. TJ., O. Marian Morawski 1845—1901, Kra-
kow 1932,

Zapiski rekolekcyjne = Zapiski rekol. ks. Br. Markiewicza w archiwum

Zgr. ks. Michaelitow w Miejscu Piastowym.
Michutka = Michutka ks, W. Ks. Bronistaw Markiewicz, Londyn 1954.
Pamietniczek ks. Jana Batke = maszynopis w posiadaniu autora.
Notatnik = O. Honorat, Notatnik rekolekcyjny t. I—III (maszynopis).
Musnicka = Musnicka E, O. Honorat kapucyn, 1925 (maszynopis).
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Utozenie bibliografii do dziedziny zupelnie nowej i jeszcze prawie nie
opracowanej jest bardzo trudne. Postanowilem tedy da¢ rzeczy najwazniej-
sze. O ile do R. I i Il wskaza¢ moge na moja ksigzke ,,0d religijnosci do
mistyki"”, o tyle do czesci dalszych jest to rzeczg trudng. Musialem tu do-
kona¢ wyboru. Wsrod licznych zywotow $wigtobliwych niektore pozwalaja
pozna¢ zycie wewnetrzne bohateréw, inne ograniczaja sie do .opisu dzia-
lalnosci zewnetrznej i nielicznych ogoélnikowych twierdzen. Wartos¢ ich
dla opracowywanego tematu nie jest wielka, stagd wiele opuszczen, kto-
rych by nie bylo, gdyby te zywoty szeroko traktowaly zachowane materia-
ty do zycia wewnetrznego. Brak wszelkich wstepnych opracowan musi z ko-
niecznosci wywola¢ wrazenie niedosytu.

Do sredniowiecza i do epoki potrydenckiej wszystko, co dotad
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Dworzaku: Monumenta Hofbaueriana, wyd. ks. Wl Szoldrski, Krakéw—
Torun 1915—1939.

Do w. XIX istnieje kilka artykutow syntetycznych: Woroniecki O. J.:
Zycie religijne wspolczesnej inteligencji polskiej. W: U podstaw kultury
katolickiej, Poznan 1935, Gorski Karol, Genealogia religijnosci polskiej
XX w., ,Znak" nr. 39; Jablonska-Deptuta E.: Polskie odrodzenie
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religijne w XIX w., ,Wiez" 1960, nr. 5; Swiatek Fr. ks.: Zyciorysy s$wig-

tobliwych Polakéw i Polek XIX i XX w., Miejsce P. 1932, Réwniez dodatem

na poczgtku zarys duchowosci katolicyzmu w XIX w. na podstawie ksigzki

Daniel-Ropsa H.L'église des révolutions, Paris 1960.
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ski B.: Ks. Jan Podgorski, Krakow 1913,
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rowska, ,,Coll. Theologica" t. XXI..— Zmartwychwstancy i Niepokalanki,
Studia Hist.-Ecclesiastica"”, t. 6, 7, Warszawa 1949, (polemiki pomijam).

Literatura dotyczaca jezuitow:
Zaleski St. ks, TJ.: Jezuici w Polsce, t. V, Krakow 1907
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ks. M. Glowacki, maszynopis 1961.
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Pyzalski L. ks.: Prosta bogomysinos¢, Putaski Wisc. 1951,
Puchalik J. ks.: Zarys ascetyki i ascetyka ogdlna, b. r.
Brandstaedter R.: Piesni (Piesn o moim Chrystusie. Hymny Maryijne),
Warszawa 1963.
Kosciatkowski St.: Via lucis, Londyn 1963.
Kasznica St.: Rozwazania, s. I, wyd. II, Poznan 1947, s. II, Poznan 1939,
Malak O. H. M.: Apostotka milosierdzia z Chicago, Londyn 1962.
Kalkstein T. C. R.: Stuga Boza M. Celina Borzecka, Rzym 1951.
Makowska R.: Osobowos¢ M. Kolumby Bialeckiej, Londyn 1962,
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Lubinska T.: Zyciorys W. O. Rafata Kalinowskiego, Krakow [b. T.].

Zahorska A.: Maria Teresa Leddochowska, Katowice 1935.

Pamigtniki Xawery z Brzozowskich Grocholskiej uporzagdkowane przez
ks. Z. S. Felinskiego, Krakow 1894 (na prawach rekopisu).

O wychodzstwie i M. Marii Teresie Dudzik: Tygodnik Powszechny,
29 VII 1962.

Czas6w drugiej wojny $wiatowej dotyczy praca: )
Szoldrski WL O.: Martyrologia duchowienstwa polskiego, maszynopis.



