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W jezyku polskim imi¢ oznacza osobiste, nierodowe miano cztowieka,
uzywane oficjalnie obok nazwiska, a w kontaktach prywatnych bez nazwiska.
Imig moze réwniez wyrazaé nazwe instytucji lub wydarzenia kulturalnego,
np. szkota imienia Marii Konopnickiej, konkurs imienia Fryderyka Chopina.
Znaczenie imienia wykracza jednak poza samookreslenie osoby lub instytu-
cji. Kto$ moze np. wystgpowac w czyims$ imieniu, za kogo$ lub powotujac
sig na kogo$. Imig jest wigc jakby przywotaniem samej osoby lub jej autory-
tetu. W znaczeniu przeno$nym imig oznacza stawg, rozglos, reputacije, opinig,
honor. Przyktadem moga by¢ nastepujace wyrazenia: rzucac cien na (szargac)
czyje$ imig, zdoby¢ sobie dobre imie, np. pisarza, naukowca'.

W kregu kuiltury tacinskiej znane jest przystowie: nomen atque omen —
»W imieniu tkwi wrézba”, ktére wskazuje na jeszcze inne rozumienie imienia.

Sposréd krajéw Bliskiego Wschodu najwigcej danych na temat znaczenia
imienia posiadamy z Mezopotamii i Egiptu. Literatura ludéw zamieszkuja-
cych dorzecza Tygrysu i Eufratu oraz Nilu ma dla nas znaczenie nie tylko

! W. DOROSZEWSKI (red.), Stownik jezyka polskiego, t. I, Warszawa 1958-1969, s. 171-172.
2 Z.PIszCZEK (red.), Mata encyklopedia kultury antycznej, Warszawa 1966, s. 609; zob.
E.A. KNAUF, Die Umwelt des Alten Testaments, Stuttgart 1994, s. 94-107.
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dlatego, ze pochodzi z krajéw, ktore odegraty na Bliskim Wschodzie wazna
rolg, ale przede wszystkim dlatego, poniewaz witadcy tych krajéw panowali
rowniez na terenach Palestyny.

Juz w drugiej potowie trzeciego tysiaclecia przed Chrystusem Palestyna
znalazla sig¢ w zasiggu wptywow krdla Akkadu i Sumeru Sargona I, ktéry uza-
leznit od siebie cata Mezopotamie i Syrie. Po upadku panstwa akkadyjskie-
g0, a po nim i sumeryjskiego, gdy w Mezopotamii zaczglo rosna¢ znaczenie
Babilonu, Palestyna dostata si¢ pod zarzad faraon6w egipskich, ktérzy pano-
wali na tym terenie do konca drugiego tysiaclecia przed Chrystusem. W tym
czasie tworzylo si¢ juz panstwo izraelskie. Jednak po krétkim czasie swej su-
werennosci, Izrael znalazt si¢ pod obcymi wptywami zaborcéw z Mezopota-
mii, najpierw Asyrii, a p6Zniej Babilonii i Persji. Te polityczne uzaleznienia
od sasiadéw powodowaty przenikanie ich kultury do mentalnosci Izraelitow.

1. Imig u ludow Mezopotamii

Ludy miedzyrzecza Tygrysu i Eufratu posiadaty specyficzny, rézniacy si¢
od europe;jskiego, sposéb patrzenia na swiat, jego budowg, pojmowania rze-
czywistosci. Wedlug ich wierzen wszystko zostato zbudowane z jednego
tworzywa materialnego. Nie ma przeto zasadniczej réznicy migdzy mysla a jej
odpowiednikiem widzialnym, pomigdzy imieniem a okreslonym przedmio-
tem. Daé imig znaczylo wiec tyle, co stworzy¢, da¢ przeznaczenie’. Wyrazem
tych przekonan sa mitologiczne opisy stworzenia $wiata i cztowieka.

1.1. Sumerowie

W sumeryjskim opowiadaniu o stworzeniu cztowieka Namnu — matka
wszystkich bogdw, skarzy si¢ Enki — bogu madrosci, ze bogowie maja trud-
nosci w zdobywaniu pozywienia. Enki odpowiedziat w nastgpujacy sposéb:

Matko moja, stworzenie, ktérego imi¢ wypowiedzialas, istnieje (...)%.

? R.RANOSZEK, Religie Mezopotamii, w: J. KELLER (red.), Zarys dziejéw religii, Warszawa
1988, s. 240; zob. tez: P. BIELINSKI, Starozytny Bliski Wschéd. Od poczqtkéw gospodarki rolni-
czej do wprowadzenia pisma, Warszawa 1991; J. BRAUN (red.), Mezopotamia, Warszawa 1971.

* Cyt. za: M. BIELICKI, Zapomniany swiat Sumeréw, Warszawa 1963, s. 206; zob. J. SYNO-
WIEC, Patriarchowie Izraela i ich religia, Krakéw 1995, s. 13-22.
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Dla Sumeréw juz samo wypowiedzenie przez bogini¢ imienia przysziej
istoty bylo réwnoznaczne z powotaniem jej do istnienia.

Do okoto 2250 r. przed Chr., w Sumerze uksztaltowat si¢ panteon bdstw
bedacych personifikacja Zywioléw oraz sit natury. Stat si¢ on podstawg me-
zopotamskiej religii. Pierwotnie kazde miasto posiadato swojego wiasnego
boga. Bogowie ci zostali nastgpnie zorganizowani w rodzaj hierarchii, ktéra
odzwierciedlata poglady Sumeréw na spoleczenstwo, w ktérym zyli. W za-
awansowanym zas$ stadium rozwoju religii mezopotamskiej bogowie byli
Juz przedstawiani w ludzkiej postaci.

Wedlug Sumerdw na poczatku z praoceanu wytonity si¢ béstwa—stwo-
rzyciele Swiata: An (,,niebo™) i Ki (,,ziemia”). Z ich zwigzku powstal bég
atmosfery Enlil (,,pan powietrza™), ktéry oddzielit An od Ki i uczynit nad
ziemig sklepienie niebieskie. Trzecie bostwo—stworzyciel — Enki, béstwo
madrosci, byto jednoczesnie bogiem wéd stodkich, ktére dla Sumeréw ozna-
czaly zycie. Za$ jako béstwo madrosci, byt nauczycielem i dawca zycia. On
to uksztattowat ziemig wg planu Enlila. Utrzymanie tadu ziemskiego powie-
rzono z kolei licznym bdstwom nizszego rzedu. I tak z atmosfery i ziemi
powstaty bdstwa astralne, m.in. Utu (,,stonice”), Nanna (,,ksiezyc”) i Inanna
(»»planeta Wenus™) — bogini mito$ci, ptodnoéci i wojny (w péZniejszym cza-
sie znana pod semickim imieniem Isztar)’

W obliczu wielu niepewnosci, w jakie obfitowato zycie w Mezopotamii,
poczucie wsparcia ze strony bogéw miato istotne znaczenie. Zapewniali oni
opieke i ochrong w zmiennym i kapry$nym wszech$wiecie®.

1.2. Babilonczycy i Asyryjczycy

Religia babilonska w ogdlnych zarysach jest identyczna z religia asyryj-
ska’. Obydwie rozwinely sig na gruncie tradycji sumeryjskiej. Od II tysiac-
lecia przed Chr., na czoto panteonu béstw wysunely sig béstwa narodowe:
Marduk w Babilonii oraz Aszur w Asyrii. Religie babilofiska i asyryjska wy-
warly znaczny wptyw na inne religie starozytnego Wschodu® W Starym

* Multimedialna nowa encyklopedia powszechna, PWN 2000.

6 J.M. ROBERTS, llustrowana historia $wiata, t. |, Warszawa 1999, s. 84.

7J. SZLAGA, Asyryjezycy, EK 1, 5. 1019.

¢ D. Woop (red.), The lllustrated Biblie Dictionary, t. 1, Leicester 1986, s. 137-144.
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Testamencie sa one catkowicie zwalczane, chociaz niekiedy korzysta on
z symboliki religii Mezopotamii®

Kosmogonia babilonska zaczyna si¢, podobnie jak kosmogonia sumeryj-
ska, od stworzenia §wiata z bezmiaru wéd. Nastgpnie méwi o stworzeniu
czlowieka i uczynieniu z niego niewolnika bogéw. W jednej z wersji mitu
bogowie produkuja ludzi niczym cegly z kawatk6w gliny™.

Kosmogonia i teogonia babilonska zawarta jest w poemacie Enuma elisz,
powstatym ku czci Marduka. Inne mity babilonskie przypisuja stwércza rolg
bogini-matce (Aruru, Mami, Nintud, Ninchursag), rzadziej bogu Ea. Wedtug
wierzen babilonskich cztowiek powstal z gliny z domieszka krwi boskiej.
Po stworzeniu bogowie postanawiaja jednak zgtadzi¢ ludzkos¢ wielkim po-
topem. W Gilgameszu czytamy, ze dzigki radzie boga Ea uratowat sig tylko
jeden bogobojny cztowiek. W mitach babiloniskich wystepuja réwniez moty-
wy z innych religii. I tak rytm zamierajacej i odzywajacej przyrody thuma-
czono zejéciem i powrotem Tamuza i Isztar do i z podziemi. Smier¢ czto-
wieka za$ ttumaczono zazdros$cig bogéw, ktérzy nieSmiertelnos$¢ pragngli
zachowac tylko dla siebie, wyjatkowo darzac nig takze ludzi. Poniewaz poza
grobemn czekato na cztowieka jedynie ponure wigzienie i ciemne krélestwo
béstw Nergal i Ereszkigal, stad Babilonczycy gtéwny nacisk kiadli na po-
myslno$¢ doczesna. Mieszkancy krainy zmartych, mieli te same potrzeby, co
ludzie zyjacy na ziemi. Ich potrzeby mogli zaspokoi¢ tylko zyjacy krewni.
Po $mierci szczesliwi byli jedynie polegli w bitwie oraz ci, ktérych bogowie
obdarzyli nie$miertelno$cia i umiescili w raju ,,u ujicia rzeki”'".

Religie babilonska cechowat politeizm. Gtéwnym bdstwem Babilonu byt
Marduk, ktéry stopniowo utorowat sobie droge na sam szczyt hierarchii me-
zopotamskiej. Wedlug Hammurabiego wiadzg nad mezopotamskim panteo-
nem dla dobra bogdéw i ludzi przekazali mu sumeryjscy bogowie An i Enlil.
Pézniejsze zmienne koleje losu Marduka zaciemnity wprawdzie nieco obraz
sytuacji, jednak ok. XII w. przed Chr., pozycja Marduka pozostawata niezach-
wiana'%. Tymczasem w pierwszym tysiacleciu przed Chr., tradycja sumeryj-

® Multimedialna nowa encyklopedia powszechna; zob. tez H-W.F. SAGGS, Wielkosé i upa-
dek Babilonii, Warszawa 1973.

'® ROBERTS, dz. cyt., s. 98.

' H. LANGKAMMER, Babilonia, EK 1, s. 1235-1237.

12 Woob (red.), dz. cyt., s. 157-169.
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ska byta nadal zywa. Jezykiem sumeryjskim postugiwano si¢ nawet podczas
odprawiania babilonskich obrzgdéw religijnych. A ich bogowie nadal nosili
sumeryjskie imiona, i jak dawniej, cieszyli si¢ niestabnagcym szacunkiem.

Bogowie stanowili personifikacje sit natury i jej przejawow. Tak np. Sza-
masz — byl bogiem dobroczynnego dziatania Stonca, a Nergal — bogiem po-
razajacego zaru stonecznego. Wierzono, ze bdstwa te zyja w niebie, w pod-
legtych im czgsciach §wiata lub w poswigconych im $wiatyniach. Béstwa
wyobrazajace doswiadczenia i przezycia cztowieka przedstawiano w postaci
demondéw zaréwno dobrych, jak i ztych. We wczesnym okresie dziejéw Babi-
lonii kazde miasto miato swego gléwnego i kilkunastu pomniejszych bogéw,
co sprawialo, ze panteon babilonski byl niezwykle liczny.

Bardzo wczesnie zaczgto jednak grupowac poszczegdlne béstwa w deka-
dy lub triady. Od konca III tysiaclecia przed Chr., znane byty triady kos-
miczne: Anu, Enlil i Ea. Pierwsze miejsce w pateonie bostw zajmowat Anu
(Anum — gwiazda, niebo), krél bogéw i nieba. Enlil — bég ziemi byt z ko-
lei przez Sumeréw czczony jako gléwne béstwo, a miejsce jego od czaséw
Hammurabiego zajat Marduk. Bogiem wdd, szczeg6lnie oceanu podziemne-
go, byt Ea (Enki). W zyciu religijnym Babilonii wazna rol¢ odgrywaty takze
gwiazdy, zwtaszcza triada astralna: Sin — bég ksigzyca, Szamasz — bég
sfonca, i Isztar — bogini planety Wenus, czczona jako bogini mitoéci, ptod-
nosci i wojny.

Z pomniejszych bdéstw na uwagg zastuguje takze Ninurta — sumeryjski
bog wojny, burzy i rolnictwa oraz Tamuz (sum. Dumuzi) — opiekun rolnic-
twa, uosobienie zycia przyrody i jej sit wegetatywnych. Nad srodkowym
Eufratem wielka czcia cieszyt si¢ takze Dagan, przypominajacy z imienia
filistynskiego boga rolnictwa — Dragona. Z kolei bég miasta Borsippa— Na-
bu (Nebo), jako opiekun pisma i madrosci, zapisywat wyrocznie Marduka.

Podobnie jak Sumerowie, tak i Babilonczycy wierzyli, ze wypowiedze-
nie imienia jest rtéwnoznaczne z powotaniem do istnienia. Napetniej ukazuje
to babilofiski epos Enuma elisz, powstaty ok. 2000 r. przed Chr." Pierwsza
tabliczka eposu rozpoczyna sie od stéw:

13 H. GRESSMANN (red.), Altorientalische Texte zum Alten Testament, Berlin-Leipzig 1927
(dalej: AOT), 108.
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Gdy u géry niebo nie bylo nazwane, na dole ziemia nie byla wymieniona z imie-
nia, a Apsu znakomity ich twérca, Mummu i Tiamat, rodzicielka wszystkiego,
swe wody razem toczyli i nie powiazaly si¢ korzenie trzcinowe ni byly widziane
kepy, gdv nie istnial zaden bdg, ni jego imig bylo wymienione i losy nie byly wyz-
naczone, stworzeni zostali wsréd nich bogowie, ukazali si¢ bdg Lahmu, bogini
Lahamu i zostali nazwani imionami".

Powyzszy tekst wyraznie dowodzi, Ze takze dla Babilonczykéw imig byto
powiazane z jego nosicielem. Stworzy¢ znaczyto tyle, co nada¢ imig, a ist-
nie¢ — tyle, co mieé¢ imi¢'> W dalszej cze$ci eposu powstaja kolejni bogo-
wie. Za posrednictwem imion otrzymuja osobowos$¢, historie, mit'®. Imiona
bogdw byty wychwalane w hymnach i modlitwach. Pewna modlitwa do boga
Marduka rozpoczyna sig¢ od inwokacji:

Chwalg twoje imi¢ Marduku, najpote¢zniejszy z bogéw, ksiaze nieba i ziemi'.

Poprzez powtarzanie imienia z dodatkiem réznych przymiotéw podkres-
lano np. boska potegg Adad-Rammana, bdstwa pogody:

Promieniujacy Iskur jest imie twoje, potezny boze. Panie Iskur, dostojny byk,
jest imig twoje, wysoki boze'®.

Nadawanie wielu imion jednemu bogu dla zaznaczenia jego sity i potegi'®
bylo charakterystyczna praktyka u Babilonczykéw. Siédma, ostatnia tablica
eposu Enuma elisz podaje tekst hymnu, w ktérym bogowie stawia najwyzsze-
go boga Marduka. Wyliczajac jego czyny i boskie przymioty hymn nadaje
mu az 50 imion. Wyliczenie to koncza stowa:

Z imieniem pieédziesigtym wielcy bogowie wymienili 50 imion Marduka, wy-
wyzszajac jego droge. Nalezy je czcié. Pierwszy (bg) ma je obwieszczaé. Madry
i biegly — wspdlnie maja mie¢ na nie wzglad. Ojciec niech o nich méwi i nau-
cza je. Pasterze i hodowcy maja mieé na nie uszy otwarte®.

Podobnie jak imiona Marduka, tak tez szanowane byly imiona innych
bogéw. Tak np. w piesni opiewajacej cierpienie sprawiedliwego, krél wyka-
zujac swoja bezgrzeszno$¢ mowi:

14 AOT, 109, t. J. Bromski, cyt. za: M. PETER, Wyktad Pisma S'wietega Starego Testamentu,
Poznan-Warszawa 19702, s. 347.

' RANOSZEK, art. cyt., s. 238-239.

'8 H. BIETENHARD, Svopx, TWNT V, s. 243,

7 AOT, 267.

18 AOT, 248-249.

1 S. MOSCATI, Kultura starozytnych ludéw semickich, Warszawa 1963, s. 206.

2 AOT, 128-129.
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M6j kraj uczylem zanosi¢ modlitwy do boga, pouczalem ludzi, by czcili imig
bogini*!

Powyzsza analiza fragmentow religijnej literatury Sumeru i Babilonii
wskazuje, ze imi¢ w Mezopotamii posiadato o wiele wigksze znaczenie 1 za-
wierato o wiele bogatsza tre$¢, niz w naszej kulturze europejskiej. Imig¢ bylo
mocno zespolone z 0sobg, jej istnieniem i dziatalnoscig. Szczeg6lnym za$
szacunkiem otaczane byty imiona bogéw, jako ze dotykaty ich istoty i wyra-
zaly moc ich potegi.

2. Imig u Egipcjan

Podobnie jak literatura babilonska, takze teksty z Egiptu dostarczaja nam
wielu informacji dotyczacych roli imienia w kraju nad Nilem. O znaczeniu
imienia $§wiadczy juz sama antropologia Egipcjan. Wedtug nich, cztowiek
sktada sig z imienia, ciata, serca, cienia i potegi (sity zyciowej) oraz trzech
elementéw: mer tzn. sity boskiej (elementu ,,$wietlanego”), ba — duszy
ludzkiej i ka — ciata astralnego. Egipcjanie wierzyli w zycie pozagrobowe,
a Smier¢ nie byla dla nich zagltada. Catkowite unicestwienie czlowieka mo-
glo si¢ jednak dokona¢ przez zniszczenie ciata po Smierci, pozbawienie czlo-
wieka glowy lub serca oraz przez zapomnienie imienia zmarlego®.

Aby zycie pozagrobowe byto jak najbardziej spokojne i szczgsliwe, wy-
pisywano w miejscu ztozenia ciat zmartych, szczegdlnie zmartych krélow,
teksty modlitw i zakle¢, ktére zjednywatly bdstwa, przede wszystkim boga Re.
Te $wigte napisy przeszty swoja ewolucje. Najpierw wystgpowaty jako tzw.
»teksty piramid”, wypisywane na kamiennych $cianach piramid (ok. 2400-
2300); nastepnie jako ,.teksty sarkofagédw”, zamieszczane na wewngtrznych
Scianach trumien; ostatnim za$ etapem tych przemian byta Ksiega zmar-
bych — tekst pisany na papirusie, ktéry wktadano do mumii. Ksiega zmartych
pojawita si¢ w Nowym Panstwie, kiedy to stolica Egiptu zostaty Teby. W tek-
Scie tym znajdujemy zdanie:

To sa wody Nunu, ojca bogéw, ktdry stworzyt wszystkie imiona swoje”.

% AOT, 136.
2 R. RANOSZEK, Religie Egiptu, w: KELLER (red.), dz. cyt., s. 316.
2 T. ANDRZEJIEWSKI, Dusza boga Re, Warszawa 1967, s. 116.
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Egzegeci interpretuja te imiona, jako rozmaite postacie, pod ktorymi wys-
tepowato dane b6stwo®. Podobne stwierdzenie z Ksiegi zmartych przytacza
G. van der Leeuw:

To jest Re, ktéry stworzyl swe imiona jako Pan Dziewiatki Bogéw. Co to zna-
czy? To jest Re, ktéry stwarza swe czlonki: i tak powstali bogowie, ktérzy znaj-
duja sie w jego orszaku®.

Z powyzszego wynika, Ze imi¢ u Egipcjan nie byto abstrakcja, lecz czyms
konkretnym, niemal cielesnym. Imig posiadato w sobie moc i stad miato cha-
rakter magiczny. Dlatego nadawanie imienia dziecku bylo czynnoscia nie-
zwykle wazna. Przy wyborze imienia starano sig znalezc takie, ktore zabezpie-
czatoby je przed niebezpieczenstwami zycia®. Szczegélnym tego przyktadem
sa imiona teoforyczne, wyrazajace stosunek przynaleznosci nosiciela imienia
do boga, np. Petozyrys —,,Ten, ktérego dat Ozyrys”, Chechonsu —,,Nalezacy

227

do boga Chonsu™’.

Przy nadawaniu imion nawigzywano cze¢sto do wydarzenia, jakie miato
miejsce przy narodzinach, wykorzystujac do tego gre stow. W jednej z bajek
egipskich z czaséw kréla Cheopsa nalezacego do IV dynastii (2720-2560)
znajduje sig opis narodzin trojaczkéw. Wedlug przekonan Egipcjan, bogini
Izyda nadata im imiona nawiazujace do ich zachowania w tonie matki®.

Poniewaz imi¢ zawierato w sobie silg 1 moc, dlatego wymawiajac je, przy-
wotywano réwnoczesnie potencjalng energie i sitg tkwigcag w jego nosicielu.
W tym kontekscie tatwiej zrozumie¢, jak wielkie znaczenie dla Egipcjan
miaty imiona boskie. Znajac imig bdstwa czlowiek mégt je wzywac, wejsé
z nim w kontakt, a takze z nim si¢ uktadaé. Cztowiek zawsze pragnat zna¢
prawdziwe imi¢ bostwa. Wyrazem tych pragnien jest mitologiczne opowia-
danie o Izydzie. B6g Re ukaszony przez we¢za btagat boginig—czarodziejke,
aby go uzdrowita, ona za$, zanim to uczynila, zazadata, by ten wyjawil jej
swe prawdziwe imig, w ktérym tkwit sekret jego mocy”

¥ Tamze, s. 116, przyp. 1.

% G. VAN DER LEEUW, Fenomenologia religii, Warszawa 1978, s. 190.

%6 ANDRZEJEWSKI, dz. cyt., s. 69.

77 S. MORENZ, Bég i cztowiek w Starozytnym Egipcie, Warszawa 1972, s. 108.
8 ANDRZEIEWSKI, dz. cyt., s. 69-70.

% D.RoPS, Od Abrahama do Chrystusa, Warszawa 1967, s. 116.
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W Egipcie istniato przekonanie, ze wymawiajac czyje$ imig, zwlaszcza
za$ imig béstwa, zdobywato si¢ nad jego nosicielem przewage. Byto to pod-
stawa wielu praktyk magicznych. Klasycznym potwierdzeniem tej tezy jest
opis sadu Ozyrysa, zawarty w 125 rozdziale Ksiegi zmartych. Egipcjanie wie-
rzyli, ze zmarty przed wejsciem do raju musi stana¢ przed Ozyrysem, by zda¢
sprawg ze swego zycia. Rozprawa odbywala si¢ w tzw. Szerokiej Sali Obu
Prawd. Obok sedziego zasiadato 42 bogéw—tawnikéw, z ktérych kazdy byt
specjalista od jednego z grzechéw gtéwnych. Wystarczyto zna¢ imiona owych
bogéw, aby nie mieli oni nad zmartym zadnej wtadzy. Rozdziat 125 zawiera
wiele pewnych siebie stwierdzen zmartego, w rodzaju:

Miecze wasze nie maja mocy nade mna, nie wpadne do kotta waszego, ani nie
wejde do waszego miejsca kazni, albowiem znam imiona wasze™.

Nie spotka mnie zlo w tej krainie Obu Prawd, albowiem znam imiona tych bo-
géw, ktérzy znajduja sie z Toba w Szerokiej Sali Obu Prawd®'.

Nastgpnie zmarty wymieniat kolejno 42 imiona bogéw, zapewniajac za
kazdym razem, Ze nie popetnit grzechu. Mimo Ze bezgrzeszno$¢ zmartego
byla ktamstwem, wyliczenie imion bogéw wystarczyto, by zdoby¢ nad nimi
wladzg i mdc bez przeszkéd wejsé do raju. Nie dziwi wiec fakt, Ze niektérzy
bogowie z mitologii nie ujawniali swego imienia, aby w ten spos6b zapewnié
sobie niezaleznos¢. ,, Teksty piramid” zawieraja dwa rozdziaty wspominajace
boga o tajemnym imieniu: ,,Oto — Wenis — 0s3adzit, z nim Tajemne Imie...”*,

Nie wiadomo, jaki b6g ukrywat si¢ pod tym kryptonimem. Wedtug teolo-
gow egipskich, byt to bég o wielkiej mocy. Potwierdzeniem jest wspom-
niana legenda o Izydzie. Gdy czyje$ imi¢ pozostawato nieznane, wéwczas
jego posiadacz ,,miat moc nad samym soba” i nic mégt zostaé pokonany™

Analiza tekstéw egipskich wzbogaca nasza wiedz¢ dotyczaca roli imie-
nia u ludéw Bliskiego Wschodu o dwa nowe elementy: (1) znaczenie nada-
Wania imienia oraz (2) konieczno$¢ poznania imienia w celu wykorzystania
energii jego nosiciela, a nawet zawtadnigcia jego osobowoscia.

% ANDRZEJEWSKI, dz. cyt., s. 130.

' AOT, 11; ANDRZEJEWSKI, dz. cyt., . 135.
32 ANDRZEJEWSKI, dz. cyt., s. 85.

3 Tamze, s. 86.
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3. Imi¢ w Kanaanie

Zwyczaje i religia dawnych mieszkancéw Kanaanu znana jest dzisiaj
stosunkowo dobrze dzigki tekstom z Ugarit*. Za kananejski Olimp uchodzi-
ta géra Safon wznoszaca sig piramidalnie na pétnocnym wybrzezu Syrii. Na
czele kananejskiego panteonu bostw stat El. Nosit on imiona: ,,stworca stwo-
rzenia”; ,.krdl”; ,,byk™; ,,dobry i taskawy”. Kananejczycy wierzyli, ze caty
kosmos, bogowie i ludzie biorg swéj poczatek od Ela, on sam za§ wznosi si¢
ponad kosmosem i ponad chaosem®. Poczatkowo El, jako istota najwyzsza,
byt czczony bez matzonki i wspéttowarzyszki tronu. W czasach pdzniejszych
obok Ela wystepuje takze jego matzonka Aszirat (= Aszera). Szczeg6lnym jej
przydomkiem jest ,,kroczaca po morzu”. Jest to aluzja do pramorza poczat-
kéw, nad ktérym zapanowat El. Stwércza moc Ela zostata wigc przeniesiona
na Aszere. Dlatego zostata ona nazwana ,,stworzycielkga bogéw”, a bogowie
w liczbie siedemdziesigciu: ,,synami Aszery” W religii kananejskiej posta¢
bogini Aszery ulegata wielu przeobrazeniom: raz byla utozsamiana z bogi-
nia Anat, innym razem z Asztarte. Wiaze si¢ to z faktem, ze Aszera prezen-
tuje cechy znanej juz w czasach przedhistorycznych Wielkiej Matki bog6éw.

Najbardziej czczonym béstwem kananejskim byt jednak nie El, lecz Baal.
Poczatkowo nie nalezat on do kananejskiego panteonu, gdyz nie uchodzit za
syna Ela, lecz za syna Dagana (Dagona)*. Termin: baal, kt6ry znaczy ,,pan”
mégt by¢ odnoszony do réznych bogéw. Jednak od XV stulecia przed Chr.,
bég wiatru, deszczu i burzy Hadad (Adad) byt nazywany Baal ,,pan (b6g)™’
Jako pan nieba byt on uwazany za dawce urodzajéw, a odpowiadajacym mu
symbolem byt byk. Jego matzonka byta Anat. Mitologiczny obraz przedsta-
wia potaczenie sig byka Baala z krowa Anat. Owocem tego jest boskie ciele.

Poniewaz Baal, jako jedyny bdg, nie miat jeszcze zadnej Swiatyni, Anat
wstawita si¢ do ojca bogéw Ela, aby udzielit zezwolenia na jej budowe. Przy
pomocy nadwornego, boskiego rzemieslnika Koszara (zwanego tutaj przez

* A. TRONINA, Bdg przybywa ze Synaju, Lublin 1989, s. 18; zob. tez R. DE VAUX, El et Baal
le dieu des peres et Yahweh, Ugaritica 6 (1969), s. 501-518. W. HERMANN, Ps 19 und der ka-
nandische Gort llu, UF 19 (1987), s. 75-78.

% C. SCHEDL, Historia Starego Testamentu, t. 1, Tuchéw 1995, s. 160.

3 Tamsze, s. 161.

7 WooD, dz. cyt., s. 153-154.
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metonimig Chassis —,,zr¢czny”, i Halin — ,,pojetny’) wzniesiono budowlg.
Wtedy to Baal zabul — , ksiaz¢ Baal” wystal postancéw zapraszajac wszyst-
kich bogéw na jej poSwigcenie. Wydat przy tej okazji wspaniata uczte, w ktéd-
rej wzieto udziat ,,siedemdziesieciu synOw Aszery”

Gdy panowat Baal (okres deszczOw) wéwczas wszystko w przyrodzie sta-
walo si¢ zielone, kwitlo 1 dojrzewato. Gdy panowat Mot (bog obumierania
1 Smierci), Baal zstgpowat do podziemia i wysychaty Zrédta, pustoszaty pola,
zanikata wegetacja i ustawato zycie.

Osierocony tron Baala bogowie ofiarowali najpierw jednemu z synéw
Aszery, Asztarowi. Niestety tron Baala byl dla niego zbyt wielki. Tak wigc
tron Baala przez resztg roku zajmuje Mot. Tymczasem Anat wyrusza na po-
szukiwanie Mota — zabdjcy swego brata®. Gdy go wreszcie znajduje:

{...) chwycita boskiego Mota, mieczem go posiekala, wialnia go przewiala, w og-
niu go upiekla, w zarnach go roztarta, po polach go rozwiala, aby ptaki rozdzio-
baly jego cialo, aby wréble nasycily si¢ jego czlonkami®

Wtedy moc Mota sig zatamuje i Baal znéw obejmuje wiadzg. Bogowie zas
wznoszg okrzyk:

Naszym krélem jest Alijan Baal, on jest naszym sedzia, i ponad nim nie ma
nikogo!

W ten sposob rozpoczat si¢ nowy cykl zycia 1 wegetacji. Ostatecznie po
siedmiu latach Mot ponownie podnosi bunt przeciwko Baalowi i dochodzi do
morderczego pojedynku Baala z Motem®. Walka jest jednak nierozstrzyg-
ni¢ta. Dopiero bogini Szapasz, z rozkazu Ela, nakazuje Motowi zaprzesta¢
dalszego oporu i uzna¢ wladze Baala nad ziemia. Zwycigzca zostaje wigc
Baal, ale nie oznacza to bynajmniej klgski Mota.

Poemat o walce Baala z Motem zdaje si¢ podkreslac agramy charakter
mitu o Baalu. Dziwne epizody staja sig¢ bardziej zrozumiate, jesli przyjac, ze
Baal jest uosobieniem ozywczej wody, ktéra opuszcza niebo w postaci desz-
czu, by zosta¢ wchionigta przez spragniong ziemig. Nieoczekiwane poddanie
si¢ Baala roszczeniom $§mierci, a nast¢pnie jego zabranie na gére Sapan przez
Anat i Szapasz, ttumacza roczny cykl opadéw i odzyskanie wody przez

38 TRONINA, dz. cyt., 5. 22; R. RENDTORFF, El, Ba'al und Jahwe, ZAW 78 (1976), s. 277-291.
¥ M. DIETRICH, O. LORETZ, J. SANMARTIN (red.), Die Keilalphabetischen Texte aus Ugarit

(Alter Orient und Altes Testament 24), Neukirchen-Vluyn 1976 (dalej: KTU), 1.6 II: s. 30-36.
“KTU, 1.6 VI: 5. 20-22.
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zrédta (anat) i stonce (szapasz), ktére w procesie parowania zwraca wod¢
deszczowym chmurom (sapanu)*'.

Podczas gdy mit o wegetacji jest dramatyzacja zmieniajacych si¢ por ro-
ku, mit o walce ze smokiem sigga w pradawng epokg chaosu. Opowiada on
o walce na smier¢ i1 Zycie, ktéra stoczyt Baal z potworem praoceanu Jammu.
Ten budzacy groz¢ potwér, zwany réwniez ,,Lewiatan, smok starodawny,
zraniony smok o siedmiu tbach” (Iz 27,1; Ps 74,13-14; Hi 26,13) symbolizu-
je potegi chaosu, ktére musiaty zosta¢ poskromione, aby swiat w ogéle mogt
zaistnie¢. Zwycigstwo Baala nad Jammu oznacza triumf mtodego, powstajace-
go stworzenia nad wrogim stworzeniu elementem. Boski inzynier Koszar-wa-
Chasin wrecza zwycigzcy dwie czarodziejskie maczugi z brazu. Natomiast
siostra Baala Anat, kt6ra wspiera brata w walce, zbiera wszystkie sily i roz-
ciagnigtego na piasku, nieprzytomnego Jammu stacza do morza. Z biblijnych
tekstéw wynika nadto, Ze Baal stoczyt walkg nie tylko przeciw mgskiemu po-
tworowi Jammu, ale réwniez przeciw zenskiemu smokowi Rahab (Ps 89,11;
Hi 26,12).

Ponadto niektére rysy Baala zaznaczaja sig takze w obrazie Boga Jahwe.
Hebrajskie imig ‘?S_J; (Baal) ,,pan”, ,,wladca” (pierwotnie imi¢ pospolite o zna-
czeniu politycznym, p6zniej nazwa bdstwa) wystgpuje w Biblii dos¢ czgsto
(np. Iz 16,8; 26,13) i oznacza matzonka (np. Rdz 20,3; Wj 21,3.22; Pwt 22,22)
oraz przynalezno$¢ lub stan posiadania (Wj 21,28.34; Joz 24,11)*.

W Kanaanie Baalom przypisywano specjalng wiadze nad okolicami, rze-
kami, lasami, a nawet studniami. Starodawne miejscowosci zachowaly jesz-
cze w nazwach element teoforyczny rdzenia Baal np.: Baal-Meon (Lb 32,38);
Baalat-Beer (Joz 19,8);; Baal-Tamar (Sdz 20,33). Wynika stad, ze poszcze-
g6lne miasta czcity Baala pod ré6znymi nazwami, np. Baal-Berit — miesz-
kancy Sychem (Sdz 8,33; 9,4), Baal-Peor — Moabici (Lb 25,3.5; Pwt 4,3),
Baal-Zebub (Beelzebub) — mieszkancy Ekronu (2 Krl 1,2-3.6.16). Réwniez
gory zwigzane byly z kultem Baala np.: Baal-Hermon (Sdz 3, 3; 1 Km 5,23),
Baal-Karmel (1 Krl 18,20-22), Baal-Sefon (por. Wj 14,2.9; Lb 33,7). Babi-
lonskim odpowiednikiem Baala byt Bel wzmiankowany kilkakrotnie w ST

“''TRONINA, dz cyt., s. 24; zob. tez N.H. WALLS, The Goddess Anat in Ugaritic Myth, Atlanta
1992.
42 J.C. DE MOOR, M.J. MULDER, 53];3, THAT 1, s. 325-327.
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(np. Dn 14,1-22). W Egipcie, poczawszy od XIV w. przed Chr., czczono
Baal-Dapuna, szczegdlnie w Tachpanches (Jr 43,7). Kult Baala na calym sta-
rozytnym Wschodzie przetrwat az do czaséw hellenistycznych. Na przyktad
w Hatra, koto Asur, znaleziono $§wiatyni¢ Baal-Szamina z III w. przed Chr.

Izraelici zetkneli si¢ z kultem Baala jeszcze przed opuszczeniem Egiptu.
Pewne akcenty historii patriarchéw i opowiadania etiologiczne wydaja si¢ po-
twierdza¢ egipskie o$rodki kultu Baala (np. Tachpanches) w bezposrednim
sasiedztwie ziemi Goszen®® W kazdym razie na trasie wedréwki Izraelitéw
z Egiptu do Kanaanu potozone byto Baal-Sefon w poblizu Morza Czerwo-
nego (Wj 14,2.9; Lb 33,7) oraz Baal-Peor w Moabie (Lb 25,3.5; Pwt 4,3).
Trudno natomiast ustali¢, czy okreslenie Baal (w znaczeniu ,,pan”) stosowano
w Izraelu powszechnie takze w odniesieniu do Jahwe. Moga na to wskazy-
wac stosowane przez Izraelitéw imiona z elementem teoforycznym baal (np.
Jerubbaal — Sdz 6,32; 7,1; Eszbaal — 1 Km 8,33; Meribbaal — 1 K 8,34;
Baaljah — 1 Km 12,6). Imiona te w ramach walki z kultem Baala zmieniono
pozniej tendencyjnie na boszet — ,,hanba” (np. 1 Km 8,34; 2 Sm 4,4).

Wiasciwy konflikt migdzy naturalistycznm kultem Baala a jahwizmem
wywigzat si¢ po zdobyciu Kanaanu, kiedy Izrael zetknat si¢ z miejscowymi
wierzeniami (Sdz 6,25-32). Obok Jahwe zaczeto wéwczas oddawac takze
cze$¢ miejscowym bostwom, okreslanym ogélnie jako Baale®. Jeszcze czest-
szym byl synkretyzm religijny, polegajacy na oddawaniu czci Jahwe na spo-
$6b kultéw kananejskich, na wzgérzach (bamot) lub przy $wietych pniach
(Aszera). Niekt6rzy krélowie Izraecla (Achab) i Judy (Achaz, Joram, Atalia,
Manasses — 2 Krl 11,18; 2 Krl 21,3; 2 Km 28,2) jawnie popierali kult Baala
z przyczyn politycznych, a nawet z niechgci do jahwizmu. Pod wptywem zo-
ny Achaba, ksi¢zniczki fenickiej, Izebel wybudowano nawet §wiatynie Baala
w Samarii (1 Krl 16,32) i sprowadzono do panstwa pétnocnego ekstatycz-
nych prorokéw Baala. Tych ostatnich zwalczat prorok Eliasz (1 Krl 17-18),
za$ ostatecznie ich dziatalno$¢ zniést Jehu.

“ W.F. ALBRIGHT, Yahweh and the Gods of Canaan, Doubleday 1968. L. BRONNER, The
Stories of Elijah and Elisha as Polemics Against Baal Worship, Leiden 1968.

“T.WORDEN, The Literary Influence of the Ugaritic Fertility Myth on the Old Testament,
VT 3(1953), 5. 273-297; E.M. Y AMAUCH], Tammuz and the Bible, JBL 84 (1965), s. 283-290.
R. YARON, Aramaic Marriage Contracts from Elephantine, JSS 3 (1958), s. 1-39; zob. tez U. OL-
DENBURG, The Conflict Between El and Baal in Canaanite Religion, Brill 1969. C. F. PFEIFFER,
Ras Shamra and the Bible, Baker 1962.
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Odpowiednikiem zZenskim Baala byta Baalat, znana w Biblii jedynie
z nazw miejscowosci (Joz 15,11.29). Kult jej pozwiazany byt niewatpliwie
z Anat, Asztarte i Aszera. Zaleznos¢ migdzy ,.krélowa nieba” (Jr 7,18; 44,
17-19.25) a Baalat nie jest ustalona®

Takze o innych bostwach Kanaanu nie wiemy nic poza ich imionami,
ktére czesto nie daja si¢ wyjasni¢. Zagadkowym jest np. bég Asztar, znany
jako Asztar-Kemosz — narodowe bostwo Moabitow, ktérego wyobraza
jutrzenka. Mit daje mu nazwe ,,straszliwy”, poniewaz sktadano mu dzieci
w ofierze. Ammonici nazywali swego boga Milkom — ,.kr6l”. Bogiem miasta
Jeruzalem byt Szalim, wzglednie Szalem, zas bog Tyru nazywat sig Melkart,
tzn. ,,krél miasta (krélestwa) umartych”

Sposrod bostw zenskich w mitologii ugaryckiej wystepuja przede wszyst-
kim Aszirat (Aszera) i Anat. Anat — siostra i matzonka Baala — nosi w sobie
podobienstwo do babilonskiej Isztar, dzielac z nia podwdjna rolg bogini mi-
tosci i wojny. Zas$ jako matzonka Baala nosi przydomek ,,dziewica Anat”
Przy czym nie chodzi o dziewictwo w naszym rozumieniu, lecz o wiekuista
1 dziewczeca kobiecos¢. W zemscie za swego zabitego meza Baala, Anat da-
je si¢ pozna¢ z niepohamowanego okrucienstwa:

Zabija naréd nad brzegiem morza, wyniszcza ludzi przy wschodzie stofica. Pod
nig leza glowy jak pilki...*

Anat jawi sig tez jako dawczyni Zycia, ktéra rodzi Baalowi boskie cielg,
ale jest rowniez niszczycielka zycia. Etymologia jej imienia nosi pokrewien-

stwo z hebr. N aram. NI i akkad. ‘eztu, co oznacza ,,czas, los™. Anat jest
wigc personifikacja tego wszystkiego, co rodzi i pochtania ,,czas”. Nazwy
miejscowosci, takie jak Anatot oraz Bet-Anat dowodza, ze bogini ta byta
czczona rowniez w Palestynie.

Druga bogini — Aszera, to wedtug tekstow ugaryckich gléwna matzonka
Ela i matka bogéw. Podkresla to jej przydomek elat ,,bogini”, tzn. ,,matzonka
Ela” W Palestynie pojawia si¢ ona jako matzonka Baala i jest boginig uro-
dzajéw. Z kolei jako bogini zycia i mito$ci taczyla w sobie niektdre cechy
Anat i Asztarte. Poniewaz w jej kulcie mgzczyzni i kobiety po$wigcali si¢
tajemnicy zycia, czciciele nadawali jej szacowny tytul: Kudszu albo Kadesz,

4 L. STACHOWIAK, Baal, EK 1, s. 1227-1228.
* SCHEDL, dz. cyt., s. 164.



Znaczenie imienia w najstarszych cywilizacjach starozytnego Bliskiego Wschodu 63

,»Swieta”. Dla prorokéw Starego Testamentu ta osobliwa ,,SwigtoS¢” byta zwy-
kia prostytucja 1 nierzadem. Wyobrazenia przedstawiaty Aszer¢ w zupetne]
nagosci z podkresleniem cech kobiecych, niejednokrotnie na lwie, trzymaja-
caq w jednej rece lilig, a w drugiej dwa weze. Teksty z Ugarit opiewaja ponad-
to za$lubiny bogini Nikal z béstwem ksi¢zyca Jerach?’

* % ok

Powyzsza prezentacja znaczenie imienia w krajach Starozytnego Blis-
kiego Wschodu okresla tto dla lepszego rozumienia roli, jaka imig posiada
w Pismie Swietym zwtaszcza Starego Testamentu. Z analizy literatury mezo-
potamskiej, egipskiej i kananejskiej mozna wnosi¢, ze znaczenie imienia
bylo niezwykle bogate. Imie okreslato potegg i byto scisle zwiazang z jego
nosicielem, a nieraz wrecz utozsamiane z jego istnieniem. Da¢ komus imig
znaczylo tyle, co stworzy¢, daé przeznaczenie. Wyrazem tych przekonan sa
mitologiczne opisy stworzenia swiata i cztowieka.

Poniewaz imi¢ nadawane bylo w nawiazaniu do cech charakteru lub wy-
darzen towarzyszgcych narodzinom, dlatego stanowito niejako obraz osoby,
ktéra je nosita. U Egipcjan np. to nie abstrakcja, lecz co$ konkretnego, niemal
cielesnego, co posiada w sobie moc i ma charakter magiczny. Dlatego nada-
nie imienia byto czynnoscia niezwykle wazna. Przy wyborze imienia starano
si¢ znalez¢ takie, ktdre trwale zabezpieczatoby osobg przed zyciowymi nie-
bezpieczenstwami. Nawet $mier¢ nie byta dla Egipcjan czyms§ przerazajacym,
zagtada i unicestwieniem osoby, ale unicestwienie to mogto si¢ dokona¢ mig-
dzy innymi przez zapomnienie imienia zmarlego. Zatajenie za$ imienia wo-
bec innych sprawialo, ze jego posiadacz ,,miat moc nad samym soba” i nie
mozna go bylo pokonac.

W tym kontekscie szczegblne znaczenie posiadaty imiona boskie. Okres-
laty one istote i misje bostwa. Znajac imiona béstw czlowiek mégt nawiazaé
z nimi kontakt, a nawet — poprzez magi¢ — zapanowac nad ich sita.

W Babilonii najwyzszym bogiem byl Marduk, w Asyrii zas Aszur. Liczne
imiona obydwu béstw otaczane byty szczeg6lna czcia i szacunkiem. U Ba-
biloficzykéw spotykamy zwyczaj nadawania wielu imion jednemu bogu, dla
zaznaczenia jego sily i potegi.

" Tamze, s. 165.
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W Egipcie z kolei wyliczenie imion bogéw wystarczyto, by zdoby¢ nad
nimi wtadz¢ i bez przeszkdéd wejs¢ do raju. Stad niektdrzy bogowie ukrywa-
li swoje imig, aby zapewnic sobie niezalezno$¢.

Na czele panteonu kananejskiego stat El. Najbardzie; jednak czczonym
bostwem byt Baal. Niektére jego rysy przenikngly nawet do obrazu Boga
Jahwe. W istocie Baal i Jahwe nie maja zadnych cech wspéinych. Kult Ba-
alaizwiazany z nim synkretyzm religijny, ktory przejawiat sig w oddawaniu
czci Jahwe na wzor kultu Baala, jest w Biblii zawsze ostro pigtnowany, zwla-
szcza przez prorokéw Starego Testamentu.

Die Namensbedeutung in den &ltesten Zivilisationen des Nahen Osten

Zusammenfassung

Der Artikel beschéftigt sich mit dem Namenssinn in der biblischen Umwelt, und
zeigt welche Rolle spielte die Name im Alltag und bei der Religion der Vélker des
Nahen Osten: Mesopotamien, Agypten, und Kanaan.

Die Literatur des dltesten Zivilisation zeigt den besonderen Reichtum des Na-
mengebens und Namentrigers. Besonders wichtig war der Namengebung. Hier zog
man alle Besonderheiten der Schwangerschaft und der Geburt herein, um den Namen-
strager und sein Leben von den spiteren Unheil zu bewahren.

Was fiir die Menschen das gilt auch fiir die Gotter. Durch die Gotternamen ist die
ganze Mythologie der Welt und der Menschen entstanden. Wenn die Menschen die
Eigennamen der Gotter kannten, konnten sie die Anrufen, ihre Hilfe benétigen, und
ihre Macht (Potenz) ausnutzen, z.B. bei dem Endgericht, wo {iber 40 Gotter als Rich-
ter den Menschen beurteilen. Kannten die Menschen die Namen der Richter der Un-
terwelt, so konnten sie problemlos ins Paradies hineintreten. Deshalb manche Gotter
haben ihre Namen heimgehalten, um sich vor den Menschen zu schiitzen.

Die Analise zeigt dass, in jeder Namen ist namlich die Potenz, das Wesen, die
Berufung und das ganze Leben des Namentrigers anwesend. Das gilt fiir die Men-
schen und fiir die Gétter. Der gesamte Bild der Namenbedeutung im biblischen Um-
welt zeigt viele Ahnlichkeiten mit der Namebedeutung der Bibel und, besonders hilft
uns besser zu verstehen den Sinn der Name — Jahwe, des Gottes Israel.



