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Formacja wiary wyzwaniem Roku Wiary

,»«Podwoje wiary» (por. Dz 14,27) sa dla nas zawsze otwarte. Wprowadzaja
nas one do zycia w komunii z Bogiem i pozwalaja na wejscie do Jego Kosciota.
Prog ten mozna przekroczy¢, kiedy gltoszone jest stowo Boze, a serce pozwala si¢
ksztattowa¢ taska, ktora przemienia” (Porta fidei, nr 1). Te poczatkowe zdania
listu apostolskiego Benedykta XVI stanowia dobra okazje do zatrzymania si¢
nad problematyka ksztattowania wiary. Oferuja tez schemat prowadzenia mysli
w tym artykule i stanowia propozycj¢ dziatania formacyjnego.

1. Brama wiary — perspektywa nowego zycia

Brama' zazwyczaj jest rozumiana jako element architektury na przyktad bu-
dynku, ktory umozliwia przejscie z jednej przestrzeni do drugiej. Przejsécie z ulicy

Artykutten jest przepracowana konferencja formacyjna, wygtoszona do moderatoréw WSD Diecezji
Siedleckiej, 29 pazdziernika 2012.

Termin ,,podwoje”, badz ,,brama”, jest bogaty w tres¢ zaréwno w zakresie realnym znaczenia tego
stowa, jak i przenosnym. W Biblii, hebrajski termin ,;sza‘ar” i jego odpowiedniki greckie ,,pyle”
i ,,thyra” (termin uzyty w Dz 14,27), odnosza si¢ do bram miasta, domu, $wiatyni. Szczegolna rolg
odgrywaly bramy miasta. Byly jego strategicznymi i newralgicznymi miejscami. Stanowily o obron-
nosci miasta, o jego komunikacji, handlu oraz zyciu spotecznym i kulturalnym. W odniesieniu do do-
mostw oznaczaty wejscie w prywatnos¢ i intymnos¢ zycia, w szczegdlnosci zycia z Bogiem wedlug
Jego woli. W odrzwiach domostw znajdowaly si¢ umieszczone fragmenty Prawa (mezuza), ktore
mialy strzec domownikow i wspomagac¢ ich w $wiadomym postgpowaniu wedtug Prawa (zob. Pwt
6,9). Podobnie bramy $wiatyni miaty odniesienie do bram niebios i wprowadzaly w §wigtos¢ Boga,
do Jego swigtego miejsca (zob. Rdz 28,17; Ez 40,6-48). Znaczenie przenosne (symboliczne) pojawia
si¢ u prorokow i ma odniesienie do rytow, akcentujacych przejscia pewnych etapoéw zycia cztowieka,
przejécia przez bramy $mierci i szeolu (zob. np. 1z 38,10; 60,18; Hi 38,17; Ps 107,18). W literaturze
postbiblijnej (Qumran) pojawiaja sig takie terminy, jak: ,,bramy zbawienia” lub ,,bramy wiecznosci”,
a takze ,,bramy ciemnosci” i ,,bramy $wiatlosci” oraz ,.bramy walki”. Zob. R.S. Hess, art. sza ‘ar,
w: New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis, vol. 4, Paternoster Press
1997, 5. 208-211; J. Jeremias, art. pyle, w: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament, vol. VI,
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na czyjas posesj¢. Wejscie z przedsionka do nawy gtownej. To przechodzenie
przez bramy jest w Biblii niejednokrotnie mocno podkreslane. W Psalmie 24 czy-
tamy: ,,Bramy, podniescie swe szczyty i uniescie sig¢ prastare podwoje, aby mogt
wkroczy¢ Krol chwaty” (w. 7). W psalmach wstepujacych jest mowa o tym, ze
z przedsionkéw wkraczamy do domu Pana (zob. Ps 100,4). Na rézne sposoby jest
tez wyrazone przekonanie, ze przebywanie w przedsionkach Pana jest lepsze, niz
w wielkich przestrzeniach bazylik moznych tego §wiata. Lepiej jest by¢ w progu
domu Pana, niz mieszka¢ w patacach ludzi bezboznych (zob. np. Ps 84,11).

Pojecie ,,brama” kojarzy si¢ z przejsciem do jakiej$ przestrzeni. W zacyto-
wanym na poczatku fragmencie listu Benedykta XVI czytamy, ze brama wiary
wiedzie do zycia w komunii z Bogiem. Trzeba wigc postawi¢ sobie bardzo istotne
pytanie, czy ta komunia z Bogiem znajduje si¢ za jaka$ brama, czy trzeba prze-
kroczy¢ jaki$ prog, aby wejs¢ niejako na teren Pana Boga i na Jego dziedzince,
czy tez chodzi tu raczej o wejscie w relacje z Bogiem przez wiar¢ w swoim wia-
snym zyciu. W tym przypadku przejscie przez brame wiary oznaczatoby zatem
nie tyle wyjscie poza wilasng czasoprzestrzen, ile interioryzacj¢ Bozej rzeczywi-
stosci przej$cia. Moze to wyrazac si¢ na przyktad w przejsciu z pewnej koncepcji
zycia do innej.

Mozna tez tutaj widzie¢ pewna analogi¢ do relacji migdzy Starym a Nowym
Testamentem. W sposob uproszczony mozna to tak wyrazi¢: Prawo Starego Te-
stamentu to prawo, ktore byto rozumiane i przezywane jako natozone na cztowie-
ka, by je wypehiat, a Nowe Prawo to moc Ducha, dana cztowiekowi przez wia-
re, dzieki Ewangelii, ktora uzdalnia do wypelniania tego wszystkiego, co Prawo
nakazywato, cho¢ do tego nie uzdalniato i nie dawato stosownej mocy (zob. np.
Rz 3,31; por. J 13,341 11]2,7).

a) Obrazy ze Starego Testamentu

W proroctwach dotyczacych Prawa jest mowa o tym, ze Bog wlozy Prawo
w jestestwo cztowieka, wypisze je na jego sercu (zob. Jr 31,33; por. Ez 11,19n).
To Prawo nie bedzie juz czyms$ zewngtrznym, natozonym na czlowieka, lecz be-
dzie postrzegane przez niego jako co$ wewngetrznego, co$, co jest w nim: ,,Zabio-
r¢ wam serca kamienne, a dam wam serca z ciata” (Ez 36,26)°.

Stuttgart 1964, s. 920-928; H.J Austel, art. sza ‘ar, w: Theological Wordbookof the Old Testament,
vol. II, Chicago 1980, s. 945-946.

2 Ogznacza to takie dziatanie Pana Boga wobec cztowieka, ze cztowiek nie bedzie odbieral Bozych
polecen, przykazan i nakazéw jako zniewalajacych go, lecz ze wzgledu na wewngtrzne przylgnig-
cie do Boga, wykonanie tych przykazan stanie si¢ jakby naturalne, to znaczy wynikajace z no-
wej natury udzielonej przez Boga cztowiekowi, ktory si¢ nawraca po doswiadczeniach wygnania
(zob. np. L.C. Allen, Ezekiel 20-48, WBC, vol. 29, Dallas 1990, s. 179; G.L. Keown, P.J. Scalise,
T.G. Smothers, Jeremiah 26-52, WBC, vol. 27, Dallas 1995, s. 130-135; W. Zimmerli, Ezekiel 2,
Philadelphia 1983, s. 249).
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Ta mys$l o interioryzacji dokonanej przez Boga jest wyrazona takze przy po-
mocy obrazu obrzezania serca, jaki mamy w Ksiedze Powtdrzonego Prawa. Naj-
pierw Izraelici otrzymuja polecenie, aby dokonali obrzezania serca, to jest wy-
tworzyli w sobie mentalno$¢ odpowiadajaca mentalnosci Boga (zob. Pwt 10,16)°.
Nastepnie za$ otrzymuja obietnice, ze po doswiadczeniach wygnania, kiedy wro-
ca w prostocie i uznaniu wlasnych win, wtedy to sam Bog dokona tego obrze-
zania serca (zob. Pwt 30,6). Jest to obraz (figura) daru Ducha Swietego, czyli
interioryzacji Prawa®.

Te i podobne obrazy méwia o tym, ze nowe stworzenie (Nowy Testament)
1 to, co prowadzi do komunii z Bogiem, to nie jest przeniesienie cztlowieka z jed-
nej przestrzeni do drugiej, czy z jednego miejsca na inne, ale ze nowe stworzenie
polega na tym, ze co$ ma si¢ sta¢ w samym cztowieku. To jest owa wewngtrzna
brama, albo inaczej: brama prowadzaca do wnetrza zycia z Bogiem, czyli do
zycia z wiary.

Teg brame, ktora jest dla nas zawsze otwarta, warto wigc rozumie¢ nie jako
usytuowang poza nami, lecz w nas. Gdy czlowiek zgodzi si¢ na przejscie przez
taka wewnetrzna brame, wtedy zobaczy, ze jest to dzieto Boga w nim a samo
przejscie okaze si¢ dla niego dziecinnie proste, jak prosta jest wiara, gdy ktos za-
wierzy Bogu jak dziecko. Nie chodzi wigc o to, aby sig przetransportowac przez
jakas brame, lecz o to, by da¢ przyzwolenie na przefiltrowanie siebie przez to, co
oznacza owa brama — brama wiary’.

Dla zilustrowania tej sytuacji i tego procesu odwolam si¢ do historii Jaku-
ba — do walki Aniola z tym Patriarchg. Jakub, by zwycigzy¢, musial przegrac
(zob. Rdz 32,23-30). Przechodzit przez potok Jabbok z jednego brzegu na dru-
gi. Wszystko, to znaczy caty swoj dobytek, mial juz po drugiej stronie potoku
i na koficu sam musiat go przejs$¢. Ale tutaj nie chodzito o to materialne przejscie
na drugi brzeg, lecz o przejscie pewnej granicy, przejscie przez bramg, przez pe-
wien filtr — w samym Jakubie. Chodzito o konfrontacj¢ Bozego planu z planem

Gdy przestudiujemy kontekst tego wyrazenia w Pwt, to zauwazymy, ze Bog, przedstawiajac sig jako
absolutny Pan wszystkiego, jednoczesnie przedstawia siebie jako ujmujacego si¢ za tymi, ktorzy
sq stabi 1 nie moga sprawi¢, by ich prawa i racje byly uwzgledniane. Sa to przede wszystkim trzy
kategorie ludzi: wdowa, sierota i cudzoziemiec. Oni tez nie maja adekwatnych $rodkéw do tego, by
si¢ odwdzigezy¢. Stad mozna wnioskowac, ze serce obrzezane to takie serce, ktore na wzor Boga
kieruje si¢ bezinteresowna mitoscia (zob. np. S. Paganini, Deuteronomio, Milano 2011, s. 228-231
oraz 408-410).

Zob. np. S. Lyonnet, Etudes sur [’epitre aux Romains, Roma 1989, s. 237-241; Tenze, Le message de
I’épitre aux Romains, Paris 1971, s. 47-551 115-122.

> Mozna tutaj przywotaé takie teksty, jak: ,,Powierz Panu swoja droge i zaufaj Mu: On sam bedzie
dziatal i sprawi, ze twoja sprawiedliwo$¢ zablysnie jak $wiatto, a prawos¢ twoja — jak potudnie”
(Ps 37,5-6); ,,Pan to uczynit” (Ps 22,32). ,,.«Udziel¢ wam mego ducha, byscie ozyli, i powiodg was
do kraju waszego, i poznacie, ze Ja, Pan, to powiedzialem i wykonam» — wyrocznia Pana Boga”
(Ez 37,14).
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Jakuba. Ta konfrontacja musiata dokona¢ si¢ w samym Jakubie. Gdy Jakub prze-
nosit caly swoj majatek na drugi brzeg, nikt go nie zaczepit, ale gdy przechodzit
on sam, kto$ rozpoczal walke, kto§ walczyt z nim. Ta walka byla bardzo napigta
i dluga. Trwata az do wschodu jutrzenki. Wowczas to Aniot musiat juz odejsc.
Wedlug wierzen bowiem aniol musiat znikna¢ przed zorza.

Aniot, czyli Bég w postaci aniota, w pewnym sensie pokazat Jakubowi swo-
ja stabos¢ i stanat przed nim w stabosci, kiedy prosit Jakuba, by ten — ze wzgledu
na nadchodzaca jutrzenke —puscit Go. A Jakub trwat w uporze — trwat przy tym,
kim byt®. Uparcie zadat od Aniota (Boga) mocy, wyrazajacej sie¢ w btogostawien-
stwie’. Jakub widziat, Ze konieczno$¢ odejscia Aniota jest jego stabym punktem.
W ostatnim gescie zmagania si¢ i w pewnosci swej wygranej, Jakub jakby sig za-
pomniat. Myslat, ze bedzie tak, jak do tej pory, gdy zawsze wygrywal. A Pan Bog
wiedzial, gdzie jest staby punkt Jakuba. Jego staboscia byto wtasnie przekonanie
o tym, ze jest niepokonany, ze zawsze zwycigza wlasnymi sitami. Wynikalto to
z jego przebieglej natury.

Aniol zapytal wigc swojego przeciwnika o jego imig. Jakub przedstawit sie-
bie wlasnie tak, jak rozumiat to swoje imig. Przedstawil sig, ze jest Jakubem.
Wowczas Pan Bog oznajmit mu, ze juz nie bedzie nazywat sig Jakub, lecz Izrael®.
Jakub bowiem walczyt z Bogiem i z ludZzmi i zwycigzatl, ale teraz kto$ inny w nim
zwycigzyt. Na czym polegato to zwycigstwo? Na tym, ze juz nie bylo Jakuba,
a zaistnial 1 jest Izrael, czyli kto$, kto opiera si¢ nie na sobie, lecz na Bogu. I od-
tad ten Jakub szedt juz jako Izrael, utykajac na noge (zob. Rdz 32,32).

Jakub przeszedt przez bramg wiary. Dokonata si¢ w nim przemiana. Stat si¢
innym cztowiekiem. Dzigki zmaganiu z Aniotem (Bogiem) zobaczyt, ze jest Ktos
mocniejszy od niego. Tam, gdzie on si¢ w ogodle tego nie spodziewal’. Wykorzy-
stat cata swoja Jakubowa moc i1 myslac, Ze pod tym swoim imieniem zwycigzy
(tak jak do tej pory zwycigzat) — poznat Kogo$ mocniejszego od siebie. Od Niego

¢ TImig Jakub znaczy chytry, przebiegly, wykorzystujacy okazje, chwytajacy si¢ pigty, czyli stabego
miejsca przeciwnika, partnera. W pierwszej fazie swego zycia Jakub jest ukazany wiasnie jako reali-
Zujacy to, co jego imig¢ oznacza. Bo6g mu w tym blogostawi, aby potem objawic si¢ jako jedyny jego
zwycigzca i jednoczesnie jako jego podpora. Bog po walce z Jakubem zmienia jego imig na Izrael, to
znaczy: niech si¢ Bog okaze mocny. Znaczenie imienia Izrael wskazuje na odniesienie do Boga, kto-
ry jest mocny i daje oparcie. Jakub staje si¢ odtad mocny w Bogu (zob. przyp. do Rdz 32,29 w Biblii
Jerozolimskiej; zob. takze E. Testa, Genesi, NVB, vol. 1, Roma 1972, s. 311-312).

7 Blogostawienstwo byto widziane jako zapowiedz i gwarancja dobr otrzymanych od tego, kto byt
wigkszy, pierwszy itp. Tak jak kiedy$ Jakub zdobyt blogostawienstwo od swego ojca Izaaka w miej-
sce Ezawa, tak teraz chciatl uzyskac to blogostawienstwo od mocnego Aniota (zob. np. E. Testa,
Genesi, s. 310-311).

8 Zob. przyp. 6.

Warto zauwazy¢, ze whasnie wskutek tej przemiany w Jakubie-Izraelu zmienita sig tez jego relacja do

brata. Nie musial juz z nim konkurowac i go wykorzystywac. Ezaw stat si¢ dla niego bratem, ktorego

akceptowal i z ktorym mogt zy¢ w pokoju.
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otrzymat btogostawienstwo. To jednak oznaczato, ze Jakub musial znikna¢, a ob-
jawit si¢ Izrael™.

b) Sens bramy wiary, otwarty w Jezusie Chrystusie

Brama wiary to brama, przez ktéra przechodzac, cztowiek wchodzi w pro-
ces zaparcia si¢ tozsamosci starego cztowieka (zycia dla siebie), by otrzymac
nowa na wzor Jezusa Chrystusa. Woweczas realizuje si¢ w cztowieku to, co byto
przygotowane w Starym Testamencie a co stato si¢ w Jezusie Chrystusie, w Jego
misterium paschalnym. To On przeszedl brame wiary w swoim ciele rozdartym
na krzyzu, gdy oddal swego ducha (swoje zycie) w rece Ojca (zob. Lk 23,46; por.
Ps 31,6)!!. Zanim jednak to si¢ stato, przezywal w naszym imieniu i dla nas zma-
ganie — wlasnie owo przechodzenie przez brame wiary i otwieranie jej dla nas.
Byto to wtedy, gdy wotal: ,,Boze mdj, Boze mdj, czemu§ Mnie opuscit?” (Mk
15,34 i paral.), odnoszac si¢ do Ps 22,2nn.'2,

Dopdki cztowiek jest oparty na sobie, nie potrzebuje wiary (tak mu si¢ wy-
daje). Oczekuje tylko jakiego$ poparcia w realizowaniu swoich planow. Mysli:
Ja sobie poradze, a Ty, Panie Boze, tylko mi troch¢ pomdz. Daj mi taka taske,
uchron mnie przed takim nieszczg$ciem, bo ja wiem, co jest dobre a co zte. Nato-
miast, jesli cztowiek przyjmuje, ze tylko Bog wie, co jest dla niego dobre a co zte,
i daje si¢ Bogu prowadzi¢, to jest to szczyt doswiadczenia Boga. Moze by¢ odar-
ty ze wszystkiego i wierzy, ze Bog wie, co dla niego jest dobre. Do tego czasu,
kiedy to on wiedzial, co dla niego jest dobre, szedt swoja droga: stosowat prze-
moc, oszukiwal, oddawat cze$¢ bozkom, by realizowa¢ swoje plany. By¢ moze
nawet Pana Boga uzywatl do tego, zeby mu stuzyt. Czlowiek czasem probuje

Ta przemiana, ktora dokonata si¢ w Jakubie-Izraelu, dobrze ilustruje to, co dokonuje si¢ w cztowie-
ku, gdy przyjmuje chrzest. Zostaje w nim pokonany stary cztowiek, a rodzi si¢ nowy. Ten, ktory nie
zyje ani z siebie, ani dla siebie (zob. np. Rz 6,4-9).

Autor Listu do Hebrajczykow wyraza to bardzo dobitnie: ,,Mamy wigc, bracia, pewnos¢, iz wej-
dziemy do Miejsca Swietego przez krew Jezusa. On nam zapoczatkowat droge nowa i zywa, przez
zastong, to jest przez ciato swoje” (Hbr 10,19-20).

Ps 22 stanowi praktycznie bardzo zwigzte przedstawienie historii zbawienia. Od poczucia opusz-
czenia, jakiego doznaje btagajacy (grzesznik lub sprawiedliwy), przez doswiadczanie r6znego ro-
dzaju przeciwnosci i przesladowan. Zob. intepretacjg tego Psalmu w tym kluczu: Z. Kiernikowski,
Swiadectwo doswiadczenia wiernosci Boga w sytuacjach kryzysowych, w: Wyzwolenie w Chrystusie
Jjako zasada dzialan pastoralnych wobec 0sob o orientacji homoseksualnej — I1I. Materialy z Drugiej
Konferencji Miedzynarodowej, Lublin-Dgbrowica, 20-22 pazZdziernika 2000 r., Kro$cienko 2001, s.
96-131.

Batwochwalstwo, czyli idolatria, jest widziane przede wszystkim u pogan. Ale nie tylko. Zdarzato
si¢ ono Izraelitom. Nie sg od tego wolni takze chrzesécijanie. Zarowno Stary Testament, jak i Nowy
zawieraja liczne $wiadectwa walki i przeciwstawiania sig sita batwochwalstwu. Co nie oznacza, ze
to zawsze przynosito oczekiwane efekty. Batwochwalstwo jest zwiazane przede wszystkim z in-
teresownoscia, ktora objawiala si¢ zwlaszcza w takich dziedzinach, jak zwycigstwa w wojnach
i walkach, jak ptodnos$¢ ziemi, zwierzat i ludzi i ogdlnie osiaganie dobrobytu, takze w konkretnym
aspekcie materialnym (finansowym), jak tego mamy przyktad w Dz 19. Zob. wigcej na ten temat:
E.M. Curtis, art. idol, idolatry, w: The Anchor Bible Dictionary, vol. 3, New York 1992, s. 376-381.
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uzywa¢ Boga w sposob balwochwalczy. Nie chodzi o to, ze nie mozemy Pana
Boga o nic prosi¢, ale kiedy cztowiek narzuca czy uwarunkowuje Boga, albo
prosi o takie rzeczy, ktore nie sa zgodne z Jego wolg, a zwiazane z tym praktyki
traktuje w sposob magiczny, to graniczy to z balwochwalstwem.

Doswiadczy¢ tego, ze to Bog wie, co jest dla mnie dobre! To dopiero jest
przejscie przez t¢ brame i tak pojeta brame, ktora wprowadza w zycie wiary.
Cztowiek sktada swe zycie w rece Boga, catkowicie opiera si¢ na Nim. Nie dzieje
si¢ to na sposob ludzki, kiedy to cztowiek dyktuje warunki Panu Bogu, jak Bog
ma go traktowac, jak ma traktowac jego bliskich, przyjaciot i jak ma traktowac
jego nieprzyjaciol, bo on wie, co jest dobre — lecz wedlug Bozego planu, ktéry
cztowiek odkrywa i spetnia. Wtedy, nawet jesli wszystko czlowiekowi mowi, ze
jego zycie jest przekreslone, i kiedy inni szydza z niego, $mieja si¢ i méwia: Pan
go opuscil, to on wie, ze nawet gdyby krzyczat: Czemu$ mnie opuscit!, to od
Boga si¢ nie odwrdci, bo poznat juz, ze to Bég wie, co dla niego jest dobre.

¢) Przez brame¢ wiary do komunii

Taki jest sens wiary. Chodzi o to, zeby wejs¢ w komuni¢ z Bogiem do tego
stopnia, ze kiedy stojacy i przechodzacy obok mowia: zejdz z krzyza, Bog go opu-
$cit, zobaczymy, czy przyjdzie, aby go wybawi¢ (zob. Mt 27,40-43), albo nawet
gdy cztowiek sam odczuwa jakby w tej komunii nie byt i zostat opuszczony, to
jednak wytrwa i pozostanie w przezywaniu tego opuszczenia, aby doswiadczyc,
ze ostatecznie Pan go nie opuscit (zob. np. Lm 3,28-33). Tak bylo z Jezusem na
krzyzu. Bog Ojciec stanat po Jego stronie wlasnie wtedy, gdy wydawalo sig, ze
Go opuscit. Jezus przetrwal to, co wydawato si¢ odrzuceniem i opuszczeniem.
Wtedy to byt objawicielem drogi do komunii z Bogiem Ojcem, zdany catkowicie
na Jego wolg. Trzeba byto, zeby Jezus do§wiadczyt §mierci, czyli poczucia opusz-
czenia, 1 ztozenia do grobu, zeby si¢ okazalo, ze jednak nie zostal opuszczony.
Nawet w doswiadczeniu grobu pozostat Synem Bozym (zob. Dz 2,24-28).

Brama wiary to ostatecznie przejScie przez grob, przez t¢ ostatnia barierg
w zyciu czlowieka. Brama wiary to otwarcie $miertelnemu cztowiekowi perspek-
tywy zycia wiecznego. Jako chrzescijanie antycypujemy to przez chrzest — zanu-
rzenie w $mierci'®. Dopelnia si¢ to i urzeczywistnia we wszystkich wydarzeniach

Z pewnymi zastrzezeniami (mutatis mutandis) trzeba powiedzie¢, ze na polu kultu chrzescijanskiego
takze mozemy mie¢ do czynienia z batwochwalczymi postawami i zachowaniami. Mamy z tym do
czynienia wtedy, gdy cztowiek uzywa religii do osiagnigcia swoich celow, a nie ma w sobie gotowo-
$ci poddania si¢ prowadzeniu Boga.

Szczegolnie jasno jest to wyrazone w Rz 6,5, gdzie jest mowa o zjednoczeniu ochrzczonego
z Jezusem Chrystusem, ktore wyraza ro$nigcie razem, czyli wspotrosnigcie (mamy tam orzeczenie
ztozone z perfektum czasownika ,,ginomai” i przymiotnika ,,symphytos”, uzytego w liczbie mnogiej
jako orzecznik). To ro$nigcie razem z Chrystusem (BT tlumaczy: zjednoczeni) jest okreslone jako ro-
$nigcie na podobienstwo §mierci Chrystusa. Z tekstu wynika, ze dopiero takie zjednoczenie, czyli ta-
kie wspotrosnigcie ochrzczonego razem z Chrystusem w ukierunkowaniu na Jego $mier¢, gwarantuje
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zycia chrze$cijanina, kiedy zjednoczony z Chrystusem wchodzi w umieranie (zob.
np. Rz 6,5n; por. 2Kor 4,10). To moze oznacza¢ przekraczanie progu wlasnego
bezpieczenstwa, zaryzykowanie siebie — w postuszenstwie Ewangelii. Czlowiek
podporzadkowuje si¢ tej logice bramy i filtru, czyli owego zmagania sig, przy
okazji przechodzenia przez potok Jabbok. Czasem az do konca, to znaczy do
doswiadczenia opuszczenia, a ostatecznie do $mierci. To jest zycie w komunii
z Bogiem, ktory prowadzi z cztowiekiem swoja historig¢ zbawienia.

Przejscie przez brame¢ wiary nie jest wigc przede wszystkim kwestia doj-
$cia na druga strong. Bo jesli nawet kto$ przejdzie przez to, co mu si¢ wydaje,
ze jest brama wiary, ale pozostanie ze swoja mentalnos$cia, to znaczy ze swoimi
pretensjami i oczekiwaniami, to pozostanie taki, jaki byl, to znaczy, ze nic z nim
si¢ nie stato. Brama wiary nie zadziatata. Nawet jesli wszedtby dzisiaj do nieba,
to jak bedzie si¢ tam czul, gdy pozostanie przy swoim egoizmie, przy swoich
grzechach? Zupehie obco. Bo nie bedzie w nim otwarcia na komunig¢ z Bogiem
i z drugim cztowiekiem. Bedzie zdolny wejs¢ w komuni¢ dopiero wtedy, kiedy
zostanie uczyniony catkowicie pustym, wolnym od siebie. To wlasnie przezyt
Jezus, wszedt w kenozg, uczynit siebie kenos — pustym (zob. Flp 2,6-11)". To
byta Jego brama do tego, aby zostat wywyzszony i posiadt imi¢, w ktorym jest
zbawienie dla wierzacych w Niego (zob. Dz 4,12).

Jesli nie przyjmie sig tej logiki przejscia przez brame, to samo przejscie
(przechodzenie) moze by¢ zwodnicze. Mozna mysle¢: przeszedlem cala droge
pielgrzymki, mam odpust taki czy inny, a przez to zastugg, przeszedlem przez
rézne bramy — ale czy dokonata si¢ we mnie zasadnicza zmiana? Ta zasadnicza
zmiana to zmiana mentalnos$ci, czyli przemiana serca przez taske — jak to ujmuje
Benedykt XVI.

Komunia z Bogiem jest mozliwa na tyle, na ile czlowiek jest gotow traci¢
siebie. Dopoki chce by¢ przed Bogiem jako ten, ktory wie, o co chodzi, czego
potrzebuje, to trudno mowic¢ o tym, ze wszedl w jedna mentalno$¢ z Bogiem.
Z jednej strony wiedzacy Pan Bog, z drugiej — wiedzacy czlowiek. A przeciez to
jedynie Bog wie, co jest dla cztowieka dobre 1 widzi inaczej niz cztowiek.

Gdy zaczniemy mysle¢, ze to w kazdym z nas ma si¢ dokona¢ przemiana,
i gdy bedziemy jej pragnaé, to zaczniemy tez odkrywac, ze miejsce, na ktorym
kazdy z nas stoi, na ile jest o§wiecony stowem Bozym, jest miejscem §wigtym

(jest gwarancja) zjednoczenie z Chrystusem w zmartwychwstaniu, ktore dla ochrzczonego juz jest
prawda w wierze i nadziei.

W kenozie Jezusa Chrystusa jest zawarte wielkie przestanie. Grecki zwrot: ,heauton ekenosen”,
przektadany przez: ogotocit samego siebie, wyraza prawde trudng do wyobrazenia. Jest to jakby
unicestwienie samego siebie. Mamy do czynienia z wyrazeniem okreslajacym rzeczywisto$¢ eks-
tremalng czy terminalna. Termin ,kenos” oznacza: pusty, bez tresci, bez znaczenia. Idzie to jakby
w nieskonczono$¢ petni braku. Tylko z tej pozycji Jezus mogt sta¢ sig narzedziem pojednania (por.
Kol 1,19).
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(zob. Rdz 28,16n w calym kontekscie). Nie dlatego, ze to miejsce jako takie jest
swigte, lecz dlatego, ze na tym miejscu w cztowieku dokonuje si¢ dzieto Boze. To
jest brama, ktora wiedzie do zycia w komunii z Bogiem (zob. Rdz 28,17).

2. Wejscie do Kosciola — Ciala Jezusa Chrystusa

Nastepnie, w liscie Porta fidei Papiez mowi, ze podwoje wiary pozwalaja
wejs¢ do Kosciota. Trzeba najpierw postawi¢ pytanie, co to jest ten Koscidl, jak
go rozumiemy. Czy to organizacja, struktura, budynek? Czy wchodzi si¢ do niego
przez jaka$ deklaracje, zobowigzanie si¢ do czegos? Czy jest si¢ w nim, bo ma
si¢ legitymacje, bo jest si¢ zapisanym w ksiggach? To wszystko, owszem, ma
znaczenie, ale nie stanowi o istocie przynaleznosci do Kosciota.

a) Zywe cialo to harmonia czlonkéw

Kosciot to Cialo Chrystusa, ztozone z cztonkow, czyli wierzacych w Chry-
stusa. Na tyle jest si¢ w tej rzeczywistosci Kosciola, czyli Ciata Mistycznego, na
ile jest si¢ w komunii takze z innymi czlonkami tego Ciala. To zmartwychwstaty
Chrystus uzdalnia wierzacego do bycia w jedno$ci, poniewaz pozwala mu rozu-
miec, ze jest wazny nie sam z siebie (jako cztowiek zyjacy dla siebie), lecz dlate-
g0, ze jest czastka Jego Ciala. Tak Chrystus taczy to, co rozproszone.

Gdyby bylo inaczej, to Kosciol bylby najwyzej jaka$ organizacja, ktora jed-
nak nie wytrzymataby proby jednosci. Tak to nakresla $w. Pawet'®: | Jesliby noga
powiedziata: «Poniewaz nie jestem rgka, nie nalezg do ciata» — czy wskutek tego
rzeczywiscie nie nalezy do ciata? Lub jesliby ucho powiedziato: «Poniewaz nie
jestem okiem, nie nalezg do ciata» — czyz nie nalezatoby do ciata? Gdyby cate
cialo byto wzrokiem, gdziez bytby stuch? Lub gdyby cale byto stuchem, gdziez
byloby powonienie? Lecz Bog, tak jak chciat, stworzyt r6zne cztonki, rozmiesz-
czajac kazdy z nich w ciele. Gdyby catos$¢ byta jednym cztonkiem, gdziez bytoby
ciato?” (1 Kor 12,15-19).

Wejscie do Kosciola to jest odkrycie swojej nowej tozsamosci w Jezusie
Chrystusie, czyli w Jego misterium paschalnym, w ktérym czlowiek ma udziat
przez chrzest. Cztowiek uzyskuje swoja nowa tozsamos¢ wtedy, kiedy jest w re-
lacji do innych cztonkow. Jego tozsamos$¢ nie jest z niego samego, lecz jest okre-
$lana i definiowana przez Jezusa Chrystusa, jako Gtowe Ciata (zob. np. Kol 1,18;
2,18n; Ef 4,15), w relacjach do pozostatych cztonkow Ciala. Realizuje sig przez

16 Pawel Apostot w swoich pismach stosuje rozne obrazy do rzeczywisto$ci Kosciota: rola Boza, bu-

dowla, oblubienica, ciato (jako organizm). Ten ostatni jest szczegdlnie wymowny. W starozytnosci
poroéwnanie wspoélnoty (spolecznosci) do organizmu ludzkiego bylo znane. Spotykamy je np. w:
Marcus Aurelius, Meditationes 11/1, VII/13; Seneca, De Ira 11/31.6 oraz De Clementia 1/5.1. Jednakze
nowoscia u $w. Pawla jest to, ze on nie tylko porownuje (odnosi), ale wprost utozsamia wspolnote
chrzescijanska z ciatem Chrystusa: Wy jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami (por.
1Kor 12,27). Jeszcze wezesniej moéwi wprost o wspolnocie jako Chrystusie (zob. 1Kor 12,12).
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to, ze kazdy otrzymuje Ducha Jezusa Chrystusa i staje si¢ cztonkiem tego orga-
nizmu. Zyje juz nie tylko swoim zyciem, ale zyciem Jezusa Chrystusa. Na tyle
wchodzi we wspolnotg z innymi, na ile zapiera si¢ samego siebie. Zaprze¢ si¢
siebie, to nie znaczy powiedzie¢ sobie, Ze nie jest si¢ nic wartym, lecz to znaczy,
ze odkrywanie i uznawanie, ze wszystko, czym (kim) si¢ jest, nie pochodzi ode
mnie, ani nie jest dla mnie. Wierzacy cztonek Kosciota odkrywa, ze wszystko, co
ma i czym jest, to otrzymat. Otrzymat po to, zeby cate Ciato zyto i funkcjonowa-
to'. W tym duchu i w perspektywie takiej mentalno$ci mozna moéwic o wejsciu
do Kosciota i stawaniu si¢ jego cztonkiem.

b) Potrzeba katechumenatu

Papiez Benedykt XVI pisze: ,,Prog ten mozna przekroczy¢, kiedy gloszone
jest stowo Boze, a serce pozwala si¢ ksztaltowac taska, ktora przemienia” (Porta
fidei, 1). Te dwa aspekty: gloszenie stowa Bozego i ksztattowanie serca przez
taske, dokonuja si¢ w catym zyciu cztowieka wierzacego (chrzescijanina). Zosta-
ja one zainicjowane (przynajmniej tak powinno by¢ i to si¢ zazwyczaj zaklada)
w katechumenacie, czyli w procesie wprowadzania w zywa i aktualng wiare, to
znaczy majaca wpltyw na zycie. Nie tyle wazne jest, w jakiej formie ten katechu-
menat si¢ odbywa, ile by zaistnial i byt skutecznie poprowadzony!®.

Pierwszym elementem formacji wiary, ktora dokonuje si¢ w katechumena-
cie, jest stowo Boze. Nalezy mie¢ na uwadze wszystko to, co jest zwiazane z gto-
szeniem stowa Bozego, najpierw jako kerygmatu, a potem we wszystkich innych
formach, tacznie z homilig w liturgii. Nie miejsce tutaj, by szczegélowo omawia¢
to zagadnienie. Zwracam uwagg tylko na podstawowe elementy.

Wriasénie kerygmat jest tym, co uzdalnia czlowieka do czynienia rzeczy, kto-
rych normalnie by nie czynit”’. Stowo Boze ma t¢ moc i komunikuje ja cztowie-
kowi stuchajacemu i wypowiadajacemu na wzor Maryi: niech mi si¢ stanie (zob.
Lk 1,38). Cztowiek, ktory przyjmuje stowo Boze, jest gotow zakwestionowac
siebie, postawi¢ siebie na drugim miejscu czy niejako zakwestionowaé swoje

Trzeba zauwazy¢, ze w chrzescijanskiej formacji duchowej w ostatnich wiekach ktadto sig¢ nacisk na
indywidualny wymiar doskonatosci chrzeécijanskiej. Sobor Watykanski II zwrocit uwagg na aspekt
wspolnotowy ludu Bozego (zob. KK 9; KL 42; DFK 3, 9, 11; DZ 15).

Wigcej na temat potrzeby i mozliwos$ci prowadzenia katechumenatu dzisiaj zob. np. Cz. Krakowiak,
Katechumenat chrzcielny dorostych w  Kosciele posoborowym, Lublin 2003; zob. takze
Z. Kiernikowski, Wiara i jej formacja, w: Tenze, W mocy stowa i sakramentu, Warszawa 2011,
s. 273-294; zob. takze Z. Kiernikowski, Wybrane aspekty chrzescijanskiego wtajemniczenia, w:
Tenze, W mocy stowa i sakramentu, s. 295-311; Z. Kiernikowski, Dojrzewanie do mitosci na drodze
katechumenatu dzieki wprowadzeniu w poznawanie Boga jako Ojca, w: Tenze, Kosciol wspaolnotq
odkupionych grzesznikow, Krakéw 2003, s. 133-175; Z. Kiernikowski, Katechumenat przed- i po-
chrzcielny w dzisiejszych warunkach, ,,Przeglad Homiletyczny” 16 (2012), s. 105-118.

9 Zob. np. L. Coenen, art. Kerysso, w: L. Coenen, K. Haacker, Theologisches Begriffslexikon zum
Neuen Testament, Witten 2010, s. 1755-1761; A. Paciorek, Kerygmat, w: Encyklopedia Katolicka,
t. 8, Lublin 2000, kol. 1360-1362.
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zycie, oddawac je, dawac si¢ krzyzowaé, ograniczaé. Bog przez swoje stowo
moze w nim dokona¢ wielkich dziet (tak, jak w Maryi: wielkie rzeczy uczynit mi
Wszechmocny — zob. Lk 1,49). Czlowiek wierzy, ze Bog przekroczy to, co on
uznaje za swoj kres. Wierzy, ze Bog ma moc uczyni¢ wigcej niz on, ze ma moc
dopehic¢ dziela, ktore rozpoczat (zob. Flp 1,6; 1Tes 5,24), a rozpoczat je uprze-
dzajaco w stosunku do dziatania cztowieka (zob. Flp 2,13; por. np. Jr 1,5n).

Katechumenat to — oprocz wprowadzenia w stuchanie stowa Bozego — stop-
niowe wlaczanie w liturgi¢ i wskazywanie na praktyczne odniesienie jej do Zycia,
czyli ksztattowanie przez nig zycia. Przez ryty i skrutynia katechumen zostaje pro-
wadzony od wiary do wiary (zob. Rz 1,17). Katechumen, a potem chrze$cijanin,
w czasie liturgii moze cieszy¢ si¢, ze jest niejako po drugiej stronie, to znaczy we-
wnatrz siebie, ale z do§wiadczeniem dziatania Boga w nim, czyli w sanktuarium
spotkania z Bogiem. W wydarzeniach zyciowych coraz intensywniej odkrywa, ze
dokonuje si¢ w nim do$wiadczenie przejécia przez brameg. Z jednej strony staje
si¢ pusty (uwolniony od siebie), z drugiej — napetniony rzeczywistoscia Boza,
patrzy na wszystko przez pryzmat wiary. Jest cztonkiem Ciata Chrystusa.

3. Konfrontacja ze soba w Swietle laski

Nastepnie Papiez mowi o ksztaltowaniu serca przez taske i o dokonujacej si¢
w cztowieku przemianie. Chodzi o to, zeby to serce (myslg, ze Papiez ma tu na
mysli serce biblijne, czyli cala wewngtrzng istotg cztowieka, jego osrodek) dato
si¢ ksztattowa¢ darmowosci, czyli tasce, zeby byto wyprowadzane z interesow-
nosci, z batwochwalstwa, a wprowadzane w dzigkczynienie Bogu. W jaki sposob
serce czlowieka podda si¢ ksztaltowaniu przez taske, czyli przez darmowos$¢?
Odpowiedz na to pytanie mozna krotko uja¢ nastgpujaco: Przez to, ze da sig roz-
broi¢ ze swoich racji, ze swoich prerogatyw, ze swoich planow, takze ze swoich
win i grzechow. Przez to, ze stanie si¢ plastyczne, otwarte na dziatanie Pana Boga
jako jedynego Pana.

a) Otwartos¢ na dzialanie Pana Boga

Pierwszym og6lnym przejawem formowania serca jest wyprowadzanie czto-
wieka z balwochwalstwa. Batwochwalstwo polega na tym, ze cztowiek ma swoj
interes, ktory wiaze z religijnoscia®. Dotyczy to nie tylko pogan. Moze wpty-
wac takze na zycie chrzescijan. Batwochwalstwo sprawia w zyciu ochrzczone-
go to, ze moze on redukowaé chrzescijanstwo do religijnosci i przezywac je na
sposob batwochwalczy. Dzieje si¢ tak, gdy cztowiek przedklada swoj zyciowy
plan nad petnienie woli Boga i wykorzystuje Pana Boga (lub bostwa) do reali-
zacji tego planu. Tym samym przedktada siebie nad relacjg z Bogiem. Ma swoj

20 Zob. przyp. 13.
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program i chce, zeby Pan Bog ten program zatwierdzit i tylko trochg pomogl, bo
w zasadzie ze wszystkim poradzi sobie sam.

Tym, co zabija wlasciwe pojecie i przezywanie chrzescijanstwa jest nasza
interesownos¢. W szczegdlnosci objawia si¢ ona w sprawowaniu liturgii, ktora ze
swej natury prowadzi do bezinteresownosci — do czynienia daru z siebie. W na-
szych oczach co$ moze wydawac si¢ nawet szlachetne, ale jesli jest zwiazane
z interesownoscia, czyli ostatecznie z brakiem gotowosci i otwartosci na ksztat-
towanie nas przez task¢ na wzor i podobienstwo Boga, staje si¢ religijnoscia,
ktora niesie na sobie znami¢ batwochwalstwa. I odwrotnie. Im bardziej cztowiek
wejdzie w te prawde ksztattowania relacji z Bogiem jako kto$, kto nie ma w sobie
mocy (tak jak Maryja, ktora powiedziala: nie znam meza, to znaczy: nie mam
mocy — zob. Lk 1,34), tym tatwiej Bog moze realizowa¢ swoj plan w cztowieku.
Wtedy cztowiek bardziej oddaje siebie dziataniu Boga, niz skupia si¢ na reali-
zacji swoich plandéw. Temu wtasnie shuzy akt pokuty na poczatku liturgii. On
nie jest po to, zeby Pana Boga przeprosi¢ za grzechy?' i potem niejako obco-
wac z Nim, jak réwny z rownym, bo juz uregulowali§my swoje konto i jestesmy
w porzadku.

Im bardziej cztowiek uznaje swoje grzechy, czyli realnie przezywa to, ze jest
grzeszny, 1 im ostrzej widzi swoja niemoc, tym bardziej jest stosowny do tego,
by w sposob nieuprzedzony (niepokalany soba) poddac sie dziataniu Pana Boga.
To jest wprost odwrotne do tego, jak to zazwyczaj pojmujemy: przeprosmy Pana
Boga, zeby mie¢ czyste serce i ztozy¢ Panu Bogu ofiarg. W takim bowiem przy-
padku wazna jest ofiara, a nie dzieto Boga, ktorego owocem ma by¢ przemiana
cztowieka. W takim podejsciu na pierwszy plan wychodzi to nasze ja. Tymcza-
sem Pan Bog nie chce naszych ofiar i catopalen, ale chce, bySmy weszli w Jego
wolg i ja przyjmowali, to znaczy, by w nas dokonywaty si¢ dzieta Boze (zob. np.
Hbr 10,8; por. Lk 1,49).

Bog przychodzi do czlowieka, ktory uznaje siebie za stosownego (aptus),
to znaczy za tego, kto potrzebuje zbawienia i akceptuje zbawcza oferte Boga
i w konsekwencji pozwala, by w nim to Boze zbawienie si¢ dokonywato (zob.
Mk 2,17). Miejscem i czasem najbardziej stosownym do tego, by w czlowie-
ku dokonywata si¢ ta przemiana jest liturgia. Liturgia jest sprawowaniem dzieta
zbawienia. Wtedy ksztaltuje si¢ serce, ktore jest wyprowadzane z interesowno-
$ci, w ktorej cztowiek grzeszy, i wprowadzane w taskg, czyli w bezinteresowne
przyjmowanie dzieta zbawienia. Zeby poprawnie i skutecznie wejs¢ w dzieto

2l Mamy, niestety, niezbyt szczesliwy przektad w Mszale polskim. Lacinskie wezwanie w editio tipica

Mszatu brzmi: agnoscamus peccata nostra — uznajmy nasze grzechy, ut apti simus ad sacra misteria
celebranda — abysmy byli stosowni, adekwatni, odpowiedni do celebrowania $wigtych misteriow
(tajemnic). Zob. wigcej na ten temat: Z. Kiernikowski, Swiatlto i moc liturgii, t. 1, Warszawa-Siedlce
2004, s. 56-77.
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Boze, trzeba swoistej konfrontacji z Bogiem. A jedynie Bog jest dobry i jedynie
On wszystko dobrze czyni.

b) Dobro jako kryterium

Benedykt XVI moéwi, ze ,,prog ten mozna przekroczy¢ tylko wtedy, gdy jest
gloszone stowo Boze”. Chodzi o takie gloszenie, ktore prowadzi do nawrocenia.
Dla ukazania potrzeby gloszenia z moca, ktore prowadzi do uswiadomienia ko-
niecznos$ci catkowitej przemiany mentalnosci, chetnie odwotam sig tutaj do stow
z Ksiggi Jeremiasza. Pan Bog skierowat do Jeremiasza takie oto polecenie:

»Stan w bramie $wiatyni i glo$ nastgpujace stowa: Stuchajcie slowa
Panskiego, wszyscy z Judy, ktorzy wchodzicie tymi bramami, aby od-
da¢ pokton Panu. To moéwi Pan Zastgpow, Bog Izraela: Popraw -
cie postgpowanie i wasze uczynki, a pozwole wam mieszka¢ na tym
miejscu. Nie ufajcie stowom klamliwym, gloszacym: Swiatynia Pan-
ska, §wiatynia Panska, $wiatynia Panska! Albowiem jezeli naprawdg
poprawicie wasze postgpowanie i jezeli bedziecie si¢ kierowac
wylacznie sprawiedliwoscia jeden wobec drugiego, jesli nie bedziecie
uciska¢ cudzoziemca, sieroty i wdowy i jesli krwi niewinnej nie bedzie-
cie rozlewac na tym miejscu i jezeli nie pojdziecie za obcymi bogami na
wasza zgubeg, wtedy pozwolg wam mieszka¢ na tym miejscu w ziemi,
ktora datem przodkom waszym od dawna i na zawsze” (7,2-5).

W tym bardzo wymownym tekscie warto zwroci¢ uwage zwlaszcza na jeden
szczegoOt, by lepiej rozumiec ten tekst w kontekscie catego naszego rozwazania®.
Ot6z jest kwestia przektadu, ktory w Biblii Tysiaclecia nie jest zbyt poprawny.
Chodzi o czasownik jtw (tow) — ,,by¢ dobrym”, wystgpujacy w wierszu 3 i 5
siodmego rozdziatu. Czasownik ten jest uzyty w stronie hifil, to znaczy w stronie
sprawczej. Nalezy wigc przetozy¢ go nastgpujaco: ,,uczyni¢ dobrym”, ,,sprawic¢
dobrym”. Tymczasem Biblia Tysiaclecia przeklada przez: ,,poprawi¢”. Jednakze
»poprawic¢” nie wyraza tego, co jest zawarte w pojeciu ,,uczyni¢ dobrym”, badz
,»Sprawi¢ dobrym”?. Mozna bowiem co$ poprawiac i nigdy nie uczyni¢ dobrym.
Mozna tez uczyni¢ dobrym bez podkreslania procesu poprawiania. Sytuacja,
o ktorej mowi stowo zapisane w Ksigdze Jeremiasza, jest bardzo jednoznaczna:

2 Zob. np. P.C. Craigie, P.H. Kelley, J.F. Drinkard jr., Jeremiah 1-25, WBC, vol. 26, Dallas 1991,
s. 114-122; L. Lombardi, Geremia — Baruc, Cinisello Balsamo 1993, s. 121-123; W.L. Holladay,
Jeremiah 1, Philadelphia 1986, s. 235-242.

Na okoto 60 przektadow tego fragmentu w réznych jezykach, jedynie kilka odzwierciedla ten hebraj-
ski czasownik jtw w formie sprawczej, czyli ma: uczyni¢ dobrym. Inne ida raczej w takim kierunku,
ze to cztowiek ma co$ naprawi¢: co$ w sobie poprawi¢, zreformowaé, odmienic¢. Sens tego wyrazenia
dobrze oddaja stare przektady. Septuaginta ma: czyncie prostymi wasze drogi. Wulgata: bonas facite
vias vestras — czyncie dobrymi wasze drogi. Za przektadem tego czasownika, uzytego tutaj w stronie
hifil, przez ,,uczyncie dobrym”, zdecydowanie opowiada si¢ W.L. Holladay, Jeremiah 1, s. 241.
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IdZ i méw tym, ktorzy wchodza do $wiatyni z pokolenia Judy?*: badzcie dobrzy,
uczyncie dobrym wasze postgpowanie®.

Istota tego biblijnego przestania jest taka: prorok Jeremiasz ma stanac
w drzwiach $wiatyni i mowi¢ wszystkim, ktorzy wchodza: Jesli nie uczynicie
dobrym waszego postepowania, zrobi¢ to samo, co w Szilo (zob. Jr 7,12). Oni
jednak swoimi wlasnymi wysitkami nie sa w stanie tego sprawi¢, nie maja mocy.
Oni tego nie zrobia. Kiedy to uznaja i przyjma postawe pokory i unizenia przed
Bogiem, a nie chelpienia si¢ (zob. Jr 7,4; por. Mk 13,1n i paral.), beda gotowi
przejs¢ przez prog. To przejscie przez prog bedzie oznaczato, ze daja Bogu znaé,
by zajat si¢ nimi tak, jak chce. Tu nie chodzi o jaka$ poprawe wlasnego samopo-
czucia, takze w dziedzinie religijnej, czy o jakie$ uspokojenie sumienia. Wejscie
do $wiatyni i1 przyblizenie si¢ do oltarza oznacza gotowo$¢ na to, by Pan Bog
uczynit z cztowieka dar dla siebie®.

By to sig stalo, trzeba dac¢ si¢ skonfrontowaé¢ na $mier¢ i zycie. Tego czlo-
wiek zazwyczaj si¢ boi. Jest to jednak jedyna droga do wejscia w relacje z Bo-
giem. Poddanie si¢ tej konfrontacji stanowi o przekroczeniu progu i przejsciu
przez brame otwarta przez Jezusa Chrystusa. Jakub musial zosta¢ skonfronto-
wany z najwyzszym Dobrem. Wyszedt z tego catkowicie przetracony, bez swe-
go imienia i bez swojej dobroci, to znaczy bez swego sposobu uktadania sobie
zycia. Wyszedt jako Izrael — catkowicie oparty na Tym, ktory jedynie jest dobry
i prowadzi do dobra. Ta konfrontacja i zwycigstwo nad wilasna koncepcja zycia
w pelni dokonaty si¢ w Jezusie Chrystusie i sa obwieszczane jako dar i dzieto
Boga (zob. 2Tm 1,9nn.).

¢) Wiara wyzwoleniem z balwochwalstwa, legalizmu
i moralizatorstwa
,Podwoje wiary sa dla nas zawsze otwarte”. Tym samym otwarta jest per-
spektywa zycia w komunii z Bogiem i zycia we wspdlnocie Kosciota. W proce-
sie przechodzenia przez te podwoje wiary dokonuje si¢ w cztowieku przemia-
na, prowadzaca do nowego stylu zycia. Cechuje si¢ on wolno$cia. Mozna tez

24 Warto zauwazy¢, ze jest tu wspomniana ta czastka narodu wybranego, ktora w szczegdlny sposob

byta nos$nikiem Bozych obietnic i narzgdziem ich spetniania. To ostatecznie lew z pokolenia Judy,
odrosl Dawida zwycigzy (zob. Ap 5,5; por. Rdz 49,10).

Jest to okre$lenie statusu: bycie dobrym, albo okreslenie dziatania: czyni¢ dobro. Sa to atrybuty
Boga. Jedynie Bog jest dobry (zob. Mk 10,18) i Jego dziatanie, ktore prowadzi do dobra (zob. np.
Rdz 1,31; por. Mk 7,37; 1 Tm 4,4). Kiedy odchodzimy od perspektywy odniesienia do dobra, ktore
ostatecznie jest zawsze zwiazane z Bogiem i Jego dziataniem, a wchodzimy w perspektywg popra-
wiania, majac odniesienie (tylko czy zasadniczo) do siebie samego, schodzimy na drogi relatywizmu
i rozmycia przestania ewangelijnego. To jest tez kwestia niewlasciwego pojgcia calej dynamiki du-
chowosci. Ja sig ciagle poprawiam, ale nigdy nie mam woli, zeby przyzwoli¢ na to, aby przez Boze
dziatanie sta¢ si¢ dobrym.

26 Zob. IIT Modlitwa Eucharystyczna: Niech On nas uczyni wiecznym darem dla siebie.
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powiedzie¢, ze cechuje si¢ takze statym przezywaniem wyzwalania cztowieka,
ktore jednoczesnie jest swoistym zyciowym programem chrzescijanina (por.
Ga 5,1nn.).

Ten aspekt wyzwolenia i przezywania wolno$ci przejawia si¢ w zyciu chrze-
Scijanina w tym, ze jest wolny od idiolatrii (religijno$ci poganskiej) i od legalizmu
(judaizmu faryzejskiego). Wiara, ktéra wprowadza w doswiadczenie dziatania
Boga pozbawia mocy wszelka potrzebe odnoszenia si¢ do bozkow (idoli) w celu
zagwarantowania i zabezpieczenia sobie zycia poza Bogiem czy bez Boga. Jest
wigc wyzwoleniem z batwochwalstwa, czyli z religijnej koncepcji zycia w inte-
resownos$ci, o czym byta mowa wczesniej. Pozwala tez w zupelnie nowy sposéb
patrze¢ na wszystkie przejawy religijnosci cztowieka, by odnosi¢ je do historio-
zbawczego dziatania Boga, spelnionego ostatecznie w Jezusie Chrystusie, a do-
konujacego si¢ w terazniejszosci przez gloszenie i stuchanie stowa oraz sprawo-
wanie i przezywanie sakramentow. Styl zycia czlowieka staje si¢ coraz to bardziej
wolny od wszelkich przejawow batwochwalstwa. Religijnos¢, a w szczegdlnosci
liturgia, staje si¢ miejscem oddawania siebie Bogu, a nie okazja do pozyskiwania
przychylnosci Boga do ludzkich planéw i zamierzen.

Podobnie tez dzieje si¢ w odniesieniu do drugiej, obok poganskiej, koncepcji
zycia, jaka jest szeroko pojety legalizm, a w szczegdlnosci faryzeizm. Plynie on
ze $wiadomosci konieczno$ci wypetnienia prawa (jakkolwiek bytoby ono pojete)
i prowadzi do pojmowania zycia i1 ksztaltowania go na sposob moralizatorski.
Dzieje si¢ to szczeg6lnie wtedy, gdy traci si¢ perspektywe odniesienia do Boga
1 koncentruje si¢ na obowiazku wypeiniania oczekiwan i wymagan Boga czy
bostwa. Szczegdlnym przejawem tego jest redukowanie Ewangelii do swoistego
prawa, z nakazami i zakazami. W takim podejsciu Ewangelia zostaje pozbawiona
(chociazby po czgsci) swego charakteru obwieszczania Dobrej Nowiny o doko-
nanym i stale dokonujacym si¢ dziele Boga w Jezusie Chrystusie, a na pierwszy
plan wysuwaja si¢ dzieta cztowieka®. To prowadzi do poglebiania si¢ moraliza-
torskiej koncepcji zycia.

Dziatania duszpasterskie trzeba tak ustawia¢, by nie byty moralizatorskie,
to znaczy, by ostatecznie nie sprowadzaly si¢ do wzywania do jakiego$ tylko
ludzkiego dziatania i do poprawnosci przed Bogiem. Nie mozna pozosta¢ na
plaszczyznie polepszania: postarajcie si¢ o to, by wasze drogi byly lepsze. Po-
trzebujemy duszpasterstwa konfrontujacego cztowieka z rzeczywisto$cia Boza.
Trzeba, by cztowiek stwierdzil, Ze nie ma mocy, a ma ja Bog; ze Bog oferu-
je ja czlowickowi na tyle, na ile cztowiek uwierzy 1 wejdzie w logike procesu

27 Zob. Z. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa 2001, s. 121-128; Tenze, L 'Eucaristia

nutrimento della Sposa umile. La Chiesa umile manifestazione della gloria dell’Eucaristia, ,,Ecclesia
Mater” 1 (2000), s. 12-20; Tenze, Chwalebna Eucharystia pokarmem pokornej Oblubienicy, ,,Studia
Warminskie” XXXVII (2000), s. 297-311.
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przechodzenia przez bram¢ wiary, ktéra stale jest dla nas otwarta. Jesli cztowiek
robi krok i wchodzi w sferg wiary, poniewaz dzigki obwieszczeniu stowa odkry-
wa, ze Pan go wzywa, to rozpoczyna si¢ w nim proces ksztattowania calej jego
postawy zyciowej. Wtedy Pan Bog moze robi¢ z cztowiekiem to, co od samego
poczatku jego istnienia przewidziat dla niego, poniewaz teraz cztowiek Mu na
to pozwala i daje si¢ prowadzi¢. Tak jak punktem wyj$cia czesto jest uznanie ze
strony cztowieka, ze sobie nie radzi i nie ma w sobie mocy, tak stopniowo odkry-
wa, ze wlasnie wtedy w nim okazuje si¢ moc dziatania Bozego przez wiarg (zob.
np. 2Kor 12,9; por. Ga 5,6). To jest interioryzacja, ktora ostatecznie wyraza si¢
w prostym: niech mi si¢ stanie, a nie: ja to zrobi¢ i dam Ci to, Panie. Potrzebu-
jemy wige tego pojscia za Maryja, by przyjmowac postawe: Niech mi sig stanie
wedtug Twego stowa, czyli niech si¢ stanie ze mna to, co Ty przewidziates. Wte-
dy staje si¢ nowy cztowiek, rodzi si¢ Jezus Chrystus. Zyjacy w nas stary cztowiek
tego si¢ boi. Nowy, zrodzony z wiary, tym si¢ raduje.

To jest brama wiary. Potrzeba nam prorokow, ktorzy by stangli w bramach
i pomagali ludziom wlasciwie je przekroczy¢. Dopdoki my sami, jako formujacy
postawy chrzescijanskie, tego nie zrozumiemy, nie bedziemy umieli wychowy-
waé mtodych ludzi do tego, zeby i oni co$ z tego rozumieli. Inicjowa¢ moze tylko
ten, kto sam zostal wprowadzony. Tego nie da si¢ zrobi¢ teoretycznie. Kazdy
z nas musi zabiega¢ o prawdziwa wiarg, czyli oparcie si¢ na Bogu, a wigc na
Kim$ innym niz on sam. Od momentu chrztu jesteSmy powotani do tego, zeby
to w nas si¢ realizowato. Lepiej uciekaé si¢ do Pana, niz mie¢ pewnos$¢ w czlo-
wieku albo w ksiazetach (por. Ps 118,8-9). Mozna tak to rozumie¢: lepiej mie¢
doswiadczenie niemocy i niemozno$ci dyktowania Panu Bogu tego, co dla mnie
jest dobre, niz mie¢ gwarancje¢ i najwigksza pewnosc co do cztowieka (co do sie-
bie samego), ktdry jest tylko czlowiekiem.

Podobny jest sens pytania, ktore biskup stawia diakonowi przed $wigceniami
kaptanskimi: Czy jeste$ gotdw, czy chcesz taczy¢ swoje zycie z Chrystusem, kto-
ry przeszedt przez bramg, zlozyt z siebie ofiarg za zbawienie ludzi? Czy chcesz
tak si¢ ztaczy¢? To nie jest pytanie o to, czy chcesz by¢ trochg lepszy, czy chcesz
troche stuzy¢, czy chcesz by¢ skutecznym proboszczem czy btyskotliwym na-
uczycielem. To jest pytanie o to, czy chcesz zlaczy¢ swoje zycie z Chrystusem
Kaptanem, ktory ztozyt z siebie ofiarg, to znaczy przeszedt przez t¢ brame, wie-
dzac, ze to jest dla zbawienia ludzi. Jest to wejécie w objawianie si¢ dzieta Boga
przez catkowite oddanie si¢ cztowieka Bogu oraz Jego zamystowi i dziataniu.
Jest to do§wiadczenie przechodzenia przez podwoje wiary w glebig i intymno$¢
sanktuarium Boga w czlowieku.
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Zakonczenie

Przezywamy Rok Wiary. Jest on dla nas wielka szansa. Chodzi o to, by go
wiasciwie przezy¢. Istnieje bowiem pewne niebezpieczenstwo, ze odbedzie sig¢
kilka spotkan, happeningdéw, mniej czy bardziej udanych, trochg¢ nabozenstw,
peregrynacji, sympozjow — i to wszystko. Rok Wiary moze sta¢ si¢ jedynie ko-
lejnym wydarzeniem, odnotowanym w historii. Potrzebna jest formacja wiary
na roznych ptaszczyznach zycia Kosciota. Potrzebny jest katechumenat. Semi-
narium powinno by¢ sercem takiej formacji, ktora potem bytaby przenoszona do
parafii. Kosciot stoi dzisiaj wobec wielkiego wyzwania. Tym wyzwaniem jest
sprawa wewngtrznej tozsamosci chrzescijanskiej. Kim jest ochrzczony? Czy jego
zycie poddane jest Ewangelii, czy czemus innemu?

Trzeba postawi¢ sobie pytanie, czy nasz Kosciot jest przygotowany na to,
by przejac si¢ formacja wiary, ksztattowaniem mentalno$ci wynikajacej z wiary
i czy zechce to podjaé. Czy my chcemy wzia¢ w tym udzial? Czy chcemy oddaé
siebie, aby to doswiadczenie przechodzenia przez podwoje wiary stato si¢ na-
szym osobistym przezyciem? Musimy zastanowi¢ si¢ nad tym, na ile jesteSmy
faktycznie wierzacymi, a na ile tylko za takich si¢ uwazamy. Owszem, Pan Bog
dziata na rézne sposoby, przez rozne wydarzenia dociera do cztowieka, by go na-
wroci¢. Jednak potrzeba, by w naszych parafiach i diecezjach powstawaty wspol-
noty chrzescijan, ktore beda przyjmowac niewierzacych (pogan) i ochrzczonych
niewierzacych, ktorzy nie zostali wystarczajaco wprowadzeni w wiarg (zob. Ver-
bum Domini, 96). Potrzebne sa wspodlnoty wiary, ktore stanowilyby srodowiska
utatwiajace wychodzenie z legalistycznego pojmowania chrzescijanstwa, ksztal-
towanego przez roézne formy moralizatorstwa obecnego takze w rytualistyczne;j
obrzedowosci. Chrzescijanstwo jest zyciem z wiary. Chrzescijanie majq zadanie
niesienia $wiatu, wszystkim ludziom, §wiadectwa zycia z wiary 1 wprowadzania
w doswiadczenie, ze bramy wiary — bramy zycia w perspektywie wieczno$ci —
przed kazdym stoja otwarte.

Riassunto

L’articolo prende lo spunto dalle prime frasi della Lettera Apostolica
del Benedetto XVI ,,Porta fidei” con cui il Papa annunzia 1’anno della fede.
»La «porta della fede» (cfr At 14,27) che introduce alla vita di comunione con
Dio e permette 1’ingresso nella sua Chiesa ¢ sempre aperta per noi. E’ possibile
oltrepassare quella soglia quando la Parola di Dio viene annunciata e il cuore
si lascia plasmare dalla grazia che trasforma”. Queste frasi costituiscono
una generale visione di tutto cid che dovrebbe compiersi nella vita cristiana
cominciando dal primo annunzio della parola attraverso il battesimo fino al
compimento della vita in comunione con Dio.

24



Formacja wiary wyzwaniem Roku Wiary

Seguendo lo schema della Lettera Apostolica nel presente articolo vengono
approfonditi tre momenti. Il primo riguarda le questioni legate alla comprensione
del concetto di porta. Il secondo si concentra sull’aspetto della comunione che
si realizza attraverso Gesu Cristo e riguarda la comunione con Dio e la comunione
nella Chiesa. Il terzo prende in considerazione la necessita di confronto tra
la realta dell’uomo e del bene (divino) come uno dei criteri che permetta all’'uomo
di affidarsi a Dio nella fede, liberando ’'uomo credente dall’idolatria e dal
legalismo moralizatore.

Di particolare interesse proposto dall’artico ¢ 1’intendimento del concetto
del passaggio attraverso la porta. Oltre a quello che si impone come naturale
e che esprime un passaggio da uno spazio o una realta all’altro, viene proposto
I’intendimento di questo passaggio come un passare nell’interno dell’'uomo come
ad un santuario dell’incontro con Dio. Questo aspetto viene approfondito in base
alla scena della lotta dell’Angelo di Dio con Giacobbe (Gen 32,25-32).

Un altro passo particolarmente interessante dell’articolo lo troviamo nella
spiegazione della necessita del confronto con il ,,bene”. Questo viene sviluppato
in base al testo di Ger 7,1-12 in particolare si fa riferimento al verbo ebraico
LJtw” (tow) nella forma di hifil che spesso viene tradotta con: ,migliorare”,
~ammendare” etc. Invece sembra piu coretto tradurlo con: ,,fare buono”, come
del resto abbiamo nella Volgata. L’uomo messo di fronte alla richiesta: ,,fatte
buona la vostra condotta”, ha la possibilita di riconoscere la propria incapacita
di farlo, che costituisce la prima condizione perché si affidi totalmente a Dio
¢ al suo operare. La fede nata da questa esperienza porta I’uomo credente alla
liberazione dall’idolatria e dal legalismo moralizzatorre.



