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ZALETY KOBIETY JAKO ZONY W UJECIU PRZ 10,1-30,33

Jednym z najwazniejszych pytar, ktére staja przed wspélczesnym czlowiekiem,
jest pytanie dotyczace modelu kobiecosci. Chodzi tu o okreélenie kim jest kobieta,
jakie jest jej istotne powolanie. W gaszczu zagadniefi podejmujacych te problematy-
ka pojawia sig szereg odpowiedzi, niejednokrotnie sprzecznych ze soba. Celem tego
artykutu jest wlaczenie si¢ w te dyskusje i przedstawic¢ obraz kobiety jako Zony,
Zawarty w jednej z Ksiag Madro$ciowych Starego Testamentu, jaka jest Ksiega Przy-
stéw,' zwlaszcza jej obszerne fragmenty obejmujace rozdziaty 10,1 - 30,33.

Nalezy zauwazy¢, iz Ksiega Przysl6éw jest zasadniczo zbiorem luzno zebranych
Sentencji, dotyczacych réznych wskazafi, odnosnie do poszczegélnych dziedzin zy-
cia ludzkiego. Dlatego tez nie ma tu wiekszych fragmentéw tematycznych? Po-
zwala to jednak na wyodrebnienie z calosci pojedynczych sentengji i zebranie ich w
wigksza grupe, ktéra umozliwitaby dokladniejsza analize zagadnienia ujetego w
temacie tego artykutu. Ksiega Przystéw jest jedna z ksiag zaliczanych do tradygji
madrosciowej Starego Testamentu, bedacej nastepstwem glebokich refleksji mys$li
ll{dzkiej nad wieloma zjawiskami codziennego Zycia,®> w tym réwniez nad zagad-
nieniem wlasciwego wzoru kobiecosci. Co wiecej, Ksiega ta jest jedna z najstarszych
W zbiorze ksiag natchnionych, dzigki czemu siega ona swymi korzeniami niemal
do poczatkéw usystematyzowanej refleksji ludzkiej na ten temat.* Wyniki tej reflek-

—

' Szerzej na temat Ksiggi Przysléw pisze S. Potocki w: Ksiggi Madrosciowe Starego Testa-
, mentu. W: Wstep do Starego Testamentu. Pod red. L. Stachowiak. Poznari 1990's. 384-489.
Sama Ksiega Przyst6w nie jest zbiorem przypowiesci lub przystéw we wlasciwym
Znaczeniu. Nazwe te nalezy rozumied w znaczeniu szerszym, jako zdania, afory-
zmy, sentencje, maksymy (J. Archutowski. Wstgp szczegdlowy do ksiqg Swietych Sta-
rego Testamentu. Krakéw 1927 s. 227.) Nazwa ,przystowia” jest thumaczeniem z
jezyka hebrajskiego wyrazu ,misele”, ktéry jest uzyty na oznaczenie hebrajskiego
tekstu ksiegi. Powtarza ja takze Septuaginta, oraz Wulgata (Septuaginta. Id est Ve-
tus Testamentum graeca iuxta LXX interpretes. Vol. II. Ed. A. Rahlfs. Stuttgart 1965
5.183). Analizowana cze§¢ Ksiggi Przystow, czyli ,Poemat o dzielnej niewiescie”,
posiada forme poetyckiego akrostyku, w ktérym poszczeg6lne wersety otwieraja
slowa rozpoczynajace sie od kolejnych liter alfabetu hebrajskiego (22 litery).
. St. Potocki. Rady mqdroéci. Lublin 1993 s. 67
St. Potocki. Ksiggi madrosciowe Starego Testamentu. W: Wstep do Starego Testamentu.
. Pod red. L. Stachowiak. Poznari 1990 s. 402-408.
Pewne partie Ksiegi Przysiéw moga bowiem pochodzié¢ nawet z czaséw kréla Sa-
lomona, a wiec X wieku przed narodzeniem Chrystusa. J. St. Synowiec. Medrcy
Izraela, ich pisma i nauka. Krakéw 1990 s. 97-99.
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sji sa podane w specyficznej formie, podyktowanej przez dydaktyczny aspekt, czy-
li che¢ pouczenia czlowieka.’ W ten spos6b, moze ona przyj$¢ z pomoca odszuki-
waniu tego, co podstawowe i réwnoczesnie, co wspélne kazdemu czlowiekowi,
poniewaz tkwiace w jego naturze, niezaleznie od epoki w ktérej przyszto mu zy¢,
czy tez miejsca zamieszkania. Ponadto tekst ten jest Stowem Bozym, zawierajacym
prawde objawiona.?

’ Podstawowa tego forma jest ,przyslowie” Sama nazwa jest wieloznaczna i nie
posiada wlasciwego, jednoznacznego odpowiednika w jezyku polskim. W slow-
nictwie hebrajskim okre$lano je terminem ,,masal” (A. R. Johnson. Masal. VTS 3
(1955) s. 170-189), ktére wyrazalo nie tylko tego rodzaju forme literacka, ale odno-
sito sie takze do charakterystycznych sytuacji z zZycia ludzkiego, opisywanych
réwniez przez inne formy literackie. Niezaleznie od znaczenia nazwy masal, w
utworach madrosciowych okredla ona przede wszystkim krétkie sentencje po-
uczajace, pordwnania, dluzsze rozprawy i wyjasnienia réznych prawd. Okresle-
nie masal wywodzi si¢ z identycznego czasownika hebrajskiego , masal” o po-
dwéjnym znaczeniu: ,rzadzi¢” lub ,byé rzadzonym” Znaczenie pierwsze Zré-
dlostowu kazaloby widzieé w masal, przystowie lub sentencje wypowiedziana w
sposéb pewny, nie ulegajacy zadnej watpliwosci, podajace zasady, normujace
postepowanie ludzkie. Natomiast znaczenie drugie pozwalaloby widzie¢ w ma-
sal, rodzaj przypowiesci,gdzie wystepuje pewne podobiefistwo elementéw. Inny
poglad glosi ks. S. Each, ktéry uwaza, ze wyraz ten pochodzi od nieistniejacego
dzisiaj czasownika o znaczeniu: ,staé si¢ czyms”, ,reprezentowacd”, po ktérym
pozostaly stowa w postaci masal, w powyzej zaznaczonych sensach. Budowa przy-
slowia jest prosta. Sklada sie zazwyczaj z dw6ch czlonéw-zdan. Tresci obu tych
czlonéw lacza sig ze soba w pewien sposéb. Najczesciej sa zestawione ze soba na
zasadzie paralelizmu synonimicznego (zdanie drugie powtarza innymi stowami
tre$¢ zdania pierwszego), paralelizmu syntetycznego (tre$¢ obu zdar wzajemnie
sig uzupelnia), lub paralelizmu antytetycznego (zdania maja tres¢ przeciwstawna
sobie wzajemnie). Prototypem przystowia bylo prawdopodobnie krétkie powie-
dzenie ludowe w formie zdania jednoczlonowego, zwracajacego uwage na bar-
dziej charakterystyczne przejawy Zycia ludzkiego (15m 10,12; Ez 16,44; 18,2). Ce-
cha charakterystyczna przystéw jest brak, zaréwno w formie jak i treéci, elemen-
téw o zabarwieniu imperatywnym czy napominajacym (S. Lach. Maszal-dydak-
tyczny rodzaj literacki w Ksiggach Starego Testamentu. RTK 3 (1956-57) s. 290; O. Eiss-
feldt. Der Maschal im Alten Testament. BZAW 24. Giessen 1913). Pierwotnie masal
miat okresla¢ proste powiedzenie rozpowszechniane wéréd ludzi, ktére w sposéb
obrazowy, poréwnujac i uogélniajac, zestawialo dwie okreslone wielkosci na za-
sadzie réwnosci, podobieristwa (lub nieréwnosci i odmiennosci), a przez to od-
powiednio je opisywalo. Przystowie poprzestaje bowiem na opisie bardzo szcze-
golowego zjawiska z zycia ludzkiego, ktdrego tre¢ pobudza do refleksji i zacheca
do jej weryfikacji w analogicznej sytuacji wlasnego zycia. Odpowiednio do tego
rodzaju funkgji, przyslowie posiada charakterystyczne wlasciwosci. Jest wypo-
wiedzia krétka, czesto podana jezykiem obrazowym, przy zachowaniu zasady
paralelnego ukladu czlonéw i stosowanej w dwczesnej poezji rytmice.

8 Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu Bozym. W: Sobér Watykatiski II. Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje. Tekst tacifisko — polski. Poznaii 1986 nr 9.
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Szereg pojedynczych przystéw tworzacych analizowane rozdzialy tej Ksiegi, nie
Powiazanych ze soba w wieksze fragmenty tematyczne,” mozna zestawié w grupy,
Przedstawiajace zalety kobiety jako Zony.

1. Piekno osobowe

Pierwsza zalete zony przedstawia Prz 11,16:

Niewiasta powabna dostapi chwaly,

lecz ludzie dzielni zdobywajq bogactwo

W okresleniu ,,niewiasta powabna”, czy tez ,niewiasta pelna wdzieku” (hebr. eset-
hen) chodzi nie tylko o fizyczne pigkno kobiety, ale o zespét tych przymiotéw, ktére
sie skladaja na jej osobowosé. Hebrajski wyraz ,,hen” oddaje to wszystko, co w kobie-
Cie moze sie podobaé i dzigki czemu zyskuje sobie uznanie otoczenia. Okrelenie to
mozZna wiec oddaé przez wdziek, powab, urok osobisty, czyli cechami, ktérymi od-
Znaczaja si¢ kobiety Swiadome swojej godnosci i zadan, wypelnianych w sposéb im
Wlaéciwy. Dzigki takiej postawie, nacechowanej delikatnoécia, dobrocia, troskliwo-
Scia, kobieta zyskuje powazanie (kabod), cieszy sie szacunkiem, zdobywa uznanie.

Poszerzeniem mysli zawartej w tym przyslowiu moze byé bardziej szczegétowa
analiza piekna. Samo poczucie piekna nie réznilo sig zbytnio w Izraelu, od poczucia
Pigkna w innych kregach kulturowych ® Pigknosé w jezyku hebrajskim jest wyraza-
Na najczeSciej terminem ,jafeh” (rodzaj zeniski: jafah, ,,by¢ pieknym”, por. Pnp 4,1;
Koh 3,11). Dos¢ czesto w tym samym znaczeniu uzywane jest stéwko ,,tob — dobry,
Przyjemny, mity”. Rebeka byla piekna (tobat) dziewczyna (Rdz 24,16). Przywiazy-
Wanie uwagi do urody, siega w Biblii najstarszych czaséw. Ojcowie biblijnych gi-
gantéw, ~Synowie Boga”, wybierali sobie za zony, ,cérki ludzkie”, z ragji ich piek-
nosci (Rdz 6,2). Kobiety patriarchéw byly zawsze pigkne (Rdz 24.11.14; 24,16, 29,17).
Biblia podkresla takze niezwykla pieknos¢ Judyty (Jdt 10,14). Niezwykle cennym
uzupelnieniem urody kobiety, byla nade wszystko powsciagliwo$¢ w mowie (1Sm
25,3; Syr 36,24-25), madrosé, lagodnosé, skromnoéé. Pigkno samo w sobie jest za-
Wsze warto$cig pomocnicza, chociaz waznga. Wida¢ to na przykladzie Ksiegi Piesni
nad piesniami, ukazujacej zewnetrzne znaki pieknosci (Pnp 6,5-7; 7,2-6).°

Juz starozytny narrator Ksiegi Rodzaju zdawal sobie sprawe, ze piekno$¢ kobie-
ca odegrata nie raz fatalna role w historii ludzkich decyzji (Rdz 6,1-4; 1Krl 18,13;
19,1-3) i ze jest ona réwnie niebezpieczna co pociagajaca (Rdz 12,11-14). Kobiety
cudzoziemki, na przyktad, odwrécily ,serce” Salomona ku ich bozkom (1Krl 11,1-8;
Syr 47,19). Podobnie bylo z krélem Achabem (1Krl21,25). Pigknosé jest niebezpieczna
Szczegdlnie wtedy, gdy towarzyszy jej, jak w przypadku Dalili, podstep (Sdz 14,15-
20; 16,4-21)."® W madroéci Izraela zwraca sie uwage na zwodniczo$¢ pieknosci (Prz
11.22). Autor nie chce tu taj powiedzied, ze pieknoé¢ i rozsadek rzadko ida w parze,
lecz pragnie podkreslié niebezpieczeristwo iluzji, na ktére narazona jest kobieta piek-
na, ale nierozumna.

7 St. Potocki. Rady Madrosci. Lublin 1993 s. 17-31.

® Og6lnie mozna stwierdzié, ze odpowiada ono ogélnoludzkiemu odczuciu pigkna. W.
Langer. Pigkno. W: Praktyczny Slownik Biblijny (dalej skrét: PSB). Warszawa 1994 kol. 960.

?G. Gerlemann. Ruth. Das Hohelied. Neukirchen 1965.

' M. Filipiak. Biblia o czlowieku. Lublin 1979 s 260-261.
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Sama pigknos¢ kobieca ma warto$§¢ ambiwalentna. Jest darem Bozym, a wigc
czyms$ dobrym i uzytecznym, tak dla kobiety, jak i dla mezczyzny, byle nie zostala
niewlasciwie wykorzystana (Syr 25,21; 9,8; Jdt 10,3-4.19; Est 2,7; S,1). Pozadanie
samej tylko pieknosci u kobiety, prowadzi do nieszczeécia, jak to pokazuje przyklad
Dawida i Batszeby (25m 11-12), czy zmyslowe pragnienie Tamary przez Amnona
(25m 13). Sama pieknos¢ cielesna nie wystarcza dla kobiety (Prz 31,30). Czyms§ trwal-
szym niz uroda jest dialog z samym Bogiem." Nalezy zwrocié uwage, ze piekno§¢
byla szczegélnie podkreslanym walorem mlodej kobiety. Brak w Biblii wzmianek,
jakie miala ona konkretne znaczenie , handlowe”, niemniej w wielu tekstach Biblia
chwali urode kobiet (Rdz 24,16; Pnp 4,1-7; b4-7).

Stwierdzenie, iz pigkna kobieta dostapi chwaly, jest tu bardzo wazne i niesie ze
soba znaczace konsekwencje dla zycia. W Biblii, slowo oznaczajace chwale (hebr.
kabod) jest kluczowe, poniewaz w pierwszym rzedzie wyraza ono doswiadczenie
Boga przez czlowieka. Oznacza ono idee ciezaru, wagi, wladzy i szacunku oraz
blasku. Waga jakiego$ bytu w istnieniu, okresla jego znaczenie, szacunek rodzacy
si¢ z owego znaczenia. W jezyku hebrajskim ,,chwala” oznacza nie tyle czyjas dobra
sytuacje, ile raczej rzeczywista wartoé¢, odpowiadajaca jego powadze.

W pierwszej kolejnosci cztowiek doswiadcza chwaly Bozej swoimi zmystami,
poprzez stworzenie (Ps 19,9-7; 97,1-6). Burza jest traktowana jako najdosadniejszy
wyraz chwaly Bozej (Ps 29,3-9: 97,1-6). B6g objawia swoja chwale poprzez swe nie-
zwykle interwencje, wyroki i znaki (Lb 14,22; Wj 14,18; 16,7) i przychodzi z pomoca
swojemu ludowi. Wéwczas chwala staje si¢ synonimem zbawienia (Iz 35,1-4; 44,32).
Bég ukazuje swa chwale, by ocali¢ i podzwignaé swdj lud. Prawo jest wyrazem
chwaly Bozej dla Izraela, poniewaz jest zwiazane z objawieniem sie chwaly Bozej
na Synaju (Kpt 19,6; Ps 19,8-11). Jest ona wéwczas rzeczywistoscia widzialna, osle-
piajacym promieniowaniem istoty Bozej. Czlowiek jest zobowiazany dostrzegac i
opiewaé chwate Boza."” Chociaz w wielu tekstach chwala Boza wydaje si¢ przy-
gniatac czlowieka, to jednak dostrzezenie jej wymaga takze z jego strony, otwarto-
§ci. Im bardziej bezsilny staje si¢ Izrael, im bardziej jego historia pograza si¢ w mro-
kach. Im intensywniej do§wiadcza on stworzenia, jako rzeczywisto$ci wieloznacz-
nej, tym bardziej potrzebna jest mu wiara, ktéra pozwolilaby mu rozpoznaé i wiel-
bi¢ madrosé Boga w rzadzeniu §wiatem™ i Jego kultowa obecnoé¢ jako chwate. Taki

" M. Filipiak. Problematyka spoleczna w Biblii. Warszawa 1985 s. 108-109.

12 Stary Testament Spiewa chwale Stwoércy, Kréla , Zbawiciela i $wietego Izraela (Ps
147, I). Ubolewa on nad grzechem, ktéry przyslania owa chwale (Iz ~2,~). Pod
wplywem tradycji o Synaju, kult uprawiany w Swietym Namiocie i w §wiatyni,
mial swojaq podstawe w tym, ze ponad Arka Przymierza unosila sie, chociaz ukry-
ta w obloku, chwala Boza (Wj 40,34n). Potem chwala wypelni $wiatynie (1Km 8,
10n) i na znak protestu opusci §wiatynie w okresie niewoli (Ez 1,9-II). Pod posta-
cia chwaly krélewskiej, kontempluje chwale Boza Izajasz (Iz 6, I n). Wszystkie te
objawienia sie chwaly Bozej, sa wyrazem do$wiadczenia Boga przez czlowieka,
ktére to doswiadczenie uszczesliwia i zobowigzuje, ale nie podlega kontroli czto-
wieka i pozostaje ono ostatecznie czyms$ ukrytym dla niego i obcym.

13 G. L. Prato. Il problema della teodicea in Ben Sira. Composizione dei contrari e richiamo
alle origini. (Analecta Biblica 65) Rome 1975 s. 268n; P. Grelot. Obecnos¢ Boga i jednos¢
z Bogiem w Starym Testamencie. Concilium 1-10 (1968) 549.
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jest sens wezwania do okazywania chwaty Bogu. Bogu bowiem nie daje sie czegos,
€zego On by potrzebowat. Trzeba tylko okazaé naleznq Mu chwate. Wiara oczekuje,
ze w przyszlosci chwala Boza, objawi sie cztowiekowi bez oslony i w tym widzi
jego zbawienie (Iz 40,5).

Jednakze chwala odnosi sig takze w pewnym stopniu do czlowieka. Podstawe
do chwaly moga stanowi¢ bogactwa. Przykladem jest Abraham, ktéry byt nazwany
~bardzo stawnym”, poniewaz posiadal majetno§¢ w postaci bydla, srebra i zlota
(Rdz 13,2). Ponadto chwata jest oznakga wysokiej pozydji socjalnej, zajmowanej przez
jakiegos czlowieka. Jest ona synonimem powagi, ktéra przynosi dany urzad (Rdz
1.13; Hi 199; 29,1-25). Oprécz potegi (Iz 8,7; 16,14; 17,3n; 21,16: Jr 48,18), chwala
zaklada takze idee promieniowania. Oznacza ona blask pigknosci. Méwi sie o pigk-
Nie szaty Aarona (Wj 28,2.40). Chwala jest w pelnym znaczeniu tego slowa, ozdoba
kréla. Wyraza ona przez swe bogactwo i potege, wspaniatos¢ jego krélestwa (1Km
29,28; 2Krn 17,5). Salomon otrzymuje od Boga ,bogactwo i chwale” tak wielka, jak
zaden wsréd kroléw (1Krn 3,9-14). Czlowiek, krél wszelkiego stworzenia, zostal
ukoronowany chwalg Boza (Ps 8,6). Jednakze Stary Testament podkresla kruchosé
chwaly ludzkiej (Ps 49,17n). Biblia wiaze chwate gléwnie z wartoéciami moralnymi
i religijnymi (Prz 3,35; 20,3; 29,23). Mozna powiedzieé, ze chwala w odniesieniu do
czlowieka, jest rtéwnoznaczna z jego znaczeniem i godnoscia. Wyraza ona rzeczy-
wista wartosé czlowieka. Postuszefistwo wzgledem Boga jest jednak wiecej warte
niz wszelka chwata ludzka (Lb 22,17n). Tylko w Bogu znajduje si¢ mocna podstawa
do wszelkiej chwaly (Ps 62.6.8). Bardzo zwodnicza jest chwala grzesznikéw. Jedy-
nie B4g moze zapewnic czlowiekowi chwale (Ps 73,24n).

Waznym symbolem wystepujacym w tej sentendji jest ,bogactwo” W najbar-
dziej ogélnym rozumieniu, bogactwo jest posiadaniem w obfitosci réznych form
wlasnosci. Podstawowa prawda ukazana w tekstach biblijnych, jest fakt stworzenia
Swiata przez Boga (Rdz 1 - 2). W éwietle tego wydarzenia, dobra materialne, czyli
r6znego rodzaju bogactwa, jako jeden ze skladnikéw $wiata, sa czyms dobrym (Rdz
1,31) i przez ludzi wysoko cenionym. Stary Testament, az do najpézniejszych cza-
S0w, lubuje si¢ w ukazywaniu bogactw $wietych osobistoéci, wystepujacych w dzie-
jach Izraela. Przyktadem moga tu by¢ takie postacie, jak: Abraham (Rdz 13,2), Izaak
(Rdz 26,12), Jakub (Rdz 30,43). We wczesnym okresie kultury bliskowschodniej bo-
gactwo polegalo na posiadaniu duzego i drobnego byd!la, niewolnik6éw, oraz srebra
i zlota (Rdz 24,35). Bogactwo bylo takze tytulem do szlachectwa. W Starym Testa-
mencie bogaty uchodzil za czlowieka, ktéry cieszy sie szczegélnym blogostawien-
stwem Boga. Bogactwo bylo bowiem znakiem wielkiej laskawoéci Bozej." Poszcze-
g6lne pokolenia sa oceniane wedlug stanu ich posiadania. Na ziemi, kt6ra Jahwe
Przyrzeki swemu ludowi, niczego nie powinno zabraknaé (Pwt 8,7-10; 28,1-12).
Znaczy to, ze bogactwo, choéby najbardziej materialne, jest uwazane za moralnie
dobre, poniewaz zapewnia ono tak bardzo ceniona niezalezno$é, zwalnia od ko-
nieczno$ci szukania pomocy u innych (Prz 18,23) i pozostawania w niewoli niedo-
statkéw (Prz 21,7). Zdobycie bogactw zaklada zazwyczaj pozytywne cechy charak-
teru ludzkiego: zapobiegliwoéé¢ (Prz 10,4; 20,13), obrotno$¢ (Prz 24,4), realizm (Prz
12,11), odwaga (Prz 11,16), oszczednoéé (Prz 21,17).

"* C. Breuer. Bogactwo. W: PSB kol. 120.
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Chociaz bogactwo moze by¢ dobrem, to jednak nigdy nie uchodzi ono za dobro
najwieksze. Przedklada sie ponad bogactwo pokéj duszy (Prz 15,16), dobre imig (Prz
22,1), zdrowie (Syr 30,14n), sprawiedliwo$¢ (Prz 16,8). Sa rzeczy, ktérych nie mozna
kupi¢, jak chociazby uwolnienie od $§mierci lub milo$¢. Bywa niekiedy, ze bogactwo
jest przyczyna niepotrzebnych trosk czlowieka. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze bogac-
two bylo traktowane w Starym Testamencie, jako oznaka hojnosci Bozej. Jest ono jed-
nym z elementéw pelni zycia. Co wiecej, tak rozumiane, jest jednym z elementéw
pelni Zycia, ktére Bog ciagle obiecuje swoim wybranym.'® Dlatego wydaje sig, ze bo-
gactwo jest spelnieniem marzen, chwalg (Ps 37,19), podobnie jak nedza jest wyrazem
kleski i wstydu (Jr 12,13). Obok dlugich lat zycia, dobrego zdrowia i powazania u
wszystkich, stanowi ono czes¢ spokojnego, obfitujacego we wszystko zycia.

Pomimo tak wielkiej roli bogactwa w zyciu czlowieka, to jednak nie wynika z
tego, ze kazde bogactwo jest owocem Jego blogoslawieristwa. 53 przeciez majetno-
§ci zdobyte w sposéb niesprawiedliwy. Tak nabyte dobra nie przynosza jednak ko-
rzysci (Prz 21,6; Oz 12,9). Jesli nawet bezbozny je gromadzi, to ostatecznie w tym
celu, aby mégt z nich korzysta¢ czlowiek sprawiedliwy (Prz 28,8). Taka nieuczciwa
sytuacja jest woéwczas, gdy ogromna wiekszos¢ ludzi jest pozbawiona débr ziem-
skich, poniewaz posiada je garstka uprzywilejowanych (Iz 5,8, Jr 5,27). Fakty te
wskazuja na to, Ze dary Boze zamiast umacnia¢ przymierze z Bogiem, moga stwa-
rzaé okazje do odrzucania go (Oz 13, 6; Pwt 8,12). Izrael w swojej historii ciagle
zapomina, skad pochodza bogactwa, ktérymi jest obsypywany (Oz 2). Madrosé¢ w
tej dziedzinie polega na tym, aby umieé zachowacé rezerwe wobec tych débr (Pwt
17,7). Zgodnie z idealem biblijnym rozumienia znaczenia bogactwa, jest ono do-
brem nieodzownym dla czlowieka.

Istotne jest tu odkrycie zwiazku, jaki zachodzi pomiedzy kobieta zyskujaca sobie
powazanie a gwaltownikami zdobywajacymi bogactwo. Wydaje sie, ze oba czlony tej
sentengji, laczy wspdlna mysl o réznych wartosciach, o jakie ludzie moga si¢ ubiegad, a
takze o sposobach ich osiagania. Powazanie, szacunek, slawa sa warto$ciami wyzszego
rzedu, zdobywanymi bez wiekszego wysitku, dostepnymi nawet dla kobiety. Bogac-
two jest przedmiotem zabieg6éw ludzkich, jego posiadanie wymaga wysitku. Stad tez,
zdobywaja je ludzie silni, odwazni. Bywa, ze dokonuje sig¢ to nawet na drodze gwattu.
Wynika stad, ze w ocenie medrc6w powazanie znaczy wiecej, niz bogactwo. Wobec
tego, nawet kobfeta, ktéra je zdobywa znaczy wiecej niz ludzie odwazni i silni, repre-
zentujacy moc. Z drugiej jednak strony w wypowiedzi tej mozna wyczué pewna doze
niezadowolenia i krytyki takiego stanu rzeczy, gdzie do zdobycia powazania wystar-
czy wdziek kobiecy, a bogactwo moga posiadaé tylko ludzie zdecydowani.

2. Wysoki poziom intelektualny i madrosé

Powyzszy wniosek, podsumowujacy analizowane przysiowie, potwierdza sen-
tencja Prz 19,14

Dom i majetnoéé sq dziedzictwem po ojcach,

ale darem Jahwe jest Zona rozumna

15 E. Beaucamp. J. Guillet. Bogactwo. W: Stownik Teologii Biblijnej (dalej skrét: STB).
X. Leon-Dufour. Ttumaczy! i opracowal bp. K. Romaniuk. Poznan 1990, s. 86-88.
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Dom jest okresleniem miejsca upragnionego przez czlowieka, ktére jest jego co-
dziennym zamieszkaniem.! Jest gwarancja prywatnosci zycia ludzkiego, tego, co
najbardziej intymne. Przedstawia on tak wielka wartosé, ze ten, kto zbudowal dom,
nie powinien by¢ pozbawiony szczeécia radowania sig nim. Dlatego prawo w Izra-
elu zwalnialo z podjecia ryzyka wojny, czlowieka, ktéry sobie dopiero co zbudowal
dom (Pwt 20,5; 1Mch 3,56). Réwnoczesnie zabranialo pragnac takiej wlasnosci dru-
giego czlowieka (Wj 20,17). W domu dobrze utrzymanym przebywa cata rodzina.”
Jednym z najwiekszych nieszczes¢ jest niemoznos¢ posiadania domu, a co gorsze,
Nawet jego utrata, do czego moze przyczynic sie sam czlowiek (Prz 17,13; 14,1).
Wyrazem szczegoblnej kary za niewiernos¢ jest wybudowanie domu, ale bez mozli-
WoSci zamieszkania w nim (Pwt 28,30).

Zaréwno dom, jak i majetnosé, w wietle analizowanego przystowia, moga by¢
f-‘lziedziczone po przodkach. Biblijne pojecie dziedzictwa wykracza daleko poza sens
Jurydyczny. Oznacza ono posiadanie jakiego$ dobra w sposéb staly i na zawsze. Nie
chodzi przy tym o jakiekolwiek dobro, lecz o cos takiego, co pozwala jednemu czlo-
Wwiekowi i calej jego rodzinie, rozwinaé w pelni ich osobowosci bez pozostawania
na lasce u innych ludzi. Konkretnie bedzie to, gdy chodzi o cywilizacje rolniczo-
pasterskie, minimum ziemi i owiec. Spos6b wejscia w posiadanie'tak rozumianego
dziedzictwa, zmienia sie w zaleznosci od poszczegoélnych przypadkéw; podbéj, da-
Towizna, podziat przewidziany prawem, a zwlaszcza dziedzictwo w sensie cistym
(1Krn 21,3n).

Dziedzictwo zatem, jest przekazaniem majatku po §mierci wlaciciela osobom
Prawnie do tego upowaznionym. W odréznieniu od innych starozytnych spole-
Czefistw, w ktérych prawo dziedziczenia nalezne dzieciom zmarlego moglo zosta¢
Przekazane réwniez osobom adoptowanym, prawo Izraelitéw uznawalo jedynie
rodzinne zwigzki krwi. Dodatkowo patriarchalna struktura spolecznosci Izraela opie-
rala sie na zasadzie pokrewieristwa w linii meskiej. Prawodawstwo biblijne dawalo
Pierwszeristwo dziedziczenia synowi pierworodnemu. Mégt on otrzyma¢ podwéj-
N3 cze$¢ majatku ojca, czyli dwa razy wieksza cze$¢ od innych braci (Pwt 21,17).
Zabranialo tez, ojcu przekazania mlodszemu synowi praw naleznych pierworod-
Nemu (Pwt 21,16). Ponadto prawo za nalezacych do rodziny, i tym samym maja-
¢ych prawo do dziedziczenia, uznawalo jedynie krewnych po stronie ojca.'® Jednak
W przypadku, jesli kto§ umieral i nie pozostawil po sobie syna, wéwczas jego maja-
tek przechodzit na cérke, lub jesli byt bezdzietny, dziedziczyli po nim jego bracia.
Jesli majatek po ojcu dziedziczyla cérka, byla ona zmuszona przez prawo do poslu-
bienia mezczyzny z pokolenia ojca, najlepiej z rodziny jego braci (Lb 36,6.11).” Ta-
kie Przepisy dotyczace dziedziczenia, uniemozliwialy przej$cie nieruchomego ma-

16 Nalezy tu dodaé, ze w Starym Testamencie nazwg ,,dom” (baith) okreslano réw-
niez rodzine, jako wspélnote os6b. Zakladanie rodziny jest rozumiane, jako ,bu-
dowanie domu” (Ne 7,4).

7 X. Leon-Dufour. Dom. W: STB 5. 21 1.

" Prawodawstwo biblijne dotyczace dziedziczenia zawiera si¢ w gléwnej mierze w
ksigegach opisujacych podziat Kanaanu pomigdzy poszczeg6lne pokolenia w okre-
sie podboju.

*B. L. Eichler. Dziedzictwo. W: Encyklopedia biblijna. Pod red. J. Achtemeier. Warsza-
wa 1999 5. 221.
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jatku po §mierci ojca do innego rodu czy pokolenia. Gléwnym celem biblijnego pra-
wa spadkowego bylo zatem zachowanie terytorialnej integralnosci rodéw i poko-
len, ustanowionej w okresie osiedlania si¢ w Kanaanie (Lb 36,7). Prawo to byto szcze-
golnie Scisle przestrzegane w okresie monarchii (1Krl 21,3).

Nalezy zauwazyé¢, ze od samego poczatku, pojecie dziedzictwa wiaze sie z poje-
ciem przymierza. W planach Bozych obejmuje ono trzy plaszczyzny. Pierwsza plasz-
czyzna dotyczy Izraela jako dziedzictwa Jahwe (Wj 34,9; 15m 10,1; 26,19; 2Sm 20,19;
21,3). Wyrazenie to nasuwa mysl o bardzo szczegélnej bliskosci pomigedzy Bogiem i
Jego ludem, ktdry jest szczegdlna wlasnoscia Boga (Wj 19,5; Jr 24,7; Ez 37,27) . Bli-
sko$¢ ta polega na przynaleznosci, powodujacej przejicie Izraela ze sfery areligijnej
do $wiata Bozego.

Druga plaszczyzna obejmuje Ziemi¢ Obiecang, jako dziedzictwo Izraela. Wy-
wodzi si¢ ona od obietnicy danej jeszcze przez Boga Abrahamowi (Rdz 15).' Po-
tomstwo Abrahama bedzie tez w sposéb naturalny, dziedziczy¢ obietnice (Rdz 26,3;
35,12; Wj 6,8). Warto zauwazy¢, ze Kanaan nie zostat jeszcze dany Abrahamowi,
jako dziedzictwo, zostat jedynie obiecany dziedzicom Abrahama.” To wiaénie ta
obietnica i rodzace si¢ w zwiazku z nia nadzieje Izraela beda powodem stopniowe-
go poglebiania si¢ tematu dziedzictwa. Rozczarowania, jedno po drugim, z powo-
du nadziei zbyt materialnych® dementowanych przez bieg wydarzet, pozwalaja
podnie$¢ poziom oczekiwarn Izraela do tego stopnia, Ze zacznie on tesknié za praw-
dziwym dziedzictwem, za tym, ktdre - jako jedyne - moze zaspokoi¢ pragnienia
czlowieka.

Trzecia plaszczyzna, ktéra dotyczy dziedzictwa, to Ziemia Obiecana, jako dzie-
dzictwo Jahwe. Formula ta nie wyraza zwiazku naturalnego pomiedzy Jahwe a
Kanaanem i pod tym wzgledem Izrael rézni si¢ od narodéw osciennych, ktére w
poszczeg6lnych krajach widza specjalne wlasciwosci niektérych bogéw. W rzeczy-
wisto$ci bowiem Jahwe jest Panem catej ziemi (Wj 19,5; Pwt 10,14) * Jesli Kanaan, z
racji bardzo specjalnych, stal si¢ jego dziedzictwem, to dlatego, Ze dal On ten kraj
Izraelowi, i Ze konsekwentnie te wlasnie ziemie wybral On na miejsce swego prze-
bywania (Wj 15,17). Stad tez bierze si¢ gleboki sens podzialu Ziemi Swietej, w
ktérej kazde pokolenie otrzymuje swoja czastke, czyli swoje dziedzictwo (Joz 13-
21). Otrzymuja je od samego Boga, dlatego granice kazdego pokolenia sa niety-
kalne (Lb 36). Nalezy zwrdci¢ uwage, ze rozw6j tematu ,dziedzictwa” w Starym
Testamencie, ukazuje ponadto dwa jego aspekty: eschatologie i spirytualizacj¢.
Chociaz podbéj Kanaanu mégl sie wydawac¢ realizacja Bozej obietnicy, to jednak
od okotlo VIII w. przed narodzeniem Chrystusa, dziedzictwo Jahwe, przechodzi
stopniowo w rece pogan. Dzieje si¢ tak nie dlatego, ze B6g nie dotrzymat obietni-
cy, lecz dlatego, ze grzechy Izraela postawily na jaki§ czas wypelnienie si¢ obiet-
nicy Bozej pod znakiem zapytania.” Dopiero, gdy nadejda czasy ostateczne, lud

2 M. Filipiak. Powolanie Ludu Bozego (Wj 19,5-6). RBL 5-6 (1976) s. 304-310.

2 G. von Rad. Theologie des Alten Testament. Berlin 1969 t. 1 s. 152.

2 J.R. Porter. Dziedzictwo. W: Stownik wiedzy biblijnej. Pod red. B. M. Metzger. M. D.
Cogan. Warszawa 1999 s. 127.

2 7. Guillet. Niepowodzenie. W: STB 5. 551-552.

# M. Metzger. Nimmlische und irdische Wohnstatt jahwes UF 2 (1970) 139-158.

3 H. H. Schmid. Das Verstandnis der Geschichte im Din. Zthk 64 (1967) 1-15.
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Bozy, zredukowany w swej liczbie do reszty, posiadzie ziemig jako swe dziedzic-
two na zawsze i zakosztuje na niej pelnego szczescia (Pwt 28,62n; 30,5; Ez 45-48;
Za 8,12; 1z 60,21; Ps 37,9.11; 25,13; 61.6; 69,37).% Dziedzictwo ziemi, dziedzictwo
narodéw, oto eschatologia, ktéra faktycznie dokona sie w przyszlym §wiecie
(Dn 12,13; Mdr 3,14; 5,5 ).

Drugi aspekt rozwoju dziedzictwa, to jego spirytualizacja, ktérej punktem wyj-
Scia jest sytuacja Lewitéw. Ich jedynym dziedzictwem jest Jahwe. Przekonanie to
nabiera pelnego sensu z chwila, gdy dziedzictwo materialne, czyli ziemia Kanaan,
zostanie zabrana ludowi Bozemu (Lm 3,24). Od tej chwili pojecie dziedzictwa ulega
catkowitej spirytualizacji (Ps 16,5; 73,26)7 Dziedzictwo nie jest juz zewnetrzna re-
kompensata za wiernos¢, ale jest radoScia wyplywajaca z wiernosci.

Czlowiek otrzymywat dziedzictwo po ojcu, ktéry jest bezposrednim przod-
kiem, glowa narodu lub plemienia (Rdz 19,37). Stowo ,,ojcowie” w tekstach bi-
blijnych odnosi sie zazwyczaj do poprzednich pokolen (Jr 31,32; Ps 22,4; Lm
5.7).% Przodek zatem to ktos, od kogo pochodzi jakas osoba lub grupa, w sensie
dostownym albo przenos$nym, bezposrednio lub posrednio. Izraelici czuli sie
mocno zwigzani ze swymi przodkami i czesto uwazali, Zze do rodziny naleza nie
tylko krewni zyjacy, lecz réwniez wczeéniejsze pokolenia, siegajace do zalozy-
ciela rodu. Te wiezy z przodkami byly czesto wyrazane za pomoca wieloczlono-
Wych lub bardzo rozgalezionych genealogii (Lb 26). Stary Testament uzywa tez
Wyrazenia ,,przodek” w ogdlniejszym znaczeniu, odnoszac go do wczesniejszych
Pokolefi Izraelitéw (Wj 3,15; Lb 20,15; Jr 7,22). Szczegdlnie wazni byli tu zatozy-
f:iele spolecznosci Izraela; Abraham, Izaak, Jakub. Wiernoéé Boza wobec Izraela
1dar ziemi, czesto uzasadnia si¢ wlaénie obietnica Boza, ktéra poczatkowo otrzy-
mali przodkowie (Pwt 1,8).2

Tak szeroko przedstawione powyzej rozumienie tego, co wiaze si¢ z domem i
Majetnoscia, ktére czlowiek moze otrzymaé jako dziedzictwo po swoich przodkach,
€zyli w sposéb darmowy, pozwoli pelniej zrozumie¢ to, co przedstawia w swej tre-
Sci druga czesé Prz 19,14, méwiaca, iz zona rozumna jest darem od Boga.

Rozumno$¢, czy tez rozumienie, jako wlasciwosé czlowieka, jest to sposéb po-
Znania o swoistej strukturze. Niektére zwroty jezykowe pozwalaja ujawni¢ te struk-
ture. Méwi sie o , rozumieniu sie na jakiej§ rzeczy”, o sposobie, w jaki ,inni sie
ToZumieja” Rozumienie zawsze obejmuje samego rozumiejacego, chociaz bynaj-
Mniej nie on jest w nim punktemn centralnym, lecz rzecz o ktéra chodzi, albo drugi
czlowiek. Ten, kto rozumie sie na jakiejé rzeczy, jest w stanie, wlasnie na podstawie
SWej znajomosci caloci, ukazaé ten albo inny szczegélowy jej aspekt. Ten, kto rozu-
mie drugiego czlowieka, na podstawie swej wiedzy o nim, jest w stanie wyjasni¢
Jego dzialanie, nawet gdyby bylo ono dla samego dzialajacego zaskoczeniem. Ro-
Zumienie jest zatem znajomoscia calosci jako siebie, blizniego i $wiata.®

“F, Dreyfus. Reszta. W: STB s. 853-855; E. Beck. Reszta. W: PSB kol. 1139-1140.
: F. Dreyfus. P. Grelot. Dziedzictwo. W: STB s. 245-246.
29 J. Unterman. Ojciec. W: Encyklopedia biblijna s. 867
N R.R. Wilson. Przodek. W: Encyklopedia biblijna s. 1017.
P. Hanermann. Rozumienie. W: PSB kol. 1156-1157.
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Na podstawie powyzszych zalozeni, mozna stwierdzié, ze Zona rozumna, to ta,
ktérej inteligencja jest na wysokim poziomie, co pozwala jej mie¢ wlasciwe spojrze-
nie na rzeczywisto3¢ calego ludzkiego zycia. Taka Zona jest darem samego Boga. U
Zrédet kazdego daru Biblia kaze dostrzec inicjatywe Boza. Bog stworzy! wszystko,
co istnieje i zapewnia stworzeniu zycie (Ps 104). Stary Testament jest gléwnie cza-
sem obietnic, bardziej niz epoka daréw. Jednym z podstawowych daréw jest Zie-
mia Obiecana (Rdz 15,18). Darem jest takze Prawo, nadane Narodowi Wybranemu
przez Boga za posrednictwem Mojzesza (Pwt 5,22). Jednym z najwspanialszych
daréw jest obietnica uczynienia nowego ,serca”, poddanego Bogu (Jr 24,7; Ez 36,26n).
Podobnie ma si¢ rzecz ze wszystkimi innymi darami Starego Testamentu.? Izrael
pragnac da¢ wyraz uznania Bogu Najwyzszemu, jako Wladcy i Dobroczyrnicy skla-
da Mu pierwociny, dziesigciny (Pwt 26), oraz inne ofiary. Sklada sie réwniez dary,
aby wynagrodzi¢ uchybienia wzgledem przymierza (Kpt 4; 5) i aby pozyska¢ na
nowo laskawos¢ Boga (25m 24,21-25).

W podobny sposéb pojmuje si¢ tez dary wymieniane nawzajem pomiedzy
jednostkami, rodzinami albo calymi narodami. Dawanie czego$ danej osobie jest
wyrazem zyczliwosci i uczynnosci. Obydwie cnoty stanowia wazne elementy
wzajemnego wspolzycia sojusznikéw i przyjaciél. Ten, kto przyjmuje dar, godzi
sie tym samym na przymierze i wyrzeka sie wszelkich wrogich dzialan (Rdz
32,14; Joz 9,12; 25m 17,27). Ale dary, ktére mialyby na celu dokonanie jakiego$
przekupstwa, sa surowo zakazane (Wj 23,8; 1z 5,23). Nie brak wiec w tych zale-
ceniach pewnej szlachetnosci, tym bardziej, ze wymiana §wiadczen jest zazwy-
czaj dowodem wymiany uczué. Szczegélnym wyzwaniem do skladania daréw
sa ludzie ubodzy, poniewaz wdwczas odplaty moze udzieli¢ sam Bég (Prz 19,17).
Nalezy jednak dodag¢, ze teksty biblijne bardzo odradzaja skladania daréw lu-
dziom zlym (Tb 4,17), poniewaz tego rodzaju dary trzeba bowiem uzna¢ za stra-
te (Syr 12,1-7).

Ta bogata analiza stéw uzytych w analizowanym przyslowiu, pozwala odkry¢
te wazna prawde, w mys$l ktorej Zona inteligentna jest darem Boga udzielonym mez-
czyznie. Wigcej, jest ona tak wielkim darem, ktory przewyzsza nawet to, do czego
przywiazywano duzg wage w codziennym zyciu Izraela, czyli dziedzictwa otrzy-
manego po przodkach. O ile bowiem nabycie domu i majetnosci dokonuje si¢ przez
ustalony zwyczaj lub prawo, okreslajace warunki dziedziczenia tych materialnych
wartosci, to o posiadaniu cenniejszej od tego wszystkiego, wzorowej Zony, decydu-
je sam Jahwe. W takim kontekscie nie ulega najmniejszej watpliwosci, iz autor ana-
lizowanej sentencji przywiazywal wielka wage do podkreslenia znaczenia Zony ro-
zumnej w zyciu meza, chcialoby sie wrecz powiedzie¢ - do jej niezbywalnosci! Ana-
lizowana sentencja jest wiec przede wszystkim pochwala rozumnej kobiety, lecz
réwnocze$nie wezwaniem do poboznoéci, skierowanym do tych, ktérzy pragna mieé
taka Zzone (Syr 26,3).

3 A. Vanhoye. Dar. W: STB s. 199-200.
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3. Okazywana dobroé i odwaga

Wazna zalete zony ukazuje Prz 18,22:

Kto znalaz? zone (dobrg), znalazl skarb

i dostqpil laski u Jahwe ?

Wyraz ,znalez¢” uzyty w tym przysiowiu zaklada ze strony mezczyzny, jako
Przyszlego meza, proces poszukiwania odpowiedniej kobiety, jako kandydatki na
zone. W Biblii proces szukania ma najczeSciej znaczenie religijne i dotyczy posta-
wy czlowieka wobec Boga.* Jest to mozliwe dzigki temu, iz B6g pozwala si¢ zna-
lez¢, poniewaz wczeéniej zwraca si¢ do czlowieka (Iz 65,1). Najczesciej cztowiek
Poszukuje Boga, aby uzyskaé rade, odnosnie do powziecia jakiej§ powaznej decy-
2ji (1 Krl 22,5-8). Takze w celu rozstrzygniecia sporu (Wj 18,15n), czy tez zoriento-
Wania sie¢ w trudnej sytuacji (2Sm 21,1).3* Wszystkie te zabiegi poszukiwawcze sa
wigc wyrazem pragnienia dobra i dlatego Biblia traktuje proces poszukiwania,
jako zjawisko pozytywne w zyciu ludzkim.* Tak réwniez nalezy traktowaé pro-
ces, ktérego efektem jest znalezienie zony, zwlaszcza, gdy posiada ona taka zale-
te, jaka jest dobro¢.

To, czego czlowiek do§wiadcza, lub to, co oglada i co wywoluje w nim odczu-
cia zadowolenia, jest traktowane w Starym Testamencie jako dobre. Takie wlasnie
jest rozumienie hebrajskiego stowa ,,tob” okreslajacego osoby lub przedmioty po-
wodujace te stany. Dobry jest posilek (Sdz 19,6-9; Rt 3,7), ladna dziewczyna (Est
1,11), ludzie wlasciwie czyniacy (Rdz 40,14).% Ogdlnie rzecz biorac, dobre jest to
Wszystko, co czyni szczesliwym i ulatwia zycie.

Zaraz po stworzeniu, postawil B6g czlowieka wobec ,drzewa wiadomosci
dobrego i zlego”, zostawiajac mu moznos¢ albo podporzadkowania sig i konse-
kwentnie rozkoszowania posiadaniem , drzewa zycia”, albo buntu - narazenia si¢
ha nieuniknione niebezpieczenstwo §mierci. Byla to decydujaca, powtarzajaca sie
W odniesieniu do kazdego czlowieka, préba wolnoéci. Jesli czlowiek odrzuca zlo
1czyni dobro (I1z 7,15; Am 5,14), przestrzegajac Prawa Bozego i stosuje sie do woli
Boga (Pwt 6,18; 12,28; Mi 6,8), bedzie dobry i podoba sig Bogu (Rdz 6,8); jezeli nie
- bedzie zly i nie podoba sie Bogu (Rdz 38,7). Wybor, ktérego dokonaé ma czlo-
wiek, bedzie decydowal o jego wlasciwosciach moralnych i, co za tym idzie, o jego
losie Czyny czlowieka rozstrzygaja wiec o tym, czy jest on dobry, czy zly. Warto
dodaé, iz Stary Testament wyraznie podkresla prawde, w mysl ktérej jedynym 2r6-

——

2 Wszystkie cytowane w artykule przystowia sa oddane w ttumaczeniu wedle Ksig-
8i Przystéw. W: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykow
oryginalnych za wstepami i komentarzami. Opracowal zesp6t pod redakcja M.
Petera. Tom 2. Poznati 1992 s. 327-403.

BZdarza sie jednak, ze proces ten przebiegaiw odwrotnym kierunku, to znaczy, ze
Bég jest Tym, Ktéry ,poszukuje” czlowieka.

* P-M. Galopin. J. Guillet. Szukaé. W: STB s. 936-938.

* Moze jednak wystapié¢ poszukiwanie bledne, jesli jego obiektem staje sig co nie-
wlasciwego (2Krl 1,2n; 1z 8,19).

* A. Grabner-Haider. Dobry. W: PSB kol. 260-261

¥7]. Vaulx. Dobro i zlo. W: STB s. 208.
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dlem dobra jest sam Bég i czlowiek moze staé si¢ dobrym tylko i wylacznie w opar-
ciu o0 Boze prawo.®

Zona bedaca dobra jest przyréwnana w tej sentencji do skarbu. W rozumie-
niu tekstéw biblijnych, skarbami sa bogactwa zebrane i przechowywane w 6w-
czesnych czasach, zazwyczaj w palacach i §wiatyniach. Byly one zwykle groma-
dzone w drodze podbojéw (1Krl 14,25-26; 2Krl 14,13-14), dzigki dzialalnosci han-
dlowej i pobieraniu za nia podatku (Ez 27,12-27), a takze dzigki otrzymywanym
darom (1Krl 10.10) albo tez daninom (1Krl 10,14-15). Skarby nalezace do wladcy
mogly by¢ przeznaczone na upigkszanie palacu, albo §rodki wojskowe (1Krl
10,16-21). Bogacz mégl swe skarby ofiarowaé wladzy, dzieki czemu otrzymywat
specjalne przywileje (Est 3,8-11). Regularne dary skladane przez wiernych stale
zaopatrywaly skarbiec §wiatyni, dzieki czemu mogly sie dokonywaé prace re-
nowacyjne (2Krl 12,4-14). Skarby nie sa jednak czyms$ trwatym (Prz 27,24) i moga
staé sie powodem niepokoju (Prz 15,16), jak réwniez zosta¢ zagrabione (Na 2,9;
2Krl 25,13-17). Takze ukryte skarby nie przynosza czlowiekowi pozytku (Syr
20,30). Skarb jest metafora madrosci (Prz 2,4; Mdr 7,14), dawania jalmuzny (Syr
29,11-12), wiernego przyjaciela (Syr 6,14).* Skarby zatem zapewniaja pomysl-
no3¢ i dostatek.

Ten, kto znalazl skarb w postaci dobrej zony, poswiadcza w ten sposéb, iz do-
stapil szczegodlnej laski Boga. Podstawowym znaczeniem hebrajskiego wyrazu
~hen” okreslajacego laske, jest niczym nie zastuzone dobrodziejstwo ze strony ja-
kiej$ wysoko postawionej osobistosci.® Uwypuklona jest tu dobrowolna przychyl-
nos¢. kaska bowiem oznacza niezastuzony dar, dzieki ktéremu mozliwe jest po-
wstanie wzajemnych zwigzkéw, oraz uformowanie sie podtrzymujacej, cierpli-
wej i wyrozumialej, jak réwniez aktywnej postawy ozywiajacej owe zwiazki. Cho-
dzi tu wigc 0 wzajemne oddzialywanie migdzy udzielajacym laski a jej odbiorca,
zakladajace dobra wole obu stron. We wszystkich przypadkach ten, kto udziela
taski lub ja okazuje, ma wiekszq mozliwosé dzialania. Natomiast ten, kto prosi,
znajduje sie w potrzebie.* W Pi$mie Swigtym szczegélnym przykladem laskawo-
§ci jest sam Bég. Jest to widoczne w wybraniu Izraela, jako narodu majacego byé
posrednikiem pomiedzy Bogiem i wszystkimi pozostalymi narodami. Jest to ini-
cjatywa calkowicie darmowa, nie dajaca si¢ wytlumaczy¢ zadna zastuga ze stro-
ny Izraela. Ta bezinteresownos¢ ma jednak swdj cel, a jest nim zawarcie Przymie-
rza. Réwnoczesnie jednak, darzacy laska Bég, oczekuje pozytywnej odpowiedzi
ze strony ludu w postaci wdzigcznosci i mitosci (Pwt 6,5). Niestety historia dowo-
dzi, iz odpowiedz ta miala niejednokrotnie negatywny wymiar. Podobnie dzieje

% D. Dormeyer. Dobro¢ Boga. W: PSB kol. 260.

¥ 5. B. Parker. Skarby. W: Encyklopedia biblijna s. 1105.

% Odmiennie rozumie ,}aske” stownictwo greckie i lacifiskie, w ktérym oznacza
ona jakas ceche cztowieka wzbudzajaca u innych upodobanie. Jest to pewien po-
wab osoby, ktéry pozwala przyciaga¢ innych. Kontekst analizowanego przyslo-
wia wskazuje jednoznacznie, iz chodzi tu o rozumienie laski zgodnie z jej hebraj-
skim nazewnictwem.

1 E. D. Cambell. Laska. W: Stownik wiedzy biblijnej s. 493.
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si¢ w relacjach pomiedzy ludzmi. Istotne jest jednak to, iz taska jest zawsze prze-
Jawem zyczliwosct, a zatem niczym nie zastluzonego dobra, ktérym obdarza dru-
ga osoba.

Istotne jest podkreslenie w tym przyslowiu, ze laska w postaci dobrej zony po-
chodzi od Jahwe. Wyraz ,Jahwe” pojawia sie po raz pierwszy w dziejach zbawienia
W scenie ukazania si¢ Boga Mojzeszowi (Wj 3,14).2 Wéwczas B6g uzywa tego okre-
Slenia w odniesieniu do samego siebie, jako wlasnego imienia. Wyraz ten jest rein-
terpretacja starego stowa ,,ehjeh” (co jest pierwsza osobg od wyrazu ,hawah”/, ha-
jah”) — ja jestem” # Z kontekstu calej perykopy, w ktérej wystepuje ten wyraz okre-
Slajacy imie Boze, mozna wnioskowad, iz nie jest ono w zadnym wypadku zaim-
kiem, ktérym czlowiek okresla Boga, ani tez rzeczownikiem, ktéry Boga umiesz-
czatby wéréd bytéw. Takze nie jest on przymiotnikiem, ktéry okreslalby Boga we-
dlug jakiegos charakterystycznego rysu. Wydaje sig, iz jest to forma czasownika.*
Poprzez taka forme (Jahwe) B6g ukazuje kim jest i co czyni, czyli objawia swoje
dziela. Dzialalno$é Boga jest przedziwna i zarazem tajemnicza dla cztowieka, nie-
Pojeta. Nikt nie moze Boga ograniczy¢ ani przeniknaé. Ale réwnoczesnie imie to,
?godnie z tradycja biblijna, oznacza funkcje Boga, Jego obecnosé niezwykle czynna
1 wrazliwa, ktérej jednym z celéw jest dobro i szczescie czlowiéka, czyli jego zba-
Wwienie ® Slowo hajah”, od ktérego wywodzi si¢ wyraz ,Jahwe” ma bowiem sens

——

*Wyraz ,Jahwe” wiaze sie §ciéle z tradycja okreslana jako ,jahwistyczna”. Jest ona
tak okre§lana, poniewaz autor tekstu, wzglednie redaktor czy tez wydawca, na
okreslenie Boga uzywa terminu ,JAHWE” Uczeni przyjmuja, ze tradycja jahwi-
styczna powstata w X wieku przed Chrystusem. Jest to najstarsza tradycja Pisma

wigtego. Dlatego tez nalezy zwrdcié uwage na rodzaj literacki tego fragmentu,
aby prawidlowo odczytaé my$li w nim zawarte, dotyczace okreslenia kobiety jako
~pomocy dla mezczyzny” Autor w tej tradycji postuguje si¢ wyrazeniami kon-
kretnymi i zarazem prostymi. Zawarte s3 one w bogatej symbolice czaséw jemu
wspolczesnych. Prawdy zbawcze zostaly tu ujete w formie popularnych opowia-
dan dostosowanych do umystu ludzi mniej wyksztatconych. P. Ellis. The Yahwist.
The Bible's First Theologian. London 1969. J. S. Synowiec. Na poczatku. Krakéw 1987
5. 29-32.

* Dos¢ trudno okresli¢, czy stowo to jest forma przyczynowa, czy tez prosta archa-
iczna forma.

“J. Guillet. Jahwe. W: STB s. 330-331.

“Imie w Starym Testamencie nie bylo tylko konwencjonalnym okre§leniem. Stano-
wilo ono istotny element osoby, ktéra je nosita, poniewaz ten, kto nie ma imienia,
nie istnieje (Koh 6,10). Imig wyraza istote i cechy tego, ktéremu zostato nadane.
Oznaczalo ono role jaka dany byt odgrywal we wszech$wiecie. B6g dokonuje
dziela stworzenia nadajac imiona poszczeg6lnym stworzeniom. Okreéla, co jest
dniem, a co jest noca, co niebem, a co ziemia (Rdz 1,3-10), nazywajac tez po
imieniu wszystkie ciala niebieskie (Iz 40,26), wydajac polecenia pierwszemu
mezczyZnie, by nadawal imiona poszczegéinym zwiérzetom (Rdz 2,20). Réw-
niez ludzie wiaza chetnie pewne nazwy o konkretnym znaczeniu, postugujac
si¢ niekiedy obca etymologia (Rdz 11,9) lub tez z miejscami, na ktérych zdarzy-
lo sie co§ waznego. Pytajac o imie, pyta sig o osobe, o jej egzystencje i sile. Imie
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dynamiczny, dlatego przektad polski tego fragmentu tekstu biblijnego, uzywa w
tym miejscy wyrazenia ,ja jestem, ktéry jestem”.* Dla pelnosci zrozumienia tego
slowa, nalezy doda¢, iz stopniowo wyraz ,Jahwe’ zaczeto zastepowac innym. Uwi-
docznito sie to zwlaszcza pomiedzy czasem niewoli babiloniskiej Zydéw a narodze-
niem Chrystusa. Zadecydowata o tym glownie che¢ unikniecia profanacji, przy wy-
mawianiu Bozego imienia, Jahwe. Zastapionoje wyrazem , Adonai”, co mozna prze-
thumaczyé jako , Pan”.¥” Tekst grecki Pisma Swietego odwoluje si¢ wlasnie do tego
terminu.

Wyraz ,Pan” oznaczal pierwotnie wlasciciela niewolnikéw, pana podbitych
ludéw, prawnego opiekuna. W helleniZmie terminu tego uzywa si¢ takze pézniej
na okreslenie bogéw, w znaczeniu, ze do nich naleza wladza i prawo. W LXX
wyraz ten jest gléwnie odpowiednikiem Bozego imienia - Jahwe i wyraza §wiado-
mos¢, ze nalezy sie do tych, ktérzy czcza i wyznaja Jahwe, jako swojego Boga.*
Stary Testament na okre$lenie imienia Boga, postuguje sie do§¢ czesto stowem
Adonai.®

Panowanie Jahwe, ktéry jest krélem (Wj 15,18), nie ogranicza sig tylko do ludu,
ktéry On sobie wybral (Wj 19,5; 1Sm 8,7n; 12,12). Jego panowanie nie jest podobne
do panowania jakiego$ béstwa kananejskiego. Przez krélestwo Jahwe nie rozu-
miano takze ani tytulu, ani instytucji, ani Sci§le okreSlonego paristwa, ale Jego
troskliwe przewodzenie ludziom i wladze dzialania wobec Niego.%® Jako Pan
wszechrzeczy, B6g sprawuje swoja wladze na kazdym miejscu dla dobra swojego
ludu® (Pwt 10,14-18). Krélowanie Boga rozciaga sie¢ na wszystkie stworzenia (Ps

zatem wyraza zawsze mozliwosci spoleczne czlowieka. Byé pozbawionym imie-
nia to tyle, co nie mieé zadnego znaczenia (Hi 30,8). Natomiast posiadanie wielu
imion moze oznacza¢ powage czlowieka, majacego wiele zadan do spelnienia
(25m 12,25). Bywa niekiedy, ze imi¢ zostaje zmienione. Zmieni¢ komus imig, to
obdarzy¢ go nowa osobowoscia (Rdz 32,29; 41,45). Skoro imie jest synonimem
czyjej$ osoby, to wymawiajac je, zyskuje si¢ nad nia wiadze (Iz 44,5; 2Krn 23,34;
24,17; Rdz 17,5; 32,29). Poddawanie si¢ urzedowemu spisowi moze si¢ wyda-
wacé braniem w niewole¢ samych spisywanych ludzi (25m 24). Niekiedy sam Bog
nakazujenadaé dziecku jakie$ imie. Ma to jednak najczesciej znaczenie prorocze
(Oz 1,6.9; 1z 8,2n). Przy wszelkim nadawaniu imienia i nazywania wazng role
odgrywa wiara w moc imienia i w $cisly zwiazek, jaki zachodzi miedzy imie-
niem, a jego nosicielem.

% Doszukiwanie sie w tym okresleniu jakichkolwiek dywagadji Scisle filozoficznych,
zwiazanych z naturg bytu, jest raczej niewlaciwym rozumieniem sensu teolo-
gicznego a nawet jego wypaczaniem.

7 L. G. Perdue. Imiona Boga w Starym Testamencie. W: Encyklopedia biblijna s. 407

* G. Hierzenberger. Pan. W: PSB kol. 917.

“ E. Eissfeldt. adon. W: TWAT 1. s. 62-78.

% W. Eichrodt. Theology of the Old Testament. T. I (T1. z ang. széstego wydania. OTL
1961) s. 39-41.

51 A. Strobel. Myth in Old Testament. Digest 14 (1966) 218-222; H. Gross. Weltherr-
schaft als religiose idee im Alten Testament. Bonn 1953 s. 14-15; R. B. Y. Scott. Wisdom
in Creation VT 10 (1960) 213-223.
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97,5; 96,10; 1z 6,1n; 1Krl 22,19). Tytut krélewski Boga wyraza idee zaufania, jakie
studzy Boga pokiadaja w Jego absolutnej wladzy (Am 7,2; Pwt 9,26; Ps 140,8).2
Idea panowania Boga szczegdlnie urzeczywistni si¢ w ,,dniu Jahwe”, w ktérym to
dniu Bég pokona wszystkie wrogie moce i ustanowi powszechne swoje krélestwo
(I211,6-9). W tym krélestwie beda mieé¢ udzial wszyscy ludzie postuszni Bogu (Iz
2,1-5; 26,6).% Cala apokaliptyka Starego Testamentu jest calkowicie skierowana na
objawienie krélestwa Bozego, ktére nieoczekiwanie przyjdzie na korficu czaséw,
najpierw jako sad, a p6zniej jako zbawienie dla wszystkich sprawiedliwych.* Tytut
+Kyrios” w odniesieniu do Boga oznacza zatem Jego panowanie nad §wiatem oraz
Jego wlasne imie.

Kto zawiera malzernistwo z kobieta dobra, zapewnia sobie tak pomyslne zycie,
Ze mozna to uwazac za wyraz szczegolnej laskawosci, jaka darzy go Bég. Unika
On wielu nieszcze$é, jakie sa udzialem meza niewlasciwej Zony. Jest tutaj rzecza
Oczywista, iz z taskawosci Jahwe moze korzysta¢ tylko czlowiek sprawiedliwy.
Dobra zona jest wigc nagroda za religijno-moralna postawg jej meza. Skoro dobra
zona jest taska dana mezczyzZnie od Boga, to nalezy wyciagna¢ wniosek, iz tylko
mezczyzna pobozny, moze liczy¢ na pomoc ze strony Boga w poszukiwaniach
takiej zony.

Kolejna zalete zony przedstawia Prz 12,4a:

Dzielna niewiasta jest koronq meza

Szczegblowy opis przymiotéw ,dzielnej niewiasty” przedstawia Prz 31,10-31.
Odznacza sie ona szczegblna pracowitoécia, gorliwoécia, wytrwaloscia, roztrop-
Noscia, poboznoscia, dzieki czemu powierzony jej pieczy dom moze si¢ pomysl-
Nie rozwijaé, co réwniez jej mezowi przysparza uznania ze strony spotecznosci
ws8réd ktérej zyje. W tym znaczeniu kobieta dzielna jest ,korona” (atarah) wieti-
€23cq skronie meza. Korona, lub inaczej diadem, byta w starozytnosci specjalnym
nakryciem glowy. W tamtych czasach ten wlasnie element stroju byl najbardziej
Znaczacym dla okreslenia funkgji spolecznej, religijnej czy politycznej.** Bogate jej
0zdoby z drogich kamieni i perel, symbolizuja peini¢ wladzy. Najczesciej korona
byla oznaka wladzy krélewskiej (Ps 21,4; Ez 21,31; Jr 13,18), nosili ja arcykaplani
(Syr 45,12, wysocy urzednicy w pafistwie perskim (Est 8,15), a takze oblubieficy w
dniy swojego §lubu (Ez 16,12). Korona jest wiec obrazem zaréwno godnosci i wla-
dzy, jak i znaczenia, czy wartosci, ktére sa udzialem osoby ja noszacej (Iz 28,5; Lm
5,16). Analogiczne przymioty posiada maz, ktérego zdobi korona w postaci dziel-
Nej matzonki.

Dzielnoéé zatem, oznacza tu postawe, ktéra potrafi si¢ przeciwstawi¢ temu, co
Zle, odeprze¢ wszelkie ataki i pokusy. Naznaczona jest cierpliwoécia i nadzieja,
Zwlaszcza w przeciwnosciach losu. Kobieta dzielna jest wytrwala i odwazna. Taka
Z0na jest jak korona dla meza.

» P.Temant. Pan. W: STB s. 642.
A. Urban. Panowanie Boga. W: PSB kol. 921.
* L. Stachowiak. Krdlestwo Boze w najstarszych tradycjach Starego Testamentu. W: Kro-
lestwo Boze w Pismie $wigtym. Pod red. S. Each-M. Filipiak. Lublin 1976 s. 11-16.
*®C. L. Meyers. Korona. W: Encyklopedia biblijna s. 532.
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Podsumowujac powyzsze rozwazania dotyczace zalet zony, ukazanych w zbio-
rze Prz 10,1 - 30,33, do ktérych nalezy zaliczy¢: dobrod, rozumno$é, dzielnosé i pigk-
no, odnosi si¢ wrazenie, iZ zalety te, bardzo pozadane w éwczesnych czasach, nie
stracily nic ze swej aktualnosci takze obecnie. Ktéryz maz nie chcialby mieé zony,
posiadajacej takie pozytywne cechy?! Stad tez mozna odwazy¢ sig¢ zaprezentowac
wspdlczesnosci model kobiety jako Zony, jaki wylania sie z analizowanej czesci Ksiegi
Przystow.




